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320111035-5 
الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة 
وأسماء كتبهم... 

الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 414 


0 


تكبتضسدا 


بشم لَه الرَحْمِنٍ اليم 


تحمدالله رب العالمين . ونصلِ ونسلّم على رسوله المصطق محمّد و آله الطّاهرين و صّحيه 
المنتجبين 

وبعد , فإِنًا نشكر الله شكرًا كثيرًا على أن وققنا برحمته ومن علينا بنعمته بتقديم الجلّد 
الحادي بى عشر من موسوعتنا القرآنئة الكبرى «المعجم في فقه لغة القرآن وسرٌ بلاغته». لعلاء 
الإسلام عامّة . والفتضين منهم بعلوم القرآن قا الذين يبادرون إلى اقتناء كل بملّد منه عند 
صدوره , وينتظرون بفارغ الصبر بجلّباأ بعك مَفدرِيكٌ للمؤلفين مساعيهم الجميلة و مثمنين 
جهودهم الكبيرة لاس ل 
عليه وآله أجمعين 

وهذا الجلّد يحتوي 4" مادة من ألفاظ القرآن الحكير من حرف (الحاء) ابتداء ب( ج ر) ٠‏ 
وانتهاء ب (ح س د) . وأطولها (حسب) ثم(ح رم)؛ ويتلوه الجلّد الثاني عشر. وكله في حرف 
الحاء أيضاً 

نسأل الله تبارك و تعالى أن يمنّ بفضله علينا . ويُديم عطاءه لنادومًا . ويسجّل لنا الصّعاب, 
ويعصمنا من الخطأ. عصمة للكتاب ويأخذ بأيدينا إلى منتهى العمل ,كبا تعلق به الأمل إن شاء 
الله تعالل , ولا حول ولافوّة إلا بالله العزيز الحكير 


محمّد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
بالآستانة المقدّسة الرّضويّة 
٠‏ جُمادَى الأولى عام 417١د.ق‏ 


كسد 


0344 


؟ ألفاظ . الامرة: ١4‏ مكيّة . امدنيّة 


فى ١4‏ سورة: 4 مكيّة , 0 مدليّة 


عجو 7:1 2 الحير ١:1‏ 
المجرات 1-:١‏ 2 حِجْرًا 111 

شجُوركم 1:1 التجر نا-1 
عجر :7 ججارة 1:1 
للميجارة 4:4 


التُصوص اللغوية 
الخليل : الأحجار: جمع الحجّر. والحجارة: جع 
الحجر أيضّاء على غير قياس , ولكن يجوز الاستحسان 
فى العربيّة كبا أنّه يجوز في الفقه . وترك القياس له 
ومئله الميهارة والبكارة؛ والواحد : مُهْر وبّكرٌ. 
والميجر: حطيم مكّة. وهر الُدار بابيت كأنّه 


بالميجر والمبئر: لغتان, وهو الحرام. وكان الل 
َل فير في الأشهر ارم فيقول : ججزرًا حجُورا. أي 
م عليك في هذا الشّهر. فلابيدؤه بشي فبقول 
لكوي جوم القيامة للملائكة : جِجْرًا تسجورًا. 
ويظّون أنّ ذلك ينفمهم كفملهم في الّنيا. 

واُعَجر:الحَُرَم 

والمحَحْجر: حيث يقع عليه لقاب من الوجه. 

ومابدا من التقاب فهو عجر 

وأحجار الخيل : مااع منها للّسل , لايكاد يُفرد. 

ويقال: بل يقال: هذا ججر من أحجار خيلي , يعني 
القرس الواحد . وهذا اسم خاصٌ للإناث دون الكورة 
جلها كالحرّم بيعها وركوبها. 

والمتيثر: أن تحجر على إنسان ماله فتمتعه أن 


والمتجْر: قد يكون مصدرًا للحُجْرة التي يمتجرٌها 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن...  ج‎ ١ 


الررجل , وججارها: حائطها الميط به. 
والحاجر من سسيل الئاه ومنايث العشب: ملاستعار 


به سن خب متقع؛ وجمعه: مجان وقول الاج 
#وجارة البيت ها حُجْريُ 


ويريض ناحية 

وخَجْرتا المسكر: جاباء من الْسيئنة والميسسرة 
وججر المرأة وحّجرهاء لفتان: للجضتّين. إواستشهد 
بالشعر #مرّات] 
والميجر: الب والعقل. االأَزهري 4 021 
يه: سن المصادر ينتصب بإضمار اليل 
الستروك إظهار 


فين 


فكأئه قال: أُحرّم ذلك حرامًا ررم 
ومثل ذلك أن يقول الرّجل للرّجل: أنفمل كذا 


وكذا؟ فيقول 
يتب عل إخبار ال »ول كرد أن سك مضا غين: 
بعده, ولامنيًا على اسم مضمر 
أبوعمرو الشيبانيَ: قد استُطْجِر عليه فلم 
يتكلم: إذا أاد أن يتكلم فلم يستطع. إن 
5 الحمحقم 
دقل لبا الميحْجرٌ: يْجَرُ المين. ‏ (016:0) 
أبن عليها أن تنوج. 


ججرًا, أي سقزا وبراءة من هذا. فهذا 


ارقف 


حجر الزملة: قُيلها. وهو لولؤها. ‏ (18.:2) 


الحاجر: الذي بسك الماء ينجت فيه التّجرء وهو 


شيل مُنتهى الجقّد بلاوق 
وقال غسّان: الْحَجْريّة : العريضة من المشاقص. 
ويقال للّغلة: إن لواسعة المجئر. إذا كانت 
المذوق. بيلة لدو لمكن 
الجخ : ال من امل إلى َجْر من المُجور. 
متك 


التحاجر: قالمع والواحد: جر ومن 


ألمين: عجر لحان 
والتُحجير : تقول : حَجَر تجمله. 
وتحجيره: تأخيره بالحتثل الحنمون 
أوال حاجر: جاتب الأسِرّة ذلك 
والمتثْرة: التّاحية. لل 
كفا : المُغيرة. حبكل 


الاجر : الحدائق؛ واحدها: ع 
والحساجر من مسايل المياه ومسنابت القشب. 
مالستدار به سند لوك مرتقع؛ والجميع؛ المُجران. 
]واستشهد بالشّعر مرّات] ‏ االأزهْرِيّ 371:4 
ومحاجر التخل : حظائر تتخذ حوها. 
الجر بفتح المي فهو التُحرّم, من الحتجطر. 
لطبي 1ككنا 


القواء: المرب تقول للحَجر :الجر على مأل 
[,استدهد يشم | 
ومل: هو أيهم أي أكبرهم. وفرس أَطْكر 


وأثرج. يشتّدون آخرالحرف. ‏ (الأزمريّ 080:4 


ترتفع نواحيه. ويطمان وسطه. له حروف تنع اماء أن 
(الأضداد: 035 
(الأضداد: +30) 


أبي الترداء]ه «إذا رأيت 


ويقال: احتَجر لجل , إذا اتتفخم 


عه 


ونه لذو معقول؛ أي عقل. وذو حجر وحجى. 


وذو حصافة. عم 
ويقال: قد حَجّر القمرء إذا استدار خط د: 
غير أن يغلظ 


والمتّجر: مصدر حجرت عليه. 
والمَجر : حجر الانسان, وقد يقال بكسر الحاء. 


قصبة الهامة, 


والميجر : الحرام. قال الله عرّوجلٌ: وَيَقُولُونَ 
ِجْرا دجوا الفرقان : ؟”. أي حرائا رما 

والميجر: ارس ١‏ 
ميد 


والميجر: ديار ممود. قال الله جل نناؤه: وَلَقَدْ 
ن» المجر: 4٠‏ 
(إصلاح المتطق: 2019 


أَضْحَابٌ الجر الَمر: 


ععر/؟1 


باب «فِشل» و«قئل» باتّفاق معنى : وحَجْرٌ الإنسان 


ويُترأ هحِجْوا عَْجُووًا» و حبرا 


عنْجُورا. 
لإصلاح المتطق: 001 


يقال لجل إذاكثر ماله وعدده: قد انتشرت 


جه 


حَجْرته, وقد ارتقج ماله, وارتج دده 
زمري 090:4 
كم : الَحجَر: الحرام. 1 
المَحْجِر: الْعى المنخفض. وقيل لبحضهم: أي 
الابل يق على الشنة؟ فقال: ابنة لبون قيل: للَّه؟ قال. 


هد بشعر] 


الأنها ترعى عَنْجرًاء وتقرك وسطًا. 
وقال بعضهم: الَْجِر هاهنا: النّاحية. 


االأزهري 4ب 0185 


ل« التُشجر: بنع 


زمري 001:4 


ابن أبى اليمان: وا مجر : مصدر حجرت 


والمحَجْر: حَجْر الإنسان , ويقال: بكسر الحاء. 

واليجر : قصبة الجامة. 

والميجر : العقل , قال جل وعر: هَل في 
اذى حِجْرٍ» الفجر: 0. ونا مي العقل جعزرًا لأثنه 
ين صاحيه النيح. 

والميجر: الحرام. قال القه جل وعدرٌ: 9وَيقُولُونَ 
حِجْا عَْجُورًا» الفرقان: 11 

والميجر : الفرس الأنى. 

والميجر: ججر الكمية. 

والميجر: ديار تمود. قال لله جل وعرّ: ( ذه 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 
أضْحَابُ اليخر الْمُرسلِين» الحجر: 4٠.‏ 

الدّينوري : الحاجر: كَرْمٌ يئناث وهو مطثمن له 
حروف مُشيرفة تمس عليه الماء, وبذلك سمي حاجر/ 


والجمع : حُجران. 


لمعم 


لبن سيده 3:6 


المستوّد : وقوله: «تضل البق في حجراته ...» 
وحجترته: نواحيه لليقة 
يقال للأنى من الفرّس : حجر لكونها مشتملة على 


ماني بطنها من الود 
جماج : وأصل الجر في اللغة : ما حجرت عليه, 
أني مامنعت من أن يوصل إليد, وك مامتمت دنه قد 
جرت عليه , وكذلك حجر القضاة على الأبتام. إنَا هو: 
منعهم إيَاهم عن التصيرّف في أمواهم, وكذلكبالأجئزة 
النى ينزها النّاس هو ماحوّطوا عليه لع 

ابن دُرَيْد: والميئر: المقل: وَالمحخْر والييج: 
الحرام. وبه سمي الرّجل : حُجنرًا. وفي التغزيل آج جنا 
عدَجُورًا) أي حرامًا محرّمًا. هكذا يقول أبِومُييدَة 
والأصل في ذلك أنّ لجل من العرب في الجاهلية كان 
إذا لقي رجلا في أشهر الحرم وبسينه وبسيئه ب 
«مِجزرًا نوراه أي حرام عليك دمي. قال: فإذا رأى 
المثسركون الملائكة يوم القيامة قالوا: «حجرًا محجوراء» 
أي حرام دماؤناء يظتون أتهم في الانيا 
الميجر: حجر الكعية , يزعمون أنه من الكمبة وفيه 
قبر هاجر وإسماعيل لل 

والميجر: بلاد مود بين الشّام والحجاز. 

وحَجْرالمرأة. وقالوا: ججثرها, والفتح أعلى. 


وَحَجُور: موضع معروف من بسلاد بتي سعد [ئم 


اراب 000 


والمساجر: الأرض يسرتقع ماحوطا, ويستخفض 


وسطها. فيجتمع في ذلك الانتقاض ماء الشياء, وينعه 
الحاجر أن يفيض. وكلّ شيء حَجَرتَ عليه فقد منمت 

يت الأنى من الخيل: حجر أنه حجرت عن 
الأكور إلا عن فل كريم. 

وحَجْر القمر. إذا صارت حوله دارة. وحجّرت 
عن البعير ‏ إذا ست حوها بميسم مستدير. 

والميجّر: معروف, ويجمع في أدنى المدد: حجار 
وحجارة. وهو قليل مثل كر وؤكار 


والْحجورة مثل «قعُولة»: لعبة يلعب بها الصّبيان. 
يحون خطًا مستدير. ويقف فيه صب ويحبيط به 
الشيان ليأخدر 
الأحجار, لأنّ أسماءهم 


وبطون من بني تيم 


جندل وجرول وصخر. 
ويقال: فلان لَاجودٌ أي في منعة. 
وعجر المين: معروف , وهو مايظهر من القاب. 
وجِجر البامة : سوقها وقصبتها. نيك 
الممجْران: جمع حاجر, وهو المُتهبط من الأرض 


فالقئب أكثر فيه 0 


تئر 
اناحيته, وانتبذ فلان حَجْرة. إذا قعد ناحية من أصحابه؛ 
ا موضع امحجور م 

حاجور: تقول أنا منك بحاجور. أي رم عليك 


ة: الشاحية, أنا في حَجْرِة فلان؛ أي في 


دين 


الجر والحتجر: في عن الحرام. .. (24997:5 
القالئ: والمجر: العقل . وإنًا مي حِرًا لأنه 
يي ماخبه عن التبيخ. لحنلل 
مفو 


يقال: جلس فلان على حَجْرة 
أي ناحية كمي 
حجر : قسبة الهامة وحريهم إَا كانت با جوائرة 
لمعن 
والمُحَجُر : لمجأ المضيق عليه اج 
ويقال: نشر الله حَجِْرَنك. أي كثر لله مالك 
وولدك. 
والمتجمْرة بفتح الماء هاهنا: الّاحية. 


الأسالن م 


04 كه 
وقالت امرأة لأخرى: «خَّفٌ حَجْرُك وطاب 

نشركء أي لاكان لك ولد. 

ممع مُقدَم القميص. (ذيل الأمالي؟.002 


ريقال: ب«رّمي فلانٌ بجر الأرض» إذأ 


دمي بداهية من الزجال. 
ويُروَى عن الأحنف بن فيس أنه قال لل رضي 
الله هته حين عقى معاوية أحد ا حكني صمرو بن 


العاص: إنْك قد يميت بمج الأرض» فاجعل ممه ابن 


وتجمع : حُجُودًا وحُجُورَة وأخجارًا 
: 8 5 
وقيل: أسجار الخيل: ماتٌيِد منها للتّسل 
ولايكادون يفردون الواحدة. قلت: بل؛ يقال: هذه 


5 7 
حجر من أحجار خيلي. يراد باليجر الفرس الأنقى 


خاصّة, جعلوها كالهرّمة الرَجِم إلا على حصان كربم. 
وقال لي أعران” من بني مضيس وأشار إلى فرس له 

أن , فقال: هذه الميجر من جياد خيلنا. أوحكى قول 

عمرو الشَيباني وقال:] 

قلت: ومن هذا قيل هذا امازل الذي في طريق 

كي : حاجر. [ثم استشهد بشعر ]ا 

التاحية. ومثّل للعرب: «فلان يسرعى 


ويريض خط رة», 
وَحَخْرَناالمسكر. جانباء من الميمئة والميشرة. 7 


استشيد شمر 


ويقال: تحجر عل ماوسمّه لله أي حرّمه وضيّقه. 


ويقال: اجر البعير احتجارًا. والمقجر من المال. 
كل ماكرضي ولم يبلع نصف البطلة ولم بلغ التتع كله. 
فإذا بلغ نصف البطنة ل يقل 


إذا جع بعد سوء بال 


فقد اجمرَوّش؛ وئاس ممرَوُون. 


ومن أسياء العرب : جر , جره و. 


1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ١ 


وعجر القيل: من أقيال ابن , حوزته وناحيته 
الايدخل عليه فبها غيرء. 

وتجبمع المجثرة: حجئرات وحُجرات وشجئرات 
لغات كلها ل افنكلية 

الصٌاجب : الحجر: معروف: يبمع على الأحسجار 
والميجار. 

ودّمي فلان بجر . أي بقن مثله. 


احجان : الذهب والفضّة 
والميجر: حطيم مكة وهو المُدار بالبيت كأنّه حُجرة. 
وَجْر: موضع بالجامة. 
والحاجر : لسم مقزل بالبادية. 
روالموجر والمُجخر ‏ لنستان ‏ : الحسرام؛ ومنه قيقلا 
عروجل: لَوَجِجًْا تَحْجُورًا» الفرقان: +0. أي رام 
عليك مهرم حُرمتي في هذا الشّهر. 
يئر : ارم 

الجر من الوجه: حميث لابقع عليه الذقاب 
وقيل: مابدا منه. 


وقيل: اللحاجر : الحدائق . ومواضع يد 


الما 


والتمجير من الكئات: حول المين كالحلقة. 
وحَجرٌ القمر: استدار خط دقيق. 


والأننى من امخيل يقال ها: حجئر؛ والجميع : أحجار 


وحُجُورٌ. وهي تُتخذ اللسل. 
والحتثر: أن تحجر على إنسان في ماله. وهو الميجثر 
أيضًا. 


والمتجئر: مصدر للحُجر: التي يتّجرها لحل 


وججارها: حائطها. 
والمحاجر من مسايل المياه ومنابت الدب 
مااستدار به سند أو نهرٌ؛ والجبميع : الحجطران. 
والتجرة: الناحية. وفي مثّل: «يدربض ح. 
ويرتعي وسطه. وكذلك الجر 
واليجر والمتجثر : الميطن. 
والحيجر: المقل. وقيل: القرا. 
حهل فى دب 
واستحجّر فلان بكلامي: اجترأ عليه . وأصل ذلك 


في قول ال عرّذ 


سم يذى جره 


أذ تلت مال من بلدإ بق 


عواياف وطيلر: عيذ كلفد 


لاوم 


الوائل بن 


وائلا يستستى ويترقل على الأقوال حيث كانوا من 
بماكان لهم فيها 
عن ملك وُمران ومزاهر. وطرمان. ومح : وف جر 


أن قال:] 


حطارموت». وكتايًا آخر لأقوال ب 


واختلفوا في تفسير هذه الأسما . فقال لي كمد بن 
يرقد. رجل من أهل الهن: فنا بلاد من حضرموت 
أقطمها الى إيَاهم . وقال لي : أنا أعرف عجر . وهي 


قرية معروفة فبها. وقال لي غيره من أهل حضعرموت. 


بل هو المت 


الميم 


في حديث اليك أله قال عدن فقي نت بانية 


الطريق شبية, ولكن لَهُنَ حَجْرً) الأسريق» إلى أن 


قال:] 

وحَجْرّتا الآريق: جاتباه, وفي مل : «يأكل خَطرة 
وينام حَجْرَة» أي يأكل من الّوضة وبريض ناحية؛ 
يقال ذلك للجّذي أو لحمل يك 


الجَوهري: الجر : جمه في القلة أحجار. وفي 
الكترة: ججار وججارة. كقولك : ججشل وجمالة . وذكر 
وذكارة. وهو تادر 


وحَجْرأ 


اسم رجل؛ ومنه أوس بن حجر الشاعر 


والمتجران : الأهب والفضّة. 
والئر؛ ساكن: مصدر قولك حجر عليه القاشى 
بحر حُجْرًا. إذا منعه من التُصعرّف فى ماله. 


والحتثر أرضًا: فعتبة المامة . بُذْكر ويُونت. 


وحَجر الإنسان وججئرء. بالفتح والكسر: وكلتج 
والُجر:اغرام: ُكشر ويْضم فطع والكسر 


أخصم. وقرئ بيسن قدوله تتعال: هوْحَرْتُ جض» 


ويقول المشركون يوم القنيامة إذا رأوا ملانكة 
العذاب : هجوا مَحْجُورًا4 الفرقا. 
ا. يظتوخ أ 


جزة وج وجخرات. 
يفال للدجل إذاكقر ماله لحرت جه 


عج/ا 


والعرب تقول عند الأمر تدكره: ًا ّم . أي 
انثا وموفرشفنة من الاير 

حجر أيضظا: اسم رجل. وهو حُجر الكنديء الذي 
يقال له: آكل المرار. حجر بن عدي الذي يقال له. 
الأدتر . ويتجوز حير مثل عُشر وعُشر. 

والمُجرة : حظيرة الاب ومنه حُجْرة الدار . تقول 


حجرةٌ. أي الفذتهاء والجسع: حُجْرٌ مثل 


عرفو عرف , وحُجثرات بطم الجيم. 
جر : العقل . قال ال تعالى : هل في َل 


دك حجر نه من حائط فهو ججزر. 
امازل مود ناحية الشّام. عند وادي 


السرى. قال التمال: لِكَدّبَ آضْحَابُ الجر 
الْمْرِسْلِينَ» الحجر: 2.٠١‏ 
الأنفى من الخيل. 


والحاجر والحاجُور ؛ مائيْسك الماء من شقّة الوادي. 


وا جناخزقم نح اللا وباي 


والآ جر بالفتح: ماحول القرية. وعنه تماجر أقيال 


وهي الأحماء. كان لكل واحد مشهى حم لايرعا 


8 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


أن يغلظً , وكذلك إذا صارت حوله دارة في الغيم. 


والتحجير أيضًا: أن تيمم حول عين البعير ببيسم 


عي 
وعجر بالكشديد: اسم موضع, والأْصمْعيٌ ييقوله 
بكسر الجيم» وغيره يفتع. 


والمنْجرة والحْجُور: الحتلقوم, بزيادة النون. 
[واستشهد بالشّمر 4 مرّات | عم 

أبن فارس : الحاء والجيم والرّاء أل واثه, 
مطرد , وهو منع والإحاطة على التّيء. فالا حير 
الإنسان, وقد ُكسر حاؤه. ويقال: حجر الحاكم عل. 
وذلك منعه اه من التَمَه اليه 

والعقل يسمّى ِجرًا لأله ينع من إتد : 
كما سمي عقلًا تعبيًا بالبقال, قال ا تعالى: هَل في 
ذلك قتم لذ 


مالانيقي 


والمجر: معروف , وأحسيب أن الباب كله مول 
عليه ومأخوذ مته. 
وقياس الجمع في أدنى العدد: أحجار, والحجارة 
أيضًا له قياس . كما يقال: جمل وجمالة . وهو قليل. 
والميجر : الفرس الأننى؛ وهي تصان ويُضن بها 
والحاجر: مايْسك الماء من مكان مم 


ته وصلابته. 
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وحَجَر القمر, إذا صارت حوله دارة. 

عين البعير, إذا 

وسَعَتَ حوطا بميسمم مستد ير . وتحجر العين : ما بدو, 

وهر الذي يظهر من النقاب. 
والحجر: حطير مكّة, هو الُدار 

القرابة. والقياس فيها قياس الباب, 


نية معروفة. 


ونا يشتقّ من هذا قوطم. 


واليجر: 


ذمام وؤمار 


والميجر: الحرام , وكان الرجل يلق الرّجل يخافه في 
الأشهر الحرم. فيقول: حجْرًا, أي حرامًاء ومعناه حرام 
أن تتالني بمكروه. فإذاككان يوم القبامة رأى 
المشركون ملائكة العذاب فيقولون: (جِج 
وا أن ذلك ينفعهم في الآ 
لتيل 


والماجر: الجدائق؛ واحدها: لجر. [واستشهد 


بالشعر مرّتين ]| نوكن 
ابن سيده: الممْجَر: الشخرة! والجمع: أحجار 
وأحجر في القليل. 
والكثير: حجار وحججارة. 


ولي التغزيل : لوَقُدُهَا 
4 التحريم: 7. قيل: هي حجارة الكبريت, ألحقوها 
اهاء لتأنيث الجبمع. كا ذهب !! في: المرلة 


والفُحولة. 


الأسود: حجر البيت, ورا أفردوه فقالوا. 


كبا يقولون : استنوق 
الجملء يتكأون باللا مزيدين. وها ظار. 
رة الحجارة 


بالحجر عن الرمل. 
واليجر وخر وخر والحخجر ,كل ذلك الحرام 
ٍ, يل: 9رَيْقُولُونَ 


؟؟. أي حراما زا 


وجرن منع منه. احير نه أي لادقع. 


أنت 
وأنت 


؛ أي منعني. 
والمسجْرة من السيوت: معروفة. لَه ئإال/ 
والحجار: حائطها. 


عجم/11 


وحجّر القمر: استدار خط دقيق من غير أن يفلظ. 
وحجّر عين الدَابّةء وحوها: حَلّق لداء > 


والحاجر: مأئْسك الماء من شفة الوادي ويحيط به. 


والميجر : العقل لإمساكه ومنعه وإحاطته بالشّمييزء 
من القبيلين. وفي الشغزيل : هَل فى ذلِكَ 
> الفجر: 6. 


قَسَمْيذى 


والميجر : الفرس الأ : لم مدخلا فيه الهاء, لاله 


كها فيه المذكر؛ والججمع : أحجار وحُجُور. 
يل : أحجار الخيل ؛ مايتخذ منها للنسل, لاير 


حجر إلإنسان وحَجره : مابين يديه من ثوبه. 


وججر الّجل والمرأة وشجرهما: متاعهماء والفتح 


كرا وقعد : 
وار : مايعيط لمن الآحم 
والمَحْجِر : الحديقة. 

جر العين : مادار بها وبدا من الجُرفُم من جسيع 


العين . 

وقيل: هو مايظهر من تقاب المرأة وعيامة لجل إذ 
هو مادار بالمين من التظم الذي في أسفل 
امن كل ذلك يفت اميم وكسيرها, وكسر المسيم 
وفتحها. 


قصَبَة اإدامة ‏ مذكر مصعروف , ومنهم من 


ولايصرف. كامرأة اسهها «سَجْلء ‏ وقيل: هي 


سوتها 
والحاجر: متزل من منازل الحاج في ابادية. 
والمَجُورة: لمبّة يلعب بها الصّبيان؛ يخطون خطًا 

مستديرًا. ويقف فيه صب وهنالك البيان معه. 


أمماءهم : ندل . رول , وصَخْر. 


وحَجُور: موضع معروف من بلاد بني سَعْد. 
وعجر : ماء بشسر فق سَلْمى . [واستشهد بالشّعر ١1+‏ 
عنقم 
1 5 
الطوسيّ: والحسجارة: واد الأحسجار, وهو 
اباك نين الاسم يغال: لستسجر القنين. إذا 
صلب فصازكالحجر. وأكار مايقال حجر المدز: 


ومع ذلك فالياقوت حجر , ولذلك يقال: اليا 
الحجارة , ولايقال : الياقوت أفضل الرجاج , لأنه ليس 
من الرجاج. ميم 


وأصل المبثر: الضّيق. يقال: حجر يحجر أت 
إذا ضبق . والحسجر: الحسرام لضيقه المي عيتنه 1م 


استشجد بشع ] 
ومنه بتر القاضي عليه مجر وحَجّر فلان على 
أهله. 


ومنه حجر الكمبة , لأنّه لايدخل إليه في 
التي عنه. وقوله. 
لَلِنِى ِجْر» أي لذي عقل, لما فيه من التَضبيق في 
قبيح . والميجر: الى من المخيل , ومنهالحجرة . وججطر 


العمنا 


ونا يطاف من ورائه, 


تجوء اشر لمكن 
الؤاغب : الجر : الجوهر الصّلب المعروف: وجمعه 
إلى أن قال:] 

والحجر والتحجير: أن يجمل حول المكا. 


أحجار وحجاء 


ألكمبة وديار مود . قال تعالى : < كد 
الكرتلية» الحجر: .م 

وتُصوّر من الجر معنى «المنع» لا يحصل فيه , فقيل 
للعقل: حجر لكون الإنسان في منع مله مما تدعو إليه 
نفسه, وقال تعالى: هِهَلْ فى ذلِكَ قَسَمُ بذ 


الفجر: 0 
والحجر: الممنوع منه بتحريه: قال تعالى : وَقَانُوا 
حجر » الأثمام: 150. لوَيَعُولُونَ 
وا مَدْجُورًا4 الفرقان: ؟, كان الرّجل إذا لقي من 
افا يقول ذلك , فذكر تعالى أن الكمّار إذا روا الملا: 
قإلوا ذلل فنا أنَ ذلك ينفعهم, قال تتعالى : لوَجَعْلٌ 
جا جور الفرقان : 07 أي منما 
لاسبيل إلى رفعه ودفعه. 
جْر فلان. أي في منْع منه عن التَصرّف 
قال تعالى. 


هذه أَنْقَام و 


في ماله وكثير من أحواله؛ وجمعه: حجور. 
يكم ابى في حُجُورِكُم» النساء: 75 
أيضًا: اسم لما يجسمل فيه التيء 


فبمتّع. وتُصور من لحر دوراته . فقيل: حجر عين 


الفرس. إذا بعت حوها بميسمر, وخر القشمر: ضار 


تصلّب, وصار كالأحجار. 
والأحجار : بون من بني غيم سمو بذلك لقوم منهم 


لقنن 


وحجّر عليه القاضي حَجزرًا 
واستقينا من احاجر. وهو متبط يسك الما 
وفلان من أهل الحاجر. وهو مكان بطريق مكّة 
وقسعد َعئرة. أي ناحية وأحاطوا بَجِترقَا 
العسكر. وهما جانياة. 


وحَجَرَ حول العين بكي . وعَؤذ بالله منك وحَجْر 
اطين وأحث. 


وأموذ بك من ال ربأ من 


وامرأة بيضاء الماجر. وبدا منجرها من الدقاب 


وهم تماجر وحدائق 
وما 
واستَحْجْر الطلّين وتحجّر : صلب كالحجّر. 


تحجر ماوشعه الله: ضييقه على نفسه. 


وهي مواضع فيهار 


ومن الجاز رمي فلان تحجر 
(أساس البلاغة: 00/6 
كان له حصير يبسطه 


يْتجره بالقيل 
يُصِلٍ عليه. أي يحظره لنفسه دون غيره. ومنه 
احشّجَرتٌ الأرض . إذا ضعربت عليها منارًا أو أعلمت 


ج117 
(القائق 10333 
اهو اسم لديار تود ققوم صالح 
لوج . وقد يجيء ذكره في أحاديث حين وصل إليه 


ال والمّحابة رضي أقه عنهم, 
في حديث سعد بن مُعاذ: «أنّه ا تحجر جُرحه لير 


احوطا يسم مستد ير. 
ل حديث المستاسة: «تبعه أهل الحجر والمترء أي 
آهل ابؤادي الذين يسكنون مواضع الحجارة والجبال. 
اهل المدر: أهل البلاد 
َقَكمتيك: كان له حصير يبسطه بالدهار وي 


بلقيل» أي يجعله لنفسد دون غيره. 


لأرض. إذا ضعربت عليها 


ومنه يقال : احتجرثُ 
منارًا تمنمها به عن غيرك. 

ومنه: حَجْر القاضي على المُفلس وغيره, وأصل 
المتجر:الذلح. 

وفي الحديث: #وللعاهر الحسجر»...معنى الحسجر 
لكنلم) 

ابن الأثير: فيد ذكر الميجر في غير موضع. الحجر 
بالكسر :اسم الحائط المستدير إلى جاتب الكمبة الغربي. 
وهو أيضًا اسم لأرض قود صالح الئل . [وذكر 
لا الحديث كثيرا. 


1 /المعجم في فقه لغة القراً, 


00 


الذارء أي إن جر الإنسان الاثم وينمه عسن الوقبوع 
والتقوط . ويُروى «حجاب» بالباء. إإلى أن قال:] 
رضي لله عنها 
«لقد ممعتُ أن أُحْجُر عليهاء الجر : المنع من 
ومنه حجر القاضي على الصّغير والشفيه , إذا منعه) مم 
التميرّف في ماغر. 


ومنه حديث عائشة: «هي 


وفي حديث عائشة وابن الرّبير 


تكون فى جؤر 
ولتهاء ويبوز أن بكون من: جبئر الوب . مك63 
أن الإنسان بُريّ ولده في ججره, والولي: الفائم 
بالفتح والكسر: الوب والميضن, 


وفيه: «للنّساء يرا الطريق» أي ناحيتاء. 
ومنه حديث أبي الترداء ل «إذا رأيت رجلا يسير 
من القوم حَجمرة» أي ناحية منفرة), وهي بفتح الحا 
وسكون المي , وجمعها: جترات. 
ومنه حديث علط : «الحكم لله». 
#ردغ عنك نيبا صب في 
هذا مثّل للعرب يضعرب لمن ذهب منماله 


ذهب بعده ماهو أجل منه وهو صدر بيت لإمرئ | 


راتد 8 


قَدَعِ عنك نهيا صيح في حجراته 

ولكن حدينًا ماحديث الُواحل 
أت حَجْرَية ثم تشاءمت فتلك عين 
- بفتح الحاء وسكون الجير - يبوز أن 
تكون منسوبة إلى الجر وهو قصّبة 


تمود. [إلى أن قال:] 
نه تلق ججرئيل للب بأحجار المراء» قال 
ججماِد: هي قبا 

وفي حديث الفتن: «عند أحجار الزّيت» هو موضع 
كاهينة. إلى أن قال:] 

وف صنفة الدجَال: «مسطموس العين ليست 
رلاحجراءه. قال المرّويّ: إن كانت هذه اللّفظة 


"تاها أنها ليست بطلبة 


جحراء بتقد يم الجير ؛ و: 


وفي حديث وائل بن حُجْر : «مزاهر وعُرمان ويجّر 


وعُْضان» بجر بكسر المي : قرية معروقة. وقيل: هو 
بالنون . وهي حظائر حول الخل . وقيل: حدائق . 
الداحقل 


الث وقيل: هي قارورة ل فيه أي 
كم 


القَيُومِيَ : حجر عليه حَجْرًا من باب ققّل: نمه 
التميرّف. فهر حجور عليه؛ والفتهاء يحذفون الصّلةة 
تخفيًا لكثرة الاستعبال ؛ ويقولون: حجور. وهو سائغ. 


الإنسان بالفتح وقد يُكسر: طبه , وهو 
إلى الكشح, وهو في حَجْره أي كله 
وحمايته. والجمع : حُجُور 

والميجر بالكسر : العقل . والمحيجر: حطيم مكّة وهو 
المدار بالبيت من جهة الميزاب . والميجئر: القرابة 

والميجر:الحرام. وتثليث الحاء لغة. وبالمضموم سي 
الرإجل. والحيجر بالكسر أيضًا: الفرس الأ . وجمعها 
حُجُور وأحجارء وقيل: الأحجار جمع الإثاث من الخيل, 
ولاواحد لها من لنفلها. وهذا ضميف لثبوث المفرد. 

والُرَة: البيت, والججمع 


شرف وشُرْفات في وجوهها. 


تادوة 


وعجرات: سثل 


« قر مروف ري طن قت 


والحتجّرة: «قَتمَلة» بجرى التنس. 

والسُجُور : «قُنمُول» بضمٌ الفاء الحلق. 

وَالمَحْجر مثال ميس : ماظهر من الذقاب من 
الرّجل والمرأة من الجن الأسفل , وقد يكون من الأعلى. 
وقال بعض العرب: هو مادار بالعين من جميع الجوانب 


عع د11 


علَمًا في حدودها لمبيازتها. مأخوذ من احَتَّجَرتٌ 


ذا اتذتها. وقوهم في الموات : تحجر ؛ وهو قريب 
اعين البعير: إذا و. 


في المعنى من قوم 


مَحوفا 


مستدير ويرجع إلى الإعلام. لللقلل 
الفيروز اباديّ ؛ الجر المنع , كالممجران 
بالضّمٌ والكسر. وحضن الإنسان. والحرام كالُحْجِر 


وبالفتح : نقاء امل . وعجر المين . وقصّبة بالها. 
وموضع بديار بني عقيل . وواد بين بلاد عْرَة وفطفان, 
وقرية لبني سُلِيم ويُكسر . وجبل ببلاد غَطّفان . وموضع 
بالين . وموضع به وقعةٌ بين دوس وكثانة . وجمع حَجرة 
لاحي ة'كبالمجرات والمواجر. وحَجِرٌ ذي رعين 
للقي بمم. إلى أن فال:| 
الكسر: العقل . وماحواء الحطيم المُدار بالكعبة 
لقات رحن جانب التّمال. وديار نود أو 
بلادهم . والأئق من الخيل . وباغاء لحن؛ جمعه: جور 
وحُجُورَة وأحجار. والقرابة. ومابين يديك من ثوبك, 


ومن الّجل والمرأة فرجهماء وقرية لبفي سلير. 


ل أق ق جفظة وشارة. 
ريك: الشخرة كالأَْجُرَ كأردَّ؛ جمعه: أحجار 


والذهب والرّمل. والحجر الأسود معروف. وبلدٌ عظيم 


على جبل بالأندلس. وموضع آخر. وحَجّر الذهب: 


مله بدمشق. وحَجَر شغلان: حصن قرب أنطاكية. 
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ومضتتن: يط ال من الحم .وقطد :جع 
الميجرَة للغرفة. 

وحظيرة الإبل كالمجرات بضمّتين. والمّجرات 
بفتح الجيم وسكونها عن الإَعطْشرِي 

والحساجر: الأرض المرتفعة ووسطها متخفض. 
ومائيسك الماء من 2 


الوادي كالحاجور, ومنت 


الؤمث, ويمتممه ومستداره؛ جمعه: حُجئران. ومسقزل 


للحاج للبادية 
والممُجريّ كردي ويُكسّر: الحق والجرمة. 
وحُجْر بام ويضتتتين: بلدة بالين من تاليف 
ورمي بجر الأرض ,أي بداهية. 
وكطبور: موضع يلاد بني سعد وراء عبأن والح 
بالين. 
والحورة مشدّدة . والحاجورة. 


ويقف فيه صبي ويحيطون به ليأخذوء 


مادار بها وبدامن الُرقع , أو مايظهر من نقابها وعيامته 
إذا اعتم”, وماحول القربة. ومنه تحاجر أقيال ابن وهي 
الأحماء, كان لكل واحد حمى لايرعاء غييره. 


وأحجار: فرسٌُ متام بن مرّة القيبافيّ 
وأحجار الخيل: ما منها للتسل. لايكادون 


يفردون الواحدة. 


وأعجار الراء باه خارج اللدينة. وأحجار 
الزريت: موضع داخل المدينة. 

والْحُجَيراتٌ : مغزل لأوس بن مغراء. 

وَالشُجُور: الشغط الصغير. وقارورة للدي 
الوم كالمتجّرة والتَاجرُ جمعٌه . وبلدة, 

وحَجٌَ لقم تحجير؟: استدار يخا دقيق من غير أن 
يفلظ , أو صار حوله دارة في الَمم ‏ والبعير وسيم حول 


عينيه يسم مستدير. 
وعجر عليه 
الأرض: طعرب عليها مناراء والذو 
وضعه في حَجْره. ويد التجأ واستماذ. والإبل تشدّدت 
بطونها. 
ووادي الحجارة: بلدة بتغور الأندلس , 
نع ل :١(‏ 0764 وعد اميل إيراهير 


كا 


م 
الطريحي: وفي الحسديث: «اخسلق الله اللتماوات 
الأرض في ستّة أيَام, فحجرها من ثلافئة وسئين» أي 
ألقطمها عن خذة افيد 1 
وحجّر الإنسان, بالفتح وقد يكسر : حضته, وهو 
مادون يِه إلى الْح. 
ومنه الحهديث: «بينا الهسن والحسين لاا في ججثر 
رسول افيه أي في حضتد. [الى آخره]. (764.:0) 
المُضَطْفَويَ : وا. الأصل الواحد في هذه 
الماّة: هو الحفظ بالتحديد, أي كون الشّيء محصفوظًا 
وتحدوما, وهذا امي يختلف مقهومه باختلاف امموارد 
والصاديق والطيع, 


افن مصاديق هذا المنهوم: الجر بمعنى العقل ؛ وهو 
الحافظ لصاحبه عن الضّلال والطّعرر. وجاعله حدود 
في أفكارء وأعباله. وكذلك مفهوم القربة لهم يحفظوته 
ويحيطون به. وكذا المثرة 
ساكنها ويكون بحدوة. 

وأمًا الحَجَر: فهو لصلابته طبمًا محفوظ ومحدود, 
عا التحجير والاستحجار وغيرهماء أو 
أئّهما من المحَجَر بعنى الحفظ والحد. 
نا الهجوريّة : فكأنّه يكون نحدودًا في تصرّفاته 


#مملةء وبها يحنظ 


وأمًا حَجْر الإنسان بعنى الكنف والحياية . فواضح. 
ثر بمنى الحطير للكعبة. لكونها ل حيفخ 
بة وحدها وكنفها. 

وأمًا الهرام: فباعتبار كونه محفرظًا ويحدوة) 0ر77 


وكذلك 1 


قعل كم 


جه الكلام أن تضم الحاء والجيم ؛ وبعض 
العرب يقول: المجترات والكبات . وكل جمع كأن يقال 
في ثلاثة إلى عشرة: عرف وحُجَر, فإذا جمعته بالقاء 


نصبت ثائيه» فالرّفع أجود من ذلك 08 


مثله الطَبري 


ععداة؟ 


واحدتها: ُجرّة. [م استعهد بشعر] 
لكنقلم 


انمدق 
اج: يُقرأ يضم الحاء ولي . ولمسُجَرَاتَ) 
بفتح الجير, ويجوز في اللغة ارات , بتسكين الجيم 
ولاأعلم أحدا قرأ بالتسكين. وقد فشرنا هذا الجمع فا 
تَقدّم من الكتاب. 

وواحد الحُجُرات: حُجرّة. ويموز أن تكون 
المُجرات جمع مجر وسُجرات, والأجود أن تكون 
الممُجرات جمع حُجرَة . وأنّ الفتم جاز بدلا من الضّحّة 


لي 


قل السّحتين 

الطُوسي اوهي جمع حجر وكل دَمُملّةه بضمّ 
أفاء يمع بالألف والنّاء , لأنّه ليس بجمع سلامة ممضة؛ 
مايُمقل من الذّكر ألحق به. لأنه أشرف المع 
يق بافتفشطيل . [ثم استشهد بشعر] 


وقرأ أبوجعفر ١‏ المجبرات) بفتع ١‏ 
أبدل من الّّة الفتحة استنقالة لتوالي الضعئين. ومنهم 
من أسكن ميل مد وعد لكنكقم 
البقَويّ : قرأ العامة يضم الميم , وقرأ أبوجعفر بفتح 
الجيم ‏ وها لغتان, وهي جمع الجر واللسُجر: جمبع 
ا حجرة, هي جمع ا بيع 
نحوه ابن غطية 


انم 
لمك 

الرَمَطْشَريّ: الحُجرة: الزقعة من الأرض الحجورة 
بحخائط يحوّط عليها. وحظيرة الإبل تسمّى المجرة. 
وهي تل بعنى مفمولة كالعُرفة والقيضة؛ وججتها: 
اكرات بِضتتين . ارات بفتح الجيم والممُجرات 


الغة القرآن... ج١1‏ 


بتسكينهاء وقرئ والمراد سُجرات نساء وهذه الأوجه جائزة في جمع كل اسم جامد جاء 
رسول الهو وكانت لكل واحدة على هذا الوزن والمراد حُجرات نائه عليه الصّلاة 
والسّلام. وكانت تسعة لكل منهنَ حُجرة. |إلى أن قال:] 

وفي ذكر (الممجرات) كناية عن خلوته ال بنسائد, 
/133) والقُرطّيّ (1: /)6٠١‏ وأبو. هاء وأم يقل : حجرات نسائك ولاحجراتك, 
والشمين (3: 0175 والمُرُوسَويَ (4: 119). والقاسمي ١‏ توقير) لهي وتحاشيًا عا يوحشه عليه الضّلاة والٌلام 


أن لق ما 


لكبومن 


عرّة دّرورّة: جمع شُجْرة . وهي الفرفة. والمقصود 
هنا مسا كن الى التي كانت في جائب مسجده. 
للابكلن 


الانمتل 


جَْيٌ: فأما المجرات) فترا أي بن كمي 
أبسوعبد الرحمان السلمي؛ وجماهد/! 
عن 


ينادونك من 


عقن 


تفارك فيا غير»: عن ال اوهو المتع « 


مفمولة, وجمعت لأنّ كلا من أنهات المؤمنين فا حُجرة 
يمنا 


ابن عباس : رييتكم فييوتكم. ١‏ (008 


اراق 
القدكم 


والرّحمة. وكانت الحال خليقة بأن تجروا أولادهنّ بمرى 
أولادكم, كأ نكم فى العقد على بناتهنَ عاقدون على 
بناتكم. وعن 
التحريم . وبه أخذ داود. 

ابن عَطيّة : ذكر الأغلب في هذه الأمور؛ إذ هي 


ب رضى الله عنه: أنه شرط ذلك فى 


اذيك 


حالة الربيبة في الأكثر. وهي محرمة وإن كانت في خير 
الحجر, لأئها في حكم أئّها في الحجر, إلا ماروي عن 
عل أنه قال: تمل إذالم تكن في الحجر وإن دخل بالأم. 
6 ابكسر الحاء وفتجهاء 
وهو مقدّم ثوب الإنسان ومابين يديه منه في حالة 
الأبس, ثم استُعملت اللّفظة فى الحفظ والتتر, لأنّ 
اللابس إن تمن طفلا وماأشيهه بذلك المموضع من 
الثُوب. لافنا 

اللّْرسيَ: وهو جمع حجر الإنسان. والبيني ف 
ضمانكم وتربيتكم. ويقال: فلان في حجر فلاك أي 4 
تريبته . ولاخلاف بين الملماء أن كونهنَ في حجره ليس 
بسرطٍ في التحريم . وإفا ذكر ذلك لأنّ اهالب أئها تكون 
. وهذا يقتضي تحريم بنت المرأة من غير زوجها 
على زوجها؛ وتحريم بنت ابنها وبنت ينتها قسربت أم 


إذاكانت بعيدة عنه . و يقال: 


بعدت . لوقرع اسم الّبيبة عليهنٌ. البقم 

القَخوالزازيّ أي فى تربيتكم. بقال: فلان في 
حجر فلان. إذا كان في تربيته, والشبب في هذه 
الاستعارة أن كلّ من ري طفلًا أجلسه في حجره, فصار 
الحجر عبارة عن الدّبيبة. كبا يقال: فلانٌ في حضانة 
فلان. وأصله من الحضن الذي هو الإبط.. :٠١(‏ 055 

200 ممم 


ج 1 


البَيضاويّ : فائدة قوله: (فى حُمُورِكُم) تقوية 
الله وتكديلها. والمنى أن الربائي إذا دخلت, تهات 
وهي في احتضاتكم. أو بصدده قوى الشَبه بينها وبين 


أولادكم. وصارت أحمّاء بأن تجروها بحراهم لاتدقييد 
ال حرمة. وإليه ذهب جمهور العلياء. وقد روي عن علي 
رضى الله تعالى عنه؛ أنه جعله شرطًّا, والأئهات 
والبائب يتناولون القربية ولبيد 

لنَسَفيّ: ذكر الجر على نملبة الحال دون 
الشرط. وفائدته التمليل للتحريم. وأئِْنَ لاحتضائكم 
هن أو لكونهنَ بصدد احتضائكم كأنكم في المقد على 
بناتهنَ عاقدون على بناتكم. 


وفيه أو أخرى راججع «رب به لز 


لديل 


لحبولن 


القجر: 6 
للم 
مسثله يجماجد (الطَبرِيّ :١‏ 104), وأبوعٌبئد: 


0 قلع)ء وأَبوهيان (8: 435 


لمكا 


والشمين (018:3). 
وهذا ا معنى مرويّ عن الباقر 8 (الكاشا 


1 ع 
(0: 674 وَججْمَعٌ اللّغة (584:1), وعرّة ذَرْوَزة 


100 والطاطبائيَ (5: 01/8ا. 
الحسّن : لذي جِلم. (الطَبْرَيَ 
ابنكعب القَرظَيّ: لذي دين. الماوَردِيّ 3 05307 


علا 
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واحد من العقل, والعرب تقول: إِلّه لذو حجر إذا كان 
قاهرا لنفسه ضابطًا ها كأنّه أخذ من قولك: حجرت 
على الجل. مك 

تحوه المرَاغيّ: لخيةان 
طبري : فإنّه لذي حِججْى وذي عقل: يقال للرّجل 
إذا كان مالكًا نفسه قاهرا ها ضابطًا: إِنّهِ لذوحَجّر . ومنه 
قوهم: حجر الماكم على فلان 

الأبجاج : أي لذي عقل ول 

مثله الواحديّ (4: .)48١‏ عرسي (0: مقاء 
طب 30ب .1ك 


لللبعان 


لمكم 


لأمل الت 


الماوَّزديّ: وفي «ذي المي 
أقاويل. ثم ذكر أقوال المفشسرين وأضاف:] 

والمتئر: المنع . ومنه اشتق اسم الجر لالنائينا 
بصلابته . ولذلك عقي الحجْرة لامتناج مافيه! بهار و22 
تي حجر الول عليه, لما فيه من معه عي التطرقُم' 
غجاز أن يمل معناء عل كل واحد من هذه التأويلات 
لخدم 
نوه القطي. لعا 
الطُوسي: أي لذي عقل . في قول ابن عباس 
والحشن - وقيل: العقل: اميجطر, لألله 
يعقل عن المتتحات ويزجر عن فعلها. يقال: حجر 
يج َجرًا. إذ منع من المّيء بالتضييق . ومن حجر 
لجل يحجر عل مافيه, ونه الجر لاستاعه يصلايته 


نوه البتوي.. لمنمقم 


الإمَخْشَرِيّ: الميجر: المقل, لأنه يحَجُر عن 


التّهافت فب لإينبغي , كبا سمي عقلا ومية, لألله يعقل 
وينتى؛ وحْصّاة من الإحصاء. وهو الصتبط. | نسقل 
قول ارا | لتنخقى 

نحوء القَخْرالَازيّ 60: 0176 والتبيْضاوي 11 
لانها, الس (4: 04 ؟!, واتّيُسابوري (50: 060 
والحسازن (9: 71), والشّر بيني (4: :07). 
وأبوالشمود 2 14غاء والدُوسَويَ ٠١‏ 19كا, 
شير 4.33 والآلوسئ 00: 05, والقاممي 
ا ,)43١‏ وعسيد الكريم 


1 وم 
المخطيب (18: .166 

ابن كثير : ونا تي العقل : جا لأنه هنع 
للإنسان من تعاطي مالايليق به من الأفمال والأقوال, 
ومن : ججئر البيت لأنْه ينم الطائف من الأصوق بجبداره 
الشَّاميّ. ومنه ججر الهامة. وحَجّر الحاكم على فلان, 


امعد افشرّف 


لمم 


الجر 


اكَدْبَ أَضْحَابُ الجر لْحُتلِيً. الحجر .4 
بن عباس : قوم صالح 
أصحاب الوادي 


3 
طبري بحن 

إن الحجر اسم لواد كان يسكنها هؤلاء. 
0205000 


نحوء الخرالازي لكحبمي 
وهي مابين مكّة وتبوك وهو الوادي الذي فيه مود. 
ترط ١٠ب‏ حك 


الأهري: إِها مدينة فود. ١الماوَرديَ‏ 034:5 


لانو 
إن الحجر أرض بين الحجاز والشّام 

لللاوردي ككل 

الطُوسي : إخبار منه تعالى أن أصحاب الحجر, 

وهي مدينة في قول أبن تهاب وتوا أصحاب الحجر 
هم كانوا سكائ .كبا تقول : أصحاب الصّحراء 


كرمع 


جيم 


الإمَشهَريّ د فود, والحجر وادهسم: وهو بين 
اللدينة والشّام 350 
نوه ابن عَطيّة (: 861/7, والتتضاويّ :١(‏ 8 84). 
والشّر بي (5: .)1٠١‏ والألوسئ (34: 0/8 
القُرطبيَ: الميجر ييطلق على ممان: منها: حجر" 
الكعية. وسنها: المحرام. قال لله تمال: لوَجِرجوا 
عحْجُورًا» أي حرائًا عحرّمًا. والحجر: المقل, قأل أله 
تعالى: «لذى ججْر». والميجخر: حجر القميص . والفتح 
أفصح. والحجر: الفرس الأثثى , والحجر: ديار تنود. 
وهو الراد هنا. أي المديية, قال زمري (40:90) 
البْوُوسَويّ : ميجر بكسر الحاء: اسم لأرض تود 
قوم صا ليه بين المدينة والشّام, عند وادي القرى 
كانوا يسكنونها وكانوا عسربًا. وكان صال ل من 
أفضلهم تسيا. قبحه لل إلمم رسولًا وهو شاب 


فدعاهم حت شمط, ولم يتَبمه إِلّا قليل مستضعفون. 


الكنكمكا 
5 77 
ابن عاشور : مت قصص هؤلاء الأمم القلاث. 


قوم لوط , وأصحاب الأيكة. وأصحاب ا حجر في 


ع1 


ثقائل حال العذاب الذي شقط علها وهو عذاب 
الصّيحة والرّجفة والصّاعقة. 

وأصحاب الميجر هم مود كانوا يغزلون ميجر 
بكسر الحاء وسكون الجيم ‏ والمحجر : المكان المنجور. 
الممنوع من الّاس بسبب اختصاص به أو اشدقّ من 
المنجارة ,لهم كانوا ينحتون بيوتهم في صخر الجمبل ندا 
محكمًا. وقد جُملت طبقات؛ وفي وسطها بغر عظيمة 


والحجر هو المعروف بوادي القرى ؛ وهو بين المدينة 
والّام. وهو المعروف اليوم باسم مدائن صالح. عل 


بالطّريق من خيبر إلى تبوك. 


كا حجر الهامة مدينة بني حنيفة فهي بفتح الحاء» 

أوه يني إلاد تجد . وتسمى المّروض , وهي اليوم من بلاد 

صحيهما 

حاب الحجر هم مود ونيتهم صالح 
والحجر اسم المكان الذي كانوا فيه 

كلامعا 


البحرين. 


ممم 


يذكر بعض المفسّرين والمؤرّخين: أنّها كانت على 


طريق القوافل بين المدينة والشّام, في مغزل يسمّى 


القرى» فوجنوب «تباء» ولاأثر ها اليوم تقريئا 
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ويذكرون أنّها كانت إحدى المدن الشّجاريّة في 
المزيرة العربيّة. وما من الأعتيّة بحسيث ذكرها 
بطليموس في مذكراته . لكونها إحدى المدن الشجا. 

وكذلك ذكرها العا الجغراق بلين , باسم «الحجرى» 
لمعن 


وَيَعَولونَ حِجْرًا مَحْجُورًا. الفرقابنا: '/2 
ابن عباس : حرامًا ررم النشرى بالجئةا عق 

الكافرين. ويقال: ويقولون: يعني الكّار ب روكة. 

الملائكة ف حرا دجُو بُمدًا بعيد!. ينا ويينكم. 


3 


نحوه الضحّاك (الطَيرَيّ 16: ؟). وأبوءتِ 


ذا يستعيذون به من الملائكة . 
لطبي 16د 
معاذ الله أن تكون لكم الببشرى يومئذ. 


للماورمي 00414 
: منعنا أن نصل إلى شيء من الخير. 
ل ان 


عر 


الحسن: 
ماينافونه فبتعؤذون منه ْوَيُولُونَ جا عَمْجُورا» 
بل الملائكة : لايعاذ من شرّ هذا اليوم. 
االقخرائرازي 74 الم 
حي كلمة كانت العرب تقوها, كان الرّجل 
إذا نزل به شدّة قال: حِجْرًاا يقول : حرامًا ممما 

طبري 0ج 

الكَلْبِيَ : لملائكة على أبواب الجلّة يترون 

أكتيؤمنين بالجتة, ويقولون للمشركين: جِجْرًا 
عَلْخْخُو > 


إن الكمّار يوم القيامة إذا شاهدوا 


مثله القال والواحدي 


(الفسرالرازَيَ 54 0/1 

بي جُرَيّ : كانت العرب إذا نزلت بهم شدّة ورأوا 
مايكرهون, قالوا: حرا عَجُورا فهم يسقولونه إذا 
عاينوا الملائكة. اتوي ؟ 441 
حرانا مرا أن يكون هم النشرى. 
والحيجر: الحرام. كيا تقول: حجر الاجر على غلامه, 
لكوم 


وحجر على أهله . |6 استشهد بشعر ] 
الطَبَري : يعني أن الملائكة يقولون للمجرمين. 
حجنا صَحْجُورً» حرامًا محرّمًا عليكم اليوم التشرى , 
أن تكون لكم من الله . [إلى أن قال:] 
واختلف أهل التأويل في الخسير عنهم بقوله 
ُونَ جا تْجُورًا4 ومن قا: 
بعضهم: قائلو ذلك املائكة للمجرمين. 


وقال آخرون: ذلك خبر من الله عن قيل المشركين 
إذا عاينوا الملائكة 


ونا اخترنا اقول الذي اخترنا في 
أجل أنّ «الميجر» هو الحرام. فعلوم أ. 
تخبر أهل الكفر أن البشرى عليهم حرا 
الاستعاذة فإئها الاستجا. 


ييل ذلك من 


وليست بتحريم. ومعلوم أن 

الكفار لايقولون للملائكة: حرام عليكم: فيو مه الكلام 

إلى أن ذلك خبر عن قبل الجرمين للملائكة 
غوه ابن كثير 


الكل 


لبق 


يي : أي حرام منوطا. يعني رؤية لفه عنهم. 
فهذا يعود إلى ماجرى ذكره. وجمله على ذلك أول من 
حمله على الجنّة. ولم يبر ها هنا ذكر. 

الرَمَخْشَرِيّ : [تقل كلام سييويه المنقّم في اعد" 
قالن] 

وهي من جره إذا منعه. لأنّ المستعيذ طالب من" 
الله أن ينع المكروه فلا بلحقه , فكان المعنى. أسأل الله أن 
ينع ذلك منمًا ويحجره حجرًاء وبجيؤٌه على « 
قُثْل» في قراءة لحن تصعرّف فيه لاختصاصه بموضع 
واحد. كرا كان قعدك وعمرك كذلك. [#استعهد يشعر] 

فإن قلت: فإذا قد نبت أنه من باب المصادر, فا 


غيم 


معن وصفه بِاعَحْجُور))؟ 
قلت: جاءت هذه الصّفة لتأكيد ممنى «الحجر» كبا 
قالوا: ذيل ذائل . واليل: الهوان. وموت مالت 
والممنى في الآبة: أتهُسم ييطلبون نزول الملائكة 


ويقترحونه, وهم إذا رأوهم عند ا موت أو يوم القيامة 


كرهوا لقاءهم وفزعوا منهم, لأنَهمٍ لايلقونهم إلاها 


جام 


يكرهون, وقآلوا عند رؤيتهم ماكانوا يقولونه عند لقاء 
العدوالموتور وشدة الَازلة. 

وقيل: هو من قول الملائكة, ومعناه حرامًا عمرّمًا 
علبكم النفران وللجمّة والإبشرى. أي جمعل الله ذلك 
حرامًا عليكم 

الفارسي: منا كانت العرب تستعمله ثم 


45 . وهذا كان عندهم لمعنيينه 


سئل الإنسان,. 


فقال ذلك لم التائل 


بشعر] 


والمعنى الآخر: الاستعاذة, 


كرفي مايخاف, قال : (حِجزْرًا 


الإنسان إذا سافر 


أي حرام عليك 
(الآلوسيّ 0:35 
الن1 


أنّهم هم الكقار. وذلك لأئّهم كانوا 


يطلبون نزول املائكة ويقترحونه, ثم إذا رأوهم عند 


لابلقونهم إلا با يكرهون , فقالوا عند رؤيتهم ماكانوا 
.يقولونه عند لقاء العدوّ ونرول || 

القول الثاني : أنّ القائلين هم الملائكة , ومعناه حراًا 
عررمًا عليكم الغفران والجنّة والبشرى. أي جممل الله 
ذلك حرامًا عليكم . ثم اختلفوا على هذا القول. فنقال 
بعضهم: إن الكمّار إذا خرجوا من قبورهم , قالت الحفظة 
لحم : ْجِجرًا مَحْجُورًا» . [ثم نقل قول الكل والعوفق] 
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والقول الَالث: وهو قول الفقال: والواحديّ [وقد 
لتلد لفن 


ل 


وقيل: هو قول الكقار للملائكة . وهي 
كلمة استعاذة وكانت معروفة في اللجاهلية , فكان إذا لق 


الرّجل من يخافه قال: ظ جا مَحُجُورًا» أي حراا 
ات عليك 


الله عليك كا تقول: سقيًا ورعيًا ‏ أي إن 
المجرمين إذا رأوا الملالكة يلقونهم فى التّار قالوا: نعوذ الله 
يي وحكى معناه المهدويّ عن 


وقيل: (ججرًا) من قول الجرمين. عَْجُورًا) من قو ل 
الملائكة , أي قالوا للملائكة : نعوذ بلله منكم أن 
الناء فتقول الملائكة: (عْجُورًا أن تُماذوا من م هذا 
اليوم, قاله الحسّن . 

البيضاوي ٠‏ عطف على المدلول. أي ويقرل 
الكفرة حينئذ هذه الكلمة استعاذة وطليًا من الله تعالى أن 


رَإغواً 


2232 


ينع لقاءهم, وهي ماكانوا يقولون عند لقاء عدو أو 
عجوم مكروء, أو تقوها الملا: 
عليكم الجنّة أو الإتسرى. 

وقرئ احُجْرًا) بالضَّمّء وأصله الفتع غير أنه لا 
اختصٌ بموضع عنصوص غير دك وصمرك, ولذلك 


لايتصرّف فيه ولابظهر ناصبه, ووصفه بِاعَنْجُورا) 


بمعنى حرام 


للتّأكيد. كقوهم: موت مانت. قدي 
نحوه أبوحَيّان (1: 447), والشّربيت (5: 663, 


والكاشان (4: 4). شير 41: ؟0ل), والفاحي 150 


917 4) وعرّة دروزة (1: 581). 

النْسَفِيّ: حرامًا ترما عليكم الببشرى. أي جمل 
الله ذلك حرامًا عليكم. إنا البُشرى للمؤمنين. والحجر. 
مصدرء والكسر والفتح لفتان, وقرىٌ بهباء وهو من 
حَجَرِه إذا منعه. وهو من المصادر المنصوبة بأفعال 
متروك إظهارهاء وَاعَْجُورا) لتأكيد ممنى الحجر. كما 


قالوا: موت مات اسديلطة 
النُّسابوري : (ججزا تَْجُورا4 فإئها كلمة 
يتلقّظ بها عند لقاء عدوٌ أو هجوم نازلة ؛ يضعونها موضع 
الاستعاذة . يقول الرجل للرّجل: تفمل كذاء فيقول 
إججرًا. [ث,نقل قول سيؤيه ]| 
والأكغرون على أن القائلين هم الكدقار. إذا رأوا 
أعند الموت أو يوم القيامة كرهوا لقاءهم وفزعوا 
منهم , لأهم لا يلقونهم إلا مما يكر هون ٠‏ فيقولون ماكانو. 
ونه عند نزول كل 
وقيل : هم الملائكة, ومعناء حرامًا مرّمًا. أي جعل 
لله الجن والغفران أو البشسرى حرامًا عليكم. (0/:11 
السمين : وهي من حَجّره إذا متم , لأنّ المستعيذ 
طالب من الله أن ينع المكروه لابلحقه, وكأنّ المعنى 


أسأل لله أن ينمه مننًا ويحجرء جئرًا. |ثم أدام نحو 


املا 


8 لمم 
أبوالسعُود: [غو التتيضاويّ وأضاف:] 
والممنى أهم يطلبون نزول الملائكة عليهم 
وبقترحونه؛ وهم إذا رأوهم كرهوا لقاءهم شد كراهة, 
وفزعوا منهم فزعًا شديدًاء وقالوا ماكانوا يقولونه عند 


نسزول خطبٍ شنيع. وحلول بأس شدي 


وَلعدْجُوءا) صفة لاحِجيًا) وإرادة 
ذيل ذائلٌ وليل أبل, 

وقيل: يقوها الملائكة إقناطًا للكفرة. بعنى حرامًا 
بحرّمًا عليكم الغفران أو الجن أو الببشسرى. 
تعالى ذلك حرامًا عليكم , وليس بواضح . 

البْرُوسَويٌ : [نمو الرَعْْشَريّ وأضاف:] 

ويقال: إن قريشًا كانوا إذا استقبلهم أحد يقولون 


حاجورًا حاجورًا حت يعرف أَنْهم من الحرم فيكف 


أكيد. كبا قالوا 


جعل الله 


لقده) 


عنهم, فأخبر تعالى أئهسم يقولون ذلك يوم القيامة 
فلاينفتهم لحم 
الآلوسيّ : وهي كلمة تقوها العرب عند لقاء عدو 
موتور وهجوم نازلة هائلة, يضعوها موضع الاستعاذة, 
حيث يطلبون من الله تعالى أن بمنع المكروه فلا يلحقهم | 
فكأنٌ الممنى نسأل الله تعالى أن ينع ذلك منمًا ويحجمرء. 
حجرًا. [ثم نقل الأقوال | 
اللراغي. 
اللّفة كان الرجل في الجاهلية يلق الرّجل 
ينافه في التهر الحرام . فيقول : جا مَحْجُورًا» أي 
حرامًا ترما عليك في هذا الشهر . فلاب 
كان يوم القيامة رأى المشركون ملائكة العذاب , فقالرا 
«جِجْوا مَحْجُورًا» وظنوا أن ذلك ينفمهم كفملهم في 
النيا. ويكون هذا لقول من المشركين المرمين. . 
أوأنّ الملائكة تقول للمجرمين: ( حرا تَحْجُورًا) أي 
حرامًا تمرّمة عليكم البشرى أبّها الجرمون فلائيسّرون 


لديف 


الكل 


تليق 


ومنه ع فإذا 


نحوه عبد الكريم الخخطيب. ين 


كالم بمنى الحافظ المانع . أي مابكون حافظًا لموائده 
وخيراته. ومانًا عن مضارّه وجاعله محدوة) حقوظًا 
والحجور هو الحفوظ الحدود 

والتقدير في الآيتين!'!: كن ممنوعًا محدودا وحافظًا 
محفوظًا. لايصل منك ضعرر وشم إلينا. أو امل بيثنا 
وبينه ججرًا تمجُورًا. كما في الآية النّانية, والآبية 
َوَجعَلَ بي بخن حَاجِزًاه التمل: 0١‏ فإِن 
«الحجزه كما بأتيٍ قريب من معن «الحجر». 118:1 


بستكت برعا وَجِجًْا 
الفرقان : 67 
اين عيّاس : حرامًا ررّمًا من أن يُغير أحدهما طعم 


م 


بول 


اء: حرامًا حرّمًا أن يغلب أحدهما صاحبه. 


0 
إِلطبريّ : يقول: وجعل كل واحد منهما حرائا 
عتما عل ماه نيلو وعدم . 52149 


الطُوسي : ومعناء ينع أن يفسد أحدها الآخر. 
مهفا 
الواحدي : حرامًا عمرّمًا أن يفسد الح الاب 
عم 
نحوء ارط (15: 46). والمَراضي (15: 057 
وَفْيية (0. +4 لاطبا 087 4 
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العو 
لل العذب. 


مثلهالخازن! :٠١‏ الماموئحوه عرّة دروزة (5: 05/٠‏ 


أي: سر" بمنوعًا فلايبغيان. فلايفسد 


في 


البرزخ والحجر: هو حاجز في علم اله 


اه اببشر. افد 
الرّمَطْشَري ٠‏ فإن قلت: لوَحخًْا مسخجور» 
مامعثاء؟ 
قلت : هي الكلمة الي يقوها التمرذ وقد فش رناها. 


وهي هاهنا واقعة على سبيل الجاز. كأنّ كل واحد من 
البسحرين يتعودٌ من صاحبه, ويقول له: جا 
مَحْجُورًا» كا قال: (لا: 
على صاحبه بالمازجة , فاتتفاء البغي مه كالمو حاهيا” 
جعل كل واحد منهما في صورة الباغي على مأحبه لو 


يتعوّذ منه, وهي من أحسن الاستعارات وأنييهدها عل" 


> أي الابيغي أحدهما 


البلاغة. 
نمسوء الفَغْرالرَازَيَ (54: ,)٠٠١‏ والنّيسابوريّ 
1 28 وأبو سيان (1. 607), والشربيقي (؟ 


لفك 


167 والمبُوسوي 518:30 
التيضاوي ؛ مْرَحِجَْا مَخجورا» ونشافرا بليئًا. 
كأن كلا منها يقول للآخر مايقوله المتعوّذ للمتعرّذ عنه 
وقيل: حا حدوة). وذلك كدجلة تدخل البحر فتشقّه , 
ري في خلاله فراسخ لابتغير طعمها. . (118:5) 
نحو الكاشاني (4: 16), وشُيّر 534:41 
النسَفِيٌ : لوحا مَحْجُورًا» وستزا منوعًا عن 
الأعين , كقوله : اجا مَسْتُووً/4 الإسراء: 8 


العلا 


الآلوسي : أي وتنافرًا مُفرطًا كأن كلا مهما بتعوّذ 
من الآخر لك القالة. إلى أن قال 

والظاهر أن (حجرًا) عطف على رخًا أي وجمل 
بيتهما هذه الكلمة , والمراد يذلك ماسمعت آنقًا, وهو من 
أبلغ الكلام وأعذبه . وفيل : هو منصوب بقول مقدّر. أي 
تكلم 


ويقولان: اجا عَنجُورا) 

القاسميّ أي منمًا من وصول أثر أحدهما إلى 
الآخر, وامتزاجه به. حي بعد دخول أحدهها في الآخر 
مساقة لكحعمملا 

سيد قطب: وهو الذيترك البحرين - الذرات 
العذب واملح الخمرّ ‏ يجسريان ويلتقيان. فلايختلطان 
'ولايقزجان. إنَا بكون بينهها برزخ وحاجز من طبيعتهها 
ل فطرها لله. فجاري الأنهار غالًا أعلى من سطح 


البحر. ومن ث فهر المذب هو الذي يب في البحر 
كلح ولأبقع المكسس إلا شذود. 

وبهذا التقدير الدّفيق لابطقى البحر ‏ وهو أضهم 
وأغزر - عل الت الذي من المسياة دئاس والأنعام 


والنّبات. ولايكون هذا التقدير مصادفة عابرة وهو 
يرد هذا الاطراد نايد بإرادة الخال الذي أنشأ هذا 
وإحكام. 


ل كلا 

مَجْمَعٌالّفة: أي حاجرًا ومائًا منوًا أن يجتاز. 
الدلفية 

عبد الكريم الخطيب: «والميجر المسجور»: 
الحتجز , الحجوز الذي لاسبيل له إلى الخروج من هذا 


الحجاز لبك 


يوم خلق التّهاوات والأرض في التّماء الدّنياء يعدّها 
للكافرين. (الطَبرَي :034 


(اطَبَي اح 
الحجارة وَهُودها: وزعموا أنه كبرييت 


12 
كبير لتحيل 
فإن قال قائل: وكيف خُصّت الحسجارة 


يحمى, ونه د الحجارة حا إذا أحيت 


فمّرنت بالّاس , حي جُملت لنار جهت حَطَاة 


بلا حرا ذا أحيت . 


ادك 


المارّزديٌ: والحجارة: من كيريت أسود؛ وفيها 
قولان: 
أحدها: أنّهم يعذّبون فيها بالحجارة مع الثار. القي 


وَقُودها اناس , وهذا قول أبن تسعود 
والتاني:أنّا حجارة وود الا مع الّاس . ذكر ذلك 

١‏ للثار. كأتها تحرتى الحجارة مع إحراقها تاس 
العم 


علقم 


نا حجارة الكبريت, 


وروي ذلك عن ابن عئاس 


وأبن مسعود. 
والظاهر أنّ (الناس والميجّارة): وَقُود الار 
وحطبهاء كا قال: ؤِإنّكُمْ وَمَائَعقدُونَ مِنْ دُونٍ الله 


حَصَبُ جهَأره الأبياء: 4ه. تيبا وتعظيمًا بأئها 


تحرق الحجارة والناس. 
وقيل: إنّ أجسادهم تبق على الثار بقاء الحسجارة 
الني توقدها الثار بالقدح وقال قوم ممناه: أئّهم يُعذّبون 
اة مع الثار: والأوّل أقوى وأليق بالظاهر. 
نكنل 
الواحديّ : الميجَارَة): جمع حجر وليس بقياس؛ 
ولكتّهم فالره كبا قالوا: جل وجمالة وذكرو وكسارة 
والقياس أحجار. 
وْجَاء فى التغسير عن ابن عباس وغيره: أنّ 


(الِجَارَة) هاهنا: حجارة الكبريت , وهي أشدٌ لإيقاد 


الثار 

وقيل: ذكر (اليجَارّة) دليل على عظم تلك الثنار, 
الأأنها لاتأكل الحجارة إلا إذا كانت فظيعة. 

الاغب : قيل: هي حجارة الكبريت؛ وقيل: بل 
الحجارة بعينها, ويه بذلك على عظم حال تلك الثثار 
وأئها ما تود بالّاس والحجارة خلاف تار النيا. إذهي 
الاايكن أن تود با 
فها 

وقبل : أراد با حجارة: الذين هم في صلابتهم عن 
قبول الحقّ كالحجارة, كمن وصفهم بقوله: 9فَهِيَ 


بعتلا 


الحجارة . وإن كانت بعد الإيقاد قد تئر 


لم 


فلت: لأنّهم قرنوا بها أنفسهم في الدنيا؛ حيث 
تحتوها أصنامًا وجعلوها لله أنداً) وعبدوها من دوثه, 


4 . وهذه الآبة مفشرة لما نحن فيه . فقول : لَإنُكُمْ 


دون بون له في مع الاس والمسجارة. 


وحَصَبُ جا في ممنى وَتُودها. 

ل اعتقد الكقّار في حجارتهم المعبودة من دون الله 
أنها الشفماء والشّهداء الّذين يستفعون بهم 
ويستدفعون المضارٌ عن أنفسيم بمكانهم. جملهاااك. 
عذابهم . فقرنهم بها تحباة في نار جهاّم, إبلاًا في إبلاسهم! 
تميّرهم. ونحوه مابنعله بالكافويد اين" 


وإغراء 
جملوا ذعهم وفطتم مده وذخيرة, مك يه 
ومنموها من الحقوق؛ حيث يحمى عليها في نار جهثم 
فتُكوى بها جباههم وجنوبهم. 

وقيل: هي حجارة الكبريت, وهر تخصيص بغير 
دليل , وذهاب عا هو العنى الصّحبح الواقع المشهود له 
ماني التغزيل 
راي 1؟: +01. وايسابوري ١‏ 


7 0كا, والقاسمي (: 0/4 


الحبكوما 


حجارة الكبريت, وحصت بذلك 


الأحجار بخمسة أنواج من العذاب 


الرائحة, وكثرة التآخان. وشدّة 


الالتصاق بالأبدان , وقؤة خرها إذا ميت . 010:17 


دين 


حطبهاء يريد بها أصنامهم المنحوتة من الحجارة . كقوله 


تعالى: َإِنُكُرْ 


دليل على عظم تلك الثار. 
إلا وهي في غاية النظاعة واطول. 


ضِجَتٌ جُلودهُر» الآية, النساء؛ 01. 
وفيل: معناء أتْهم يدون بالحجارة الحم بالثار 


لحيل 
نوه الكاشا. لحنمما 
البييضاويٌ: نحو الواحديٌٍوالرَعْشَريٍ وأضاف:| 


وقيل : حجارة الكبر يت؛ وهو تخصيص بغير دليل 
وإطال للمقصود؛ إذ الفرض تهويل شأنها وتفاقم طبها. 
بحيث تتّقد با لابتّقد به غيرهاء والكبريت تققد به كل 
ثار وإن ضعفث. 

فإن صممٌ هذا عن أبن عسيّاس فاعله عنى به أن 
الأحجار كلها اتلك انار كحجارة الكبريت لسائر 
التران . ولاكانت الآآية مدنيية نزلث بعد مانزل بمكّة قوله 
تعالى في سورة التحرم: 3و 
وسمعوه. صم تعريف الثار ووقوع الجسملة 


أن تكون قة سسلومة. .. (1:0 


وأطأ خمومً وأنتن رائحة وألصق بالبدن, أو الأصنام 


المعبودة فهى أَدّ تحسيرًا. ونا قن النّاس بالحجارة. 


قرنوا بها أنفسهم في النيا؛ حيث عبدوها 
وجعلوها له أنداة). 


نحو الحنازن (1: 54). والجرُوسويٌ (1: ٠١‏ 


ركم 


شي لانو 


أبوحَيَان: [ذكر بمض الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 

وقيل: هو الكبريت الأسود, أو حجارة مخصوصة 
أعدّت لمهم إذا اد لابنقطم وقودها. 

وقيل: إن أهل التار إذا عيل صبرهم بكوا وشكرا+ 
قيندئ الله سحابة سوداء مُظلمة فيرجون الفإج ؛ 
ويرفعون رؤوسسهم إليهاء فتمطر عليهم حجارة_عظامًا 
كحجارة اللؤحى , فتزداد الار إيقا والتهابً؛ 

أو (الحجَارَة) مااكتنزوه من الذهب وا( 
معهم في الا ويُكوون بها. وعلى هذه الأقوال. لانكون 
الألف واللام في الحجارة للعموم بل لتعريف الجسنس 
وذهب بعض أهل الملم إلى أنّها تجوز أن تكون 
الاستغراق لجنس , ويكون المصنى أنّ الا لني وُعدوا بها 
عالحة لأن تحرق ملق فيها من هذين الجنسين 07 
عن صلاحييتها واستعدادها بالأمر امسق . ونا ذكر 
تعظيما لشأن جهثم وتبيها على 
الك من الشفوس أعظم موقع. 
ويحصل به من التخويف مالايحصل بغيره, وئيس المراد 
الشقيقة. 


عدم 


وماذهب إليه هذا الذّاهب من أنّ هذا الوصف هو 


بالصّلاحيّة لابالفل , غير ظاهر. بل الظّاهر أنّ هذا 


الوصف واقع لاحائة بالفمل, ولذلك تكتوّر الوصف. 
بذلك. وليس فى ذلك أيضًا مايدلٌَ على أَنّها ليس فيها 


كون الجن والقياطين فيها للميق 
أبوالشكُود: فأشير هاهنا إلى ماسمروء وَل 
|التحريم: 7], وكون سورة ال 


كون جميع آياتها كذلك , كبا هو المشسهور . وما أ 
أيضًا يجب أن تكون معلومة الانتساب إلى الموصوف عند 
القاطب فالخطبٌ فيه هيّن, لما أن اناطب هناك 


م مدليةٌ لايستلزم 


هنون . وظاهر أُتّهم سمعوا ذلك من رسول اهلك 
اماد باليجَارَة): الأصنام» وبل النّاس) أنفسهم,. 
ره في فول ال كع تون ب 


به الأثبياء: هه 


للنكق) 


الآلوسي: (وَالجارَة) كحجار جمع كارة 


الدحجّر», وجمع القلة: أحجار. وجمع «قمل» _بفتحتين 
-على «فعال» شائً. وابن مالك في «التسهيل» يقول:إنّه 
اسم جمع تغلبة وزنه في المفردات . وهو الفذاهر. 

وا مراد بها -على ماصح عن ابن عباس وابن مسعود 
رضي لله تعالى عنهها ومثل ذلك حكم الرّفع ‏ حجارة 
الكبريت, وفيها من شدّة الحرّ وكثر: الالتهاب وسرعة 
لإيقاد ومزيد الالتصاق بالأبدان, وإعداد أهل الا أن 
يكونوا حطبًا. مع َثْن ري وكترة دخان ووفور ككدافة 
مانعوذ منه بلله وفي ذلك تهويل لشأن الثار, وتتفير عن 


عبر إليها با هو معلوم في الشّاحد 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


وقبل: امراد بها الأصنام الي يتحتوة 
ادة لتحكّرهم؛ حيث بدأ هم نقيض ماكانوا 
وهناك 


في الآخرة 


لهم نوعان من العذاب: روحاني 


وتملها على الذّهب وا 
كما فى القاموس ‏ دون هذين القوا 
عند العدتين, وتانيهها عند الرَْشَرِيٌ؛ ويشير إليه كلام 
الشيخ الأكبر كس سرّه. 
وأل فيها- عل كلّ ‏ ليست للعموم؛ وذهب بعض 
أهل العلم إلى أئّها له, ويكون امعنى أنّ الا التي وُعدوا 
بها صالحة لأن تحرق ماألني فيها من هدين امنا 
فمبّر عن صلاحيتها واستعدادها بالأمر اممق. 
52 


الأمسام” وه 


رشيد رضا: الراد بإالِ 
قوله تعالى : ِْإنُكُموَمَاْعِدُونَ 
جَهَِ ولايسبقن إلى الفهم أَنّها لاتوجد إلا بوجود 


النّاس والحجارة؛ إذ يصمح أن يكونوا وقودها بعد 


دُنٍ ال حصب 


رجودها. حلاوم 
المَراغيٌ : والمراد بلالميِجَارَة) هنا الأصنام. 

١‏ لحيكم 

مئلهالطياطبا(1: ,)6١‏ وحسنين مخلوف 70:17 


سيد قطب: فغيم هذا الجمع بين (الناس 
اليج 
هذه اثثّار للكافرين, الكدافرين الّذين سيق فى أُوّل 


في هذه الصّورة المفزعة :عيبة؟ لقد أعدت 


الشورة وصفهم بأنهم: حَمَ 


إذن حجار: 
الوجهة الشكلية. فهذا الجمع بين الحجارة من الحجّر 
والحجارة من النّاس هو الأمر المنتظر. 


أغرى فالشمد فزع متمد الثار التي تأكل 
الأحجار. ومشهد الناس الذين تزحمهم هذه الأحجار في 


الثار. اذلف 


ا 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: الممَجَر أي الضغرة؛ 

الجمع : أحجار وججار وججارة. والحجّر الأسود 


ومتحجرة 


حجر البيت الحرام. وأرض حَجرْة وت 
النتقارة . والتجر والتحجير: أن يمل حول 
الملكان حجارة. واستحجّر الطدين: صارَ حَجوًا, 
والمجران: الآهب والفضّة. يقال للرّجل إذا كثر ماله 
قد اتتسرت حَجْرته. كما يُطلّق على الياقوت 
انه حجر كريم. 

والمُخرة من البسيوت: الشُرفة. لأنها 
الميسجارة؛ والجمع: شبئرات وُجرات وشّجرات 
أي اتذتها, 


من 


حجر يقال: احستّجِرتٌ حجر 


واستّحجر القوم واحتجروا: اتخْذوا حّجْرةٌ, والحيجار: 


حجر الكعبة . كأنّه حُجْرة منا يلى المتعب 


من البيت, وكلّ ماحجرته من حائط فهو ججر. 


والمَحْجَر: ماحول القرية, لأنّه 
ومنه تحجر القيل: حوزته وناحيته التي لابدخل عليه 
فيها قيره 

والحاجر: التذر الذي يسك الماء بين القآيار ومن 


من 


اشفة الوادي ويحيط به. وهو الحاجور أيضًا. لأنّه من 
٠‏ وأطلق على كل مائيسكك الماء من منبت الث 
١‏ والجمع: جثران. 
والمَحْجر: الحديقة. لأئها تحاط بجر والجمع 
تماجر. وتحجر العمين: مادار بها وبدا من المُرقُع من جميع 


والمُمْب ومجتمعه ومستداره تو؛ 


وحوطاء أي حلّق لداء يصيبها. 
كبا سه تحجير القمر بوسم عين البعير أبضًا. يقال. 
حجر القمر. أي استدار بنط دقيق من غير أن بلكم” 
والمجُورة: ني يلعب بها التبيان. يحون خنطا 
مستديرًاء ويقف فيه صب يبيط به الصَبيان ليأخذوء 


وحَجْر الإنسان وججره: حضله, كناية عن 
حصانته ومناعته, كأنه أحيط يحَجره والجمع: حُجور 
يقال: نشأ فلان في حَجْر فلان وحجئره. أي حفظه 


وستره. وهم في حجر فلان: في كثفه وملمّته ولمد, 
الواسعة الجر إذا كانت كببيرة 
المذوق, نبيلة الجذوع. 

والميججر: الفرس الأب ٍ 
لاعن فحل كري؛ والجمع : أحجار وحُجُور وحجورة. 
وأحجار الخيل: مايتخَذ منها للتّسل. يقال: هذه حجر 


اللّجل يكون وسط القوم إذا كانوا في خير , وإذا صاروا 
إلى شرٌ تركهم وربض ناحية. 


4 
والميجر: العقل ولت 


على كلّ ماجَجُر ونع. 


يقال: حجر عليه يمر حَجئًاوحجًْا ومُجورا 


وحُبنًا وحطرفًا. أي منع منه, وحجّر خليه القاضي 


مطوكينا: معد من التصورّف في ماله . لاجر عنه: 


الاقم إلامع. 
الجر والحيجر والمتجطر والمُحْجر: الحسرام: لأثنه 


ضيف . وتحجّر على ماوسمٌه اله: حرّمه وضيقه, 


والحاجور: كالمَحْجْر يقال: أنا منك بحاجور, أي 


والُتُجور: الملقوم, وأجمع اللّخوتون 
قاطبة على أن وزتهها 
ولانعلم وجه نسميتهيا. 

بجر : ديار ود عند وادي الى من الجزيرة 
العربية . قال الإصطخريّ: رأيتها يوا معل ببيوت في 
أضماف جبال, وتسمّى تلك الجبال: اللأثالث. 


0000 


0 
وقامت بضع فرق من الأوربيّين خلال القسرئين 
المنصرمين بالتنقيب عن الآثار في هذه المنطقة . ولكنّ 


الغة | 


٠‏ /العجم في 


آن... ج١1‏ -. 


جهودها باءث بالفشل. 
وقال صاحب «دائرة المعارف الإسلامية: 


يُطلق ‏ لاتغقلون» ا حجرات: 5 
البدو في الوقت الحالمي اسم الميجر على واد مستي بين 
مبرك الّاقة (مزحم)؛ وبير الغتم, وهو > 


وأرضه خصبة. وفيها كثير من الآبار. يضعرب عندها 
كثير من البدو خياءهم وقطعاتهم. 
الاستعوال القرآني 
جاءت اسم مصدر ‏ مرّات, واسم مفعول مرّتين» 
وغل 


اسمعس مرك وخكا فآمزه: فخة 


ممان, و18 آية: 


الاريات: 77 


القيل: 4 


بَطْمها إلا 
الأنمام مج 
7 طَقُل كُوُوا ججارَة أ ديد الإسراء: .0 


١ه‏ ..مَائهُوا لاد انى وَُودُهَا الاش 


وَأعْلِيكُم نَارَا وَكُودُهَا الاش 
التحريم: 3 
ويلاحظ أَنَّ فيها خمسة تحاور: 


الأّل: ججر بعنى ا منع , وفيه أربع آبات (4-1) 


َم لِى حِجٍ» فالوا 
أي لذي عقل, لأنْه ينع عن القبيح. وجاء مكانه في 
القرآن (أولوا الآلياب) 1١‏ مر 
مرّات. وجاء هنا «زى جججر» رعاية لدرّويّ قبلها 
الفجر» عَشْرء الث يَسْر. 

نية والتّالئة: (؟و؟) (حِجرًا عَدْجُوراا جاء فيها 
المصدر واسم المفعول مرّئين في سورة واحدة: (الفرقان) 


وأفعالٌ من (عقل) 


مع تفاوت 


وهو أنه في() جاء وصقًا للبحر كية من آيات الل 
في هذا العال: لدَهُوَ اذى مرج | : 
ان وَهذَا مع اج وجقل بتكا بَزرًَا وجو 
عَنجُورًا» فذكر البحرين المذب والملح. وأئنه ججل 
بينها ًا وجا حجواء ف دجاه عطفب عل 


ابن هُذَا عدب 


من اختلاطهها, لاحظ «أجاج ويرزخ». واعَنجُور) صفة 
(ججر) تأكيدا له مثل «ذيل ذائل, وشعر شاعر, وموت 
مالت» ومساوقًا للرّويّ فى الحورة مثل: ‏ كبير). قديء!. 
ظهيراه وأكثرها راء منصوب. 

في (1) حكايةٌ عن حال الكقار في الآخرة, 


.وقبلها: <َوَقَالَ الّذينَ لايْوجُون بن 
المَليكةٌ أو ترى رَبْنَا لق استكْبَُوا في 1 
عُنُواكبِيً» وفيهها يحوت 

١‏ قالوا: حِجْرًا مَحْجُورًا» مأخوذ من قول 
العرب إذا نزلت بهم شدّة ورأوا مايكرهون قالوا: 


حِجْوًا مَحْجُورًا» تأتمًا ما نزل بهم. كأنّه انسد 


عع كاك 


عليهم جميع الأبواب. وعند الرَأغِب: أنه كان عندهم 
لمعنيين: أحسدهما: إعلانٌ لحسرمان الشائل من قبل 
المسؤول. فإذا قاله علم السائل أنه يحرمه. وثانه]: 
استعاذة من يخافه إذا رآه. أي حرام عليك التَعررَضٍ لى. 

؟وهذا يبري دكا يني في ؟)أما في جا فلا اذ 
اليس فيه إعلان بحرمان. ولالستماذة. ولك لسري 
ذكره في () أيضًاء وقال: دوهي هاهتا واقمة على سبيل 
لجاز كأنٌ كلا من البحرين تموّذ من صاحبه. ويقول له: 


وجرا عجرا كا قال ( 


بَتِنكْمَا بَررْعٌ لآيَئفيان» الرحمن: 19 .1١‏ لاحظ 
عب جني». وهتامع افيه من الألف يُعد بعية) عن 
تاي زلابات. 


امجتلفوا في (7) من يقول: ط جِجوا مَحْجُورًا» 
كفم الملائكة أو الجرمون. وكلاهما مذكوران فى الآبة؟ 

الأول بقول الملائكة للمجرمين تشديدًا في 
الحرمان والعذاب : جا مَحجُور4 أي البشرى 
حرام عحرمٌ عليكم. أو الجئّة حرم عليكم. وهذا رد على 
الذين قالوا في الآبة الَابقة: ْلَوْلَاأنْْلَ عَلَينا 
الْحَلكَةُ» بأتكم ستلاقون الملائكة وهم يبسْرونكم 
بالعذاب. قال كك «الملائكة على أبواب الجنّة 
يبشعرون المؤمنين بالحئة. ويقولون للمشركين: حجرًا 
محجورا». 

وعل الثاني يقول الجسرمون ‏ اين توا نزول 
الملائكة عليهم ‏ للملائكة إذا لاقوهم وفزعوا منهم. 
مأكأنوا يقولونه عند لقاء العدرٌ ونزول الّدّة 


منهم أ تسن من لقائهم. قال أبالتعود: هم يطليون 


1 /المعجم في فقد لف الرن... ج1١‏ 


نزول الملائكة عليهم ويقترحونه , وهم إذا رأوهم كر هوا 


الحرام. ومعلوم أن اللانكة هي لق تخبر أهل الكفر أن 
البشرى عليهم حرامٌ, وأا الاستعاذة ف 
وليست بتحريم. ومعلوم أن الكمّار لايقولون للملائكة 
حرام عليكم». ولكن هذا لابوافق ماقالوا في حجنا 
عَْجُووا4 عند العرب فيستدعي فصلها عنه. مع 
اعتراف الجميع بأنّه مأخوذ منه. 

وعندنا أن سياق : 
فيا وكنا دها جع إل أن 
ليه في صدر الآبة الأو , فلا حظ : قد 


.و المرعونه هم 
المستكبرون, وجاء بدل الصّمير الاسم الظاهر علّة 
للحكم» فكأله قال: يوم يرون الملائكة لابشرى يومثذ 
هم ويقولون: حجرًا حجورًا. مع أنّ «البجرمين» أقرب إل 
قولون» من الملائكة , فرجوع الصّمير إليهم أظهر. 
إضافة إلى ماسبق من متأسبته لما أثر من 


عَْجُورًا» دون الأوّل. 


العرب في 


بلقه منكم أن تتعرّضوا لنا. :: 
تماذوا من شير هذا اليوم. فعنده أن 
يرجع إلى الفريقين . لكن مقوظم مختلف. وهذا عجيب. 

ه - قال القُصَيْرِيَ ‏ حسب ذوقه المرفاي ‏ في 


وَجِجْها عَْجُورا4: «أي حرامًا منوعًا يعني رؤية لله 
اعتهم»؛ وقال: «خمله على ذلك أولى من مله على 
الجنة. ولم يمر ها هناك ذكره. فاختار رجوع الضمير إلى 
الملامكة. و«التشرى» إلى 


لقه. وهذاأيًا بيد عن 


إلى الكقار 


إن (جِجرًا!ا عندهم كا سبق .. مصدر بمعنى 


راب واعَنجُورًا) بعنى مرّم. واختص الْطْطْنوَي 


جا صفة كالم بعنى الحافظ انع وهالشجوره هو 


ادو وهو خلا ف إجماح اللغوين والمفشرين!1 
أ موا فول الجرمين 


من الله أن مع لقاء هؤلاء الملانكة , وهو 
إذون العدوٌ 


بيد عن ماشاع عند الغرب بأئهم كاثر ا 
عنذ لقاب مون اله 

ل من حكى قول العرب في ف حجر مجو 
كانا يقولوته عند لقاء اعدو تعزذا منه أو من 
الجل في الجاهلية يلق 
الإجل في الشهر الحرام فيقول : <ججرا و4 أي 
حرامًا رما في هذا الشّهر فلابيداً 


ره وهذا قريب 


نا قاله المُرُوسَويّ: «إنّ قريشًا كانوا إذا استقبلهم أحد 


يقولون : «حاجورًا حاجورًا» حت يعرف أنّهم من الحرم 
فيكف عتهم. 

4- ومع قطع التطر عن ذلك. فلاريب أن عجوو 
روبّا. والرَويّ في الشورة «قميلاء 
و«تنثولا» و«مُُولاه ونموهاء والإلزام بالرُويّ فيها 
ظاهر في مئل: (فَقَدَرَهُ تَقْديئا» *. وَؤوَتُرلَ 


جاء في الآ. 


ا تَذميرا 0 ولنَوَتاهُ نميه 4 
ونحوها فلاحظ. 

٠-قريئ‏ (حِجنرًا) بالكسر والفتح ...كرا قاله انس 
وقال التنضاوي: وقرئ بالضّمْ وأصله الف . لكتى بن 
اختصٌ وضع مخصوص مير كقدك وعمرك لايتمارف] 


١‏ احِجْوًا) من المصادر المنصوبة بأضال معل47م 
من انلها مثل د: وشكرًا وتحيء أي حجرت 
عليك, أو حجر الله عليك؛ أو حجر عليك حجرًا 
وعليه فهو مفعول مطلق, وليس مفمولا به 
من أجله. ومتصوبٌ بفمل مقدّر. دون ا يَقُولُونَ) وإن 
كان مقولاله. 

وأمًا الآبة الررابعة من احور الأول المنع ‏ فهي. 
«َفَالُوا هد أَنْعَام وَحَرتُ ججْو» وفيها بحوثٌ أيضًا 
انها حكاية عن المشركين ثم حرّموه من عند 

ا على الله من الأنعام والحررّث وغيرها 


أو مفمولا 


معناء إل ججئر. فنا يرجعان في الأصل إلى معنى 
نّ الحرام مي حِجرًا لضيقه. والحبرْج أيه 
الضّيق . وعلى هذا يكون لغ في ججثر . مثل دب 
فهو من القلوب». 
أبة وماقبلها من الآيات كلها مكية. 
فيخطر بالبال أن (حِجْرًا) بعنى المنع لغة مكيّةا إذلم 
في المدنيّات بهذا امعنى. 

المحور الثّانى : (الميجرا: غلم 
َوَلَقَدْ كَذْبَ أَضْحَاتُ المخر الم 
الحجر هم مود قوم صالح, واسم بلدهم حجر . وفي مها 
كلاف : هل هو بين المدينة والشّام, أو بين مكّة وتبولكء 
أو بين ألمجاز والتّام؟ قبل : هو المعروف بوادي القرىء 
وا معروف اليوم باسم مدائن صالح. على الطشريق من 


إل و1 


دهده 


وخلاف آخر: هل هو اسم الوادي, أو اسم المديئة 
الواقعة فيه؟ وفي أمثال هذا حال للتُوسّع والمساعحة , وأئّه 
كان يُطلّق على طرفي الخلاف. وعلى كل حال فهو غير 
«الحمجر» بفتحدين , مدينة بنى حنيفة من بلاد جد . يقال 
له: حجر لجامة, وهي قلصبة ييامة, ويستى الوم 
«العروض» وهو اليوم من بلاد البحرين. 

ولفظه مأخودٌ إنَا من الجر معن المنع . أي المكان 
الحجور المنوع من النّاس لاختصاصه بأهمله. أو من 
ل 


لأنهم كاتوا ينحتون يوتهم في صخر الجبال: 
وقد جُعلت طبقات , وفي وسطها بغ عظيمةٌ وبثارٌ كبيرة. 


وف تسمية البلاد خلاف وتوسّع لاشاهد لتعيينها. 


5 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 
المحور الثّالث: (حُجُور) آية واحدة مدنية 1 
ٍوَرَبَائئكُمٌ أبى لى حُجُورِكمْ...» وفيها بحوث: 
١ل‏ هي جمع حجر بفتح الجيم وكسرء, وقيل بضتها 
أيضًّاء جاء في اُصوص معن الميضن , وهو مادون الإبط 


إلى الكشيح, أي المخاصرة ؛ ومابين يديه من ثوبه, وهو 


في حجر فلان. أي في كتّقه وحمايته, ونشأ في حجرهء 
أي في حفظه . وسترء. وفلان في حجر فلان. أي في 
. فأطلق الميجر وهو امن على ايفن وعالى 
الذي يستره, وعلى حفظه وشربيته عندهم, 
والمراد بها بنات الرّوجة من غير زوجها. فهر في جر 
الّجل. 

قال ارسي «لاخلاف بين العلياء أن كونيل 
في حجره ليس بشرط في التحريم. وإنا ذكر ذل لأ" 
الغالب أَئّها تكون كذلك». لكن جاء فى رواية من أهِل 
الك عن عليل9 أنه شرط . وأ اونب إذ/سكن 
في الحجور فلايحرمن , ولانجد من أفق به. 
يّ على ذلك تحريم بنت الزبيبة. 


أم يعدت لوقوع اسم 


الربيبة عليين . وللتظر فيه بمال واسع. 


١ل‏ الراد بِِالحُجرَات): حجرات نساء البئلة , 
ندمة لكل مهن حجرة. 
؟دليه الآلوسي على نكتتين: 


أولاهما أ 


نَ ذكر (الُجُرَات) كناية عن خلوته #4 
بنساءء. لأنْها معدّة للخلوة, وهذا يوافق ماقال بعضهم 
في معن المُجرة:دإتها القمة التي يحجرها الرء نفس 
كيلا يشاركه فيها غيره» لأئها من مجر أي المنع . فهي 
منوعة إلا لصاحبها؛ ولمن دخلها بإذئه لهدم إضافتها 
إليه 


انيتها: أنه لم يقل: «حُسجرات نساءكده 
ولادحجراتك» توقيرا له. وتحاشيا عا يوحشه بذكر 
نساء. له 

وتُضيف إليها أن لام (الْمُجُرَات) للعهد الذَهنيّ؛. 
فكانت حجراته. ممهودة كمسجده ومدينته . والإطلاق 
َيَِميمًا دل على موقعه الرفيع في المجتمع المد ني ومثله 
طلا ْهالَىّ» كان ينصرف إليه. ونظيرها إطلاق 


الأمير والتّلطان والشَيّد وتحوها يتصرف إلى الشرد 


القَاعَسَ ل البلد بهذه الأوصاف. فكأئّا عادت 
يّ وأعلاًا طم . فا حجرات بدون إضافة فيها توقيرٌ 
لدية . ومن جهة أخرى انفادها في القرآن رمز إلى 
انحصارها كالدَرٌ اليتيم ليس ها نظير, وهذا توقير آخر 
0 

"عبر عن بيوتهطة باالُجمرَات) مرّة هنا بدون 
إضافة . وبابُيُوت) مضافةٌ ثلاث مرّاث : مرّة مضافةٌ إلى 


ايا لذن أمنُا فَاتدْخْلُوا ُو الث إلا 


الأول ...هَوَادْكُونَ مَايثلى فى بيو 
وَالْكة...» الأحزاب: 5 54 


فهنا سؤالان: لماذا جاءت في هذه «ييُوت» وفي ذاك 
«حُسجرات», ولماذا أطلقت (الحُجْرَات) وأضيفت 


والجواب عن الأوّل: أنّ المحّجرات والبيوت في 
امحاورات العامة واحدة. إلا أنهيا من حيث الججذّر 
ان» فالمُجْرة كا سبق من «الممجر» أي المنع , 
وهي المكان الحدّد لصاحيها الممنوع لغيره. ينمي هو 
فيها بأهله. ويحفظ موضعه في الجتمع , قفيها نوج عُرمة 
وعورة. ولا كان الذين ينادونه من وراء الحجرات 
يمتكونه بندائه في حَرّمه, فكان التمبير عنه بوالحجرة» 
/ كأنّه قال: لماذا لاتراعون موضعه فيكم 
ونه في رمه وشُرّمه , ولاتحصفظون كرام فاقيا 
حياته الشّخصيّة التاخلية الأسرويّة, فهذا هك 
+ 


عنتلفتا, 


8 


ويؤيّده أنّ هذه من جسلة أييات صمر سورة 
الحجرات ‏ وبها سيت إجملالا الت - وفي هذه 
الآبات أدب المشمرة مع الت ووظائف 0 
حياله, رعايةلمقامه الرَفيع. 

وأا «البيت» فهو في الأل من 1٠١‏ , 
موضع النُوم والاستراحة ليلا. وهو ألصق بالمنع عن 
دخول بيوته في هلَآتْدْعُنُوا ببُوت الثبي» ويؤتده 
مابعدها لِإلَا أَنْ يو أن َكُمْ إلى طَقامٍ عي نارين 


بوك4 فإنّ بيوتهنَ مواضع الاستراحة والاحستفاظ 
والخلوة. وكانت تُتلى فيها الآبات ليلا ونهارًا وهنّ فى 


أنسب با أريد منها من الرّاحة وعدم المضايقة. 
وحاصل الفسرق بين اللفظين: (المحُجْرَات) 
والبيُوت) أنّالترّكيز في الأّل على الاحترام والتكريم , 
وفي الثاني على الخلوة والتكون والرّاحة. 
وهناك فرق آخر بينهها. وهو إطلاق «الممُجْرة» على 
لمق فقط الخاصّة بديلية . و«البيت» على مجسموع 


ماخلف الباب . فهذا أوسع منهومًا من ذاك. 

وما الجواب عن السؤال الناني, وهو ل أطلقت 
(الجثرات) وأُضيفت (ييُوت)؟ ‏ فقد سبق أنه معو 
ببشهرتها وموضمها ارزفيعة عند الله وعند النّاس 
٠‏ فالإطلاق فيها كان يتصرف إل 
حاجرأته . أمَا (البيوت) فلم يكن يفهم منها المقصود إل 


كتيج 


4 قالوا: *. 


احُجْرة» مُملّة بعنى المفعول ك«غرفة 
قيضة» أي الحجورة والممنوعة . و«حجرات» جمع لها 


يّ وغيره, وعند آخرين جمع الجمع: فهو 
جمع المُجر. والمُجّر: جمع حُجْرة, والحكم فيه لسلياء 


ه-القراءة المشهورة (الئرات) بض احاء والجير. 
وقد قرئ بشي الما ع فع امير وسكنها واحتجّ ها 
بهم المي بل مين 
5 أسكن الجيم 
فهو مثل عُضّد وعُضْدء ولنا في كثير من السجج على 
القراءات نظ . لاحظ بحث القرأءات في المدخل. 


0 / المعجم في ففه لغة القرآن... ج١١‏ 


لد حجرات الي كان موضها الجانب ارقي من 
مسجده؛ حيث دُفن ب في واحدة متها كانت لعائشة. 
وكانت أبوابها تُفتح إلى المسجدء ويبدو أن وراءها 
الطّريق , فكان بعض العرب ينادونه من هذء الطأريق ٠‏ 
وماجاء في بعض الأُصوص أنّهم كانوا ينادونه من 
حواليها وأطرافها لاتخلو عن مساححة. فإنّ الوراء ليس 
إلا خلنها, لأنَ أمامها المسجد. وهي متّصلة بعضها 
يعض فلم ببق ناحية للتّداء سوى خلفها. 

/ قد جاء فى بعض الآثار تحديد لتلك المسجرات 
الشّريفة . نتبرك بالحديث عنها بإيجاز. جاء في الطلّبقات 
الكبرى لابن سعد :١‏ #41 

ذكر 


أغينا عفد بو اعمر. جيرا عبد ل بن ديد 3 


ات رسول الله #6, وحُجّر أزواجم 


قال: رأيت بيوت أزواج النَى ل حين هذيها حمر ين 
عبد العزهز, كانث بيونًا باللّن: وها حجر صن ججريد 
مطرورة باللّين, عددت تسعة أببيات بمجرها وهي 
مابين بيت عائشة إلى الباب الذي يل باب البيفق إلى 
ملل أنياء ينث مسن ين عبد فق من عتبية اقامق 
انئاس , ورآيت يبت أؤْسلمة وضجرتها من لِج» 
افسألت ابن ابنهاء فقال: لا غزا سول اللو غزوة 
دومة, بت أَمْ سلمة حجرتها بلين. فال قدم رسول 
اله ظر إلى اللّبن فدخل عليها أُوَل نسائه, فقال. 
«ماهذا البنائ؟» فقالت : أردت يارسول الله أن أكفّ 
أبصار النّاس , فقال:هياأمّ سلمة إن شر ماذهَبَ فيه مال 


قال محمد بن عمر: فحدّنت هذا الحديث معاذ بن 


محمد الأنصاء 


فقال : سمعت عطاء الخراساي في ملس 
فيه عمر بن أَبي أنس يقول وهو فها بين القبر والمدير. 
أدركت حُجْر أزواج رسول لله من جريد التخل على 
أبوابها اوح من شَمْر أسود. فحضرت كتاب الوليد بن 
عبد الملك يُقرأ. يأمر بإدخال حجر أزواج اليك في 
مسجد رسول اف و فا رأيت أكثر باكيًا من ذلك اليوم. 

قال عطاء: فسمعت سعيد بن المسيّب يقول يومئذ 
وافه لوددت أَنّهم تركوها على حاها ينشأ نامئ من أهل 
إيقدم القادم من الأفق فيرى مالكتق به رسول 
!شي فى حياته . فيكون ذلك عا يزهّد النّاس في الشكائر 
والشاخر. قال مماذ: فل فرخ عطاء الدسرا. 


ان من 


كيه قال عمر بن أبي أنس : كان منها أربعة أبيات ِب 
ِلأسمُكْ من جريد. وكانت خمسة أبيات من جريد 
تطينة لاحر طاء على أبوابها شوج الشعر, ذَرَعْتٌُ 
الع فوجدته ثلاث أذرع في ذراج والعظم أو أدنى من 
العظم. فأمًا ماذكرت من البكاء يومئذ فلقد رأيتني في 
ملس فيه فر من أبناء أصحاب رسول الها مسنهم 
أبوسلمة بن عبد الرحمان بن عوف , وأبوأمامة بن سهل 
لبن حُتيف. وخارجة ين زيد بن ثابث وأئهم ايبكون 
حق أخضّل لحاهم الدّمع . وقال يومثذ أبرأمامة : ليتها 
ثركت فلم َم حت يتقضر الئاس عن البناه. ويروا 
مارضي الله لبت يل ومفاتيح خزائن الدنيا 


اأعهرة سك ين متي عتق عبد فاون اين 
الأملميّ؛ قال. قال لي أبوبكر بن حزم وهو في مصلاء 
2 2 
فب بين الأسطوانة التي تلي حرف القبر التي تلي الأخرى 


إلى طريق باب رسول اللو هذا بيت زيئب بنت 


جحْش , وكان رسول اله يصل فيه, وهذا كله إلى 
باب أسماء بنت حسن بن هبد اله ين ميد لله بن البانى 
اليوم إلى رحبة المسجد. فهذه بيوت الى التي رأ 
باريد , قد رت بالطين» عليها شوح شَغر. 

أخيرنا قبيصة بن عفبة, أخبرنا ماد بن فَرُوع 


الهربوعيّ عن شيخ من أهل المدينة قال حجر 
التي قبل أن مهم ببرائد التخل مُلْبسَة الأططاع. 
أخجرنا خالد بن مخلّد. حدّنني داود بن شيبا. قال 


راج الي وعليها المشوح . يعني متاع 


أخبرنا حمد بن مال الوزِيٌ قال : أخهرنا عبد لفه 
أبن المبارك, قال: أخبرنا حُرَيْت ببن الشائب. قالية 
ميمت الحسن يقول: كنت أدخل بيوت أزواج اليإ 


في خلافة عهان بن عمّان فأتناول سُقُقها بيدي” 


وقالفيباب بناء رسول الله المسجد بالمدينة 161:١‏ 
بنى بيونًا إلى جسنبه باللَّيْن وسكّفها بججذوع التخل 
والجريد» فلا فرغ من البناء بنى بعائشة فى البيت الذي 
بابه شارج إلى المسجد وجعل سَودَة بت رَة في البيت 
الآخر الذي يله إلى الباب الذي يلي آل عفان. 

المحور الغخامس: الجر والمسجارة. وها 
مقصدان: الأوّل: (الحَجر) وفيه بحوثٌ: 

ااا 


ن (للوة) مرة مكية في «الأسرافء 


وأخرى مدنية في «البقرة» وكلاهما في قصّة موسى 856 5 


ممه من مصير إلى هذا الصّحراء القفر لحب الخائي من 


عع دالا 

الماء. والكلاً, بّغية الوصول إلى الأرض المقدّمة 
الموعودة. 

؟جاء فبهه] حديث استقاء موسى لهم. وهو من 


«الشق» منصعرف إلى الشّرب. لأ الشّرب كان أهم 


حاجاتهم المائية في 
مَشْرَبجُمْ4 . وإن كانت ف الماء منافع أخرى هم. 

؟ ومع اشتراك الآبتين في ذكر الاستسقاء من قبل 
موسى. والشّرب من قبلهم. فبينه| تفاوتٌ؛ من حيث 
إنَ فى الآبة الأولى ‏ وهي مكية ‏ كان الاستسقاء هو 
طلبهم التق من موسى اذ نحشي قَْمُه . وفي 
بإلتَانية طلب موسى الكق من الله ف وَإِذِ اشتّشق مُوسى 
وكيم . والأوّل مقدّم طبمًا على الثاني زمانًا. وقد 


0 فيه فجاء الأول في سورة 


لان بمدهلرفي سورة مدنية. 

'وتوجد فى القصص القرآنيّة المكوّرة لطائفٌ كتيرة 
من هذا القبيل , درك لدب فها. وبعرض بعضها على 
بعض. 

خت الأول بأنَّ عملية الاستسقاء من لله 
كانت بإرشادٍ ووحي منه تعالى ظوَأوْحَيْا إلى موشى إذ 
اشتشفيهُ قومهُ آنِ اضْرِنْ...» وماكانت من قبل القوم, 
فإنهم إن طلبوا الماء من موسى , وليس فيهم نهم سألوا 

أن يدعو لله ليسقيهم. كما فعلوا في الطمام في آي 


وَتََِئَِا وَفُوبِها وَعَدَيها وَيَصَلها...> 
البقرة 1٠:‏ لاحظ «ب قى ل» و«ب ص ل»-إذ لم يخطر 
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ببالهم الاستسقاء بالحجر . ولو طالبوا موسى الدّعاء للياء 
السألوه الاستسقاء بالمطر دون الحتجر. بل أرا 
تسجيل آباته هم إعجازا بإخراج العيون من الحجر بعد 
فرقهم , دون إنزال المطر ليحملوه على العادة والصّدفة, 
من دون أن يسندوه إلى دعائه كمعجزة له3. 
_ضعرب الحجر فيهيا كان بأمر الله 


1 .وف اأثابة قول فتك 
اضرِتٍ بِعصَاكَ الجر , و«الوحي» أشر, 
وأخسٌ من «القول». فيْهم منه أنّ القول في 
وحيًا أيضًاء وهذا جار في كثير من أقوال اه للأنها: بل 


وأعل 


«دض ر ب» و«أك ل» و«ش رب وغيرها 
ال اللام في (الجر) للعهد الذّهني, وأئّه كان حجرًا 
ممينا. كانوا ينقلونه من مكان إلى آخر 
وجدوه في كلّ مغزل من دون أن ينقلوه. كبا قيل. 
وق هذا (الحسجر) تفاصيل عندهم تُتسيه 
الإسرائيليّات لاسند هاء ولافائدة فيها. ولم يكر. بعر 


18 
تزلواء أو 


يُقرع هم أيها نزلوا كما قيل ‏ فكان (الحجر) مثل 
في بني إسرائيل. 
والمقصد الثاني (الحجارة: 


الا 


جاءت «حجارة» فيها كعنصر الصّلابة 


والخشونة . ورمرًا للعذاب والشّدَة. 


]ثلاث من الست )17.-9٠(‏ حكاية _ عذاب قوم 


ومنها: أنّ في الأوَيين ذكرًا لوقت نزول المذا 
دون الأخيرة ‏ وهو الصبح هِإِنَّ مَوْعِدَهُمْ لطم 


عَلَيمْ حجار مِنْ سجْيلٍ» وفي الأخيرة بي 
ليم جِجَارَةٌِنْ طين» ففها اليل وفاعله 
الملائكة) بدلا من اننا في الدُوليين وفاعله (لله) 
و(طين) بدل (سجيلٍ) رعايةٌ لرويّ الآيات قبلها 
وبعدها. فلاحظ. 

منها: أن (الحِجَارَة) وُصفت في الأول بامَلْضُود. 


بامسَومَة عند ريك) ولم 


توصف بها في الثّئية. إلى غيرها من الفروق بينها2 
الاحظ دود 


ججاة) فها جيمًا نكرة باهز ير 


جنس تعميةٌ وتهويلا. كأئّها كانت من الكغرة .019 
والصّلابة برئبة امقر بقدّر ولاتوصف بوصف. 

6 واثتتان منها (؟1و )١4‏ حكاية عذاب طائفتين 
بحجارة في عصر الل : إحداها حادثة القيل وقد 


وقعت ؛ والأخرى مالقترحه المشركون من العذاب . ولم 


ععداقا 


اد وفيا جاءت (ججازة نكر أب مرملامع 
تفاوت بسينهيا. شن الأول: م ميم يجِججاء 


الشتاب» . وفي كلّ من رمي الحسجارة من سيل 
وإنطارها من التباء نوع من الشعنيف والقخويف 
وتفاوت آخر أن الأول قد وفعت تحظيمًا للكمبة, 
نع تحظيشا للتئاة . كما نطق به 


مابمدها لكان انه لي 


والقائية ل/ 


بحم وَآَنْتَ إفبيم..> 
/لوواحدة من الشثّ (10) جاءت (المِجَارَة) فيها 


شتت فيها شقاوة قلوبهم ‏ وهي أمر باطني 


نفس بصلابة الحجارة وهي جسم مري ‏ تسيا 
لشفاوتها. أي لو تمت قلوبهم لكانت في !! 
والصّلابة كالحجارة أو أشدّ منها فلاتتفذ فيها الموعظة, 
كبا أن الحجارة لاتتفذ فيها جسم آخر, وهذا من قبيل 
تشبيه غير الممسوس بالحسوس . وهو نوحٌ من النشبيه في 
علم البلاغة. 

4م يكتف القرآن في تهسيم قلوبهم بالحجارة؛ بل 
زاد عليها (أشدّ منها) ثم با 
أشد من الحجارة, قوصف الحجا. 


بأوصاف ثلائة 


تُماكي انعطافها وتأئرها أحيانًا. وهي: تفجر الأ 
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وشتّها فيخرج منها اللاء. وحبوطها من خشية الله. 


الاحظ: دن هرء وش ق قىء وح ب طه. 


ما الحجارة في الآخرة فجاءت ثلاث مرّات. 
واحدة منها (17) جوابٌ عن تشكيك المشركين في بعت 


غنى أَنْ يكن قرين» الإسراء: 01-19 
افدفع شبهتهم: أنّ التظام والرّفاة كيف بع من 


جد يد؟ بأئهم لو تحوّلوا عن العظام والرفاة إلى شي م أطي 


#طرحوا سؤال" عن يعيدهم فأبجاب ه73 


خَلقكم ول 
قريب 

ل جاءت (حجارة) فيها نكرة معطوفًا عليها 
(حديداً) تأكيدا على صلابتها. بها لابقدّر بقدر ولاب 


وسؤالا آخر عن وقته فأجاب: إن 


بح لاحظ «باع ث» 
١‏ واثثتان منها (1او18) توصيف لنار جه بن 


وقودها النّاس والحجارة :: 


تنا لأتفسهم وأهليهم. الاحظ «وق ي». 

4 جاءت فيهما (الِجَارَة) ممرّفة بلام لجنيس 
- وهو الظاهر - أو بلام العهد إشارة إلى فوح خاع من 
الحجارة شديدة التَصلّب, أو نسديدة الاسآراق, 
اللام» الاستغراني المنس. أي هذه انار مستمدّة 
وصالمة لأن تحرق كل ماألقيفيها من الناس والحجارة. 
ودةه لجان بن الاهر أن هذا الوصف واقع بالقمل ,. 
لل 
6 قال كثير منهم تبمًا لابن مسعود وابن عبّاس: 
حجارة الكبريت, لأنها تزيد كما قال ابن عطي . 


على جميع الأحجار بخمسة أنواع من العذاب: سرعة. 
الاقاد . ونتن الرائحة , وكترة الخان . وشدة الالتصاق 


بالأبدان. وقوة حرّها إذا أحيت. 


يّ بأنّه تخصيص بغير دليبل,. 
وذهابُ عما هو الصّحيح المشهود له بعاني التغزيل. 
أنه لو صم عن ابن عباس فلمله عنى به أن الأحجار 
كلها ثتلك الثّار كحجارة الكبرريت لسائر لتبران. 


لاتقد به خيرهاء والكبر بت تُتقد به كل نار وإن ضعفت. 
وماذكره حقّ لكنّه أخطأ في قوله بعده: «ولا كانث 


الآبة ‏ يعني آية البقرة ‏ مدنية بعد مائزل في سورة 
الُحريم طَثَاراوَُوُهَاالنَّاس وَالحجارَة» وسمعوه. صمح 
تعريف الثّار ووقوع الجملة صلة, فإنّها تجهب أن تكون 
قصّة معلومة» وأراد أنّ«القابء فيها للمهد اذهف أو 
الأكري. 

وجه الخطأ أن سورة التحريم مدنية, ونه ثزلت بعد 
البقر: 


واختاره أبوالكمود أيضًا قائلًا: «أشير هنا إلى 
ماسمموء أوَلًا..في التُحريم ‏ وكوتها مدنيّة لايستلزم كون 
جميع آياتها كذلده وقد ارتكب خطأين: نزول سور 
التحريم قبل البقرة , واحتال أنّ بعض آياتها مكيّة 

قالوا في وجه الجمع بين «النّاس والممجارة» 
وجوه 

منها: أنّهم قرنوا أنفسهم بالحجارة في الدّنيا وهي 
الأصنام التى نحنوها وعبدوهاء فقرنهم بها في الثاركبا 
قال: لَإِنُكُمْ ومَاتَعئِدُونَ من دُونِ اله حصب جه 
الأنبياء: 44, وخصبها هى وَكُودها. 

ومنها:أنهم اعتقدوا أ أصنامهم شقماءهم عنداله 
تدفع عنهم العذاب , فجعلها عذابًا هم؛ بذلك جمع بين 
العذاب الجسميّ والروحيّ. 

ومنا: أن ذكرها تظيئالمرارة الثار حيث نه 
تحرق مع الّاس الحجارة, خلائًا نار النيا حيث إنّها 
تحر الّاس دون الحجارة. 

ومنها: أنّ أجسادهم تبق على الا بقاء الحسجارة 


عجد/ثة 


أهل الثار إذاعيل صيرهم كوا وشكوا. 
فينشئ لله سبحانه سحابة سوداء مظلمة فيرجون 
الفرج . ويرفعون رؤوسهم إلها فنقطر عليهم حسجارة 
) والتهابًا. 


برواية صحيحة ولاتوجد. 


عظاًا كحجارة الرّحى . فتزداد الثار | 


َهلايستفاد من الآبة أ 
#المجارة» هي ماكازوه من الذّهب 
ذف معهم في الثار وتكوى بها أجسامهم , كيا 
كل َنَتَكْوَىَ بها ججامم وجري وطهوئهر» 
التوبة: 0. لاحظ :حبامهُم ويم 
ومنها: أنّهم ف رفضهم دعوة 
وإن ظهروا بظهر الآدميّ 
ولكل ما ذكر لظف وبعضها أقرب من بعض. وقد 
رجح «اللّرسيّه من القدماء, و«رشيد رضاه من 


يد ُطْب تعابير أدبي فيها. 


اأقطّة 


بياء فهم حجارة 
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أيمًا | أبضامكَيّة ومدية فاختير في اللنظين: «الحجر 
ع 


ومدئيّة, وجاءت االِجَارَةُ) وَقُوه) للّار مرّ: 
مسدنيّنين, وتمثيلًا للقلوب سرّنين مدنيتين أيضًا. ” والحجارة» عدد الاثنين موّعة بين لمكي والمد. 
من التساوي إلا في قصّة لوط فزيدت عليهم) واحمدة؛ 


بان لدّة العذاب فيها. 


حجعد 


ان ؛ مرّتان. في سور تين مكيّتين 


حاجرًا 1:1 ١‏ حاجزين 1:1 والّجل يحتجز بإزاره على وسطه. 
َكب الرجل : أصله ومَبته 


جز لجل أيضًا: فصل مابين فَخِذء والفَجِلٍ 


الأمرى من مشبهرته. [واستدهد بعر مذ! 


02 
من التخل: الي 
الشمل: ,1١‏ أي ججارًا. فذلك الحجاز أمر الله بين ماء دين 
يلح وعَذْب لايختلطان لفغن 
وسمّي الحجاز لأنّه يفصل بين القؤر والام وبين 
البادية. الأصمَعئ : سيت الحجاز حجارًا, 
والميجاز: حل يلق للبمير من قبل رِجلَيه. تم يناخ ١‏ بالجبال لابن مُرَيْدِ 5: 00) 
عليه يُشدّبه نا ليه إلى حِعْويه وعجر إذا عرضت لك اميرار بنجد فذلك ا ميجاز. 
حَجَرْته فهو ممجكو حجرتٌ اليمير أحجزه حَجْراء وهو أن يُنيخد م 


وتقول :كان ببنهم رمي م حجرت بينهم جيذ ٠‏ 


يرقم 


المبل من تحته حي َه عل ثيه وذلك | 


: حيث بُتتى طرّف الإزار في لوث الإزار. ١‏ برتفع خُنَ [واستشهد بشع رمرّتين |الأزهري 4 *007 


أيرَميُ, ثم صاروا إلى احاجزة 
والمجزة 
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ينحجزوا الأدنى فالأدنى وإن كانت امرأة» يمني ي 
٠‏ وكذلك كل من ترك شيئًا وكفّ عنه فقد 


لحبعوى 


اثوبه في وسطه. وإنَا هو مأخوذ 
5 ومنه حديث البَك أنه رأى رجلا 
ًا بل أبرق وهو حرم . فقال: دويمتك! أله يتك 


بوم 


«كانت بين القوم. 

يريدون : كان بينهم رمي م صاروا إلى الماججزة. 
واليجّيزى من لتر بين اثنين, ومن أمثاهم : «إن 

أردت الحاجزة فقبل المناجزة» والماجزة: امالك 


يا # حجرت بينهم ججّيزى» 


(الأرهري ييه 


اارتفع عن بطن الومَة 72 
والئة: وان سعلوم وهو نهد إل تابحق 
ومااحاْت به المرار خرّة شؤران وعائة منازل بف 


كله ججاز 


سلَيمْ إلى المدينة, فا احتاز في ذلك المّق 
وطرف تهامة من قبل الحجاز مدارج العرج . وأا من 
لهي 00554 


قبل نجد مدارج ذات عرق 

انحجز القوم واحتجزوا, إذا نوا الحجاز 

الأَزَهرَي 051:6 

شير : المتّجز: الذي قد شد وسطه. 

وقال أبومالك. يقال لكل عيء يَسّدَ به الل 
وسطه ليشمّر ثيابه: حجاز. 

وقال الإياديّ: الاحتجاز بالتُوب: أن يُدرجه 
الإنسان فيحّدَ به وسطه. ومنه أخذت: المج 


في اليم كيا 


ثز: أن يُدرج الح على اكلم ثم يمد 
والمبل هو الميجاز الأزهري 4 +301 


ابن دُرَيْد : حَجِرتُ بين القوم حَجرًا. إذا فرّقت 


وسّيث الحجاز حجارًا لأنها حجزت بين نهد 
والشراة. 
.وكلمة هم يقولون : كان بين القوم رئيًا #صاروا إلى 


حجيزى. أي تراموا ثم تحاجزوا. 


وأوصى بعض العرب بنيه: إن أردتم الماجزة. 
لجز . أي قبل المرب 

دمت العرب حاجرًا. 

والحجاز: بل يعد من حِقْوَي البمير إلى يُسغي 


يذيه ‏ بسي محجوز. إذا شد بذلك 


يقال: حَجِر ودَنِج وهو أن تقبّض أمعاء الّجل 
ومصارينه من الظلمأ. فلايسطيع أن يُكبر الشّرب 


ولام زمري 011:4 
الأهَريٌ : |حكى قول الخليل في تسمية الحجاز نم 
قال:] 


قلت : سمي ا حجاز حجازًا, لأن اميرار حجرت بينه 
وبين عالية نجد. كن 
ويقال للجيال حجان |ثم استعهد يشعر ]41 0057 
[وقبل: | اليئر: المديرة يحتجز بهم 
الصَاجب: إنمر الخليل وأضاف:] 
يقولون: حجازيكناء أي ليحجز أحد كبا صاحبه. 
والممتجز : الذي يحمل شيئًا في حجرت 
واحتجز لحم بعضه إلى بعض , أي اجتمع. 
ومن أمناهم في الرّجل التابه: «ماجْجَر فلان في 
العلم» أي ليس ع يمذق مكات. 
التخلة تكون عذوقها في قبا 


يلد 


وانحجز القوم واحتجزوا: أثوا الحجاز. (5: 995 


الجوهْريٌّ : جره تحجر حَجَرًاء أي ملله؛ 


التُحاجرة فقبل المّاجرة». وقد تحاجز الفريقا 


ويسقال: كانت بين القوم رِمَيًا #صارت إلى 


لذبن مجر ون عن ل 


والحجاز: بلاد سمّيت بذلك, لأنها حجّرّت بين تخد 
والقَوْر 


ععذلقهة 


يقال: احقجز لجل بإزار, أي شدّه على وسطه. 

وحَجِزتُ البعير أحجرٌه حَجرًا. | ذكر قول 
الأصمميّ في حجز البعير وقال:]. 

.وذلك المحثل هو الحجاز. والبعير معجوز. 

وقال أبوالنوث : الحجاز: حَبل يُثد بوسط يدي 
البعير , ثم يخالف فبعقد به رجلاء. ثم يُشد طرفاه إلى 
حَفْوَيه, ثم يلق على جنبه شبه ال مقموط 
دَبْريه . فلايسطيع أن يمجع إلاأن يمر جنبه عل 


الأرض 


الشراويل: لني 
الم 


وحّجْرّة الإزار: مَْقده. وحّجْرَة 
فيها الشّكة . |واستشهد بشمر مرّنين] 


أبن قارس : الماء والجير والزّاء أصل واحد مطرد 


6« القبابى وهر المَؤل بين الشّيئين؛ وذلك قوهم: حجمزت 


بج جلي . وذلك أن بمنع كل واحد منهما من صاحبه. 
:عرب دكثول : حَجارَئْك على وزن حسائئك. أي 
اجر بين القوم. 


ونا ميت الحجاز حجارًا لأنها حجزت بين تند 


وعُجرَة الإزار: ممقده, وحجئزة السراويل:موضع 
التكّه. وهذا على التمبيه والشمنيل, كأنّه حجر بسين 
الأعلى والأسفل. 

ويقال: «كانت بين القوم ميا #صارت إلى 
جججّيزى» أي تراموا ثم تحاجروا. 

فَأما قول القائل: 


رفاق التمال طتّب حُجْزاتهم 


إن بالرّيحان يوم التسباسب. 


بينهيا: الحاجز. الاغب : الحتجز: المنع بين الشيئين بفاصل بينههاء 
والحجاز: البلد المعروف منه. أنه فصل بين القؤر ١‏ يقال: حجز بينهها. قال عرَوجِلٌ: (َجَقلَ 
والمام, وقيل: لألّه حجر بين تند والكراة, وقيل: لأنهد ‏ خاجن4الشمل: 0د 


حجر بين تهامة وعَيْد. والحجاز سمي بذلك لكونه حاجرًابين السام 
وأحجز الوم واحتجزوا وانتجزو نوا المجاز. ١‏ ولبادية 
وتماجرُوا وأنعجمزوا واحتجتزوا والميجاز: حَبل يُشد من حَقُو البمير إلى رُسهِه 


منه ممنى الجمع . فقيل : احتّجز فلان عن كذا 
يوأحتجز بإزا 
أي احجر بينهم حَجَع بعد أوقيل: إن أردتم المُحاجزة فقبل اكسنا. 


ومته سي التراريل. 


اتلين. وبينهها حاجز 
وحجاز, وجمل الله بيني ويينك حجابًا وحجارًا 


وحَجارَيك: بون منائ 


أي اجر بين القوم 
وافحاجزة قبل الناجزة. 


يقال: حاجزوا عدوّهم: كاقو. 


وتحاجمز القوم : أخذ بعضهم عجر بض وتراتوا ثم تحاججرُوا, وكانت بينهم ر؛ 
والممجز: العفيف الطاهر. إلى ججّيزى , وهي التحاجر. 


ورجل شديد الحجخزة: صَبُور على | 


اذ من كذا واحتّجز. 
واحتّجز بإزاره على وسطه: لاقى بين طرفيه وشنّه. 
ينه حجر بإزاره 

وفي الحديث: «رأى رجلا حشرا يحبل أبرق», 


واحتضنه: احستمله في حجر" 


[#استشهد بشعر | 
وأخذ ُبئرة فلان: اسظهر به 
ودوى عل رضي الله عنه أن اليو قال اله «إذا 
كان يوم الشبامة أَخَدْبُ حجر 
بحُجْرنٍ . وأَحَدَ ولدك بُجْرتك, وأَخَدَتْ ضيعة وُلدك 


رتم : فترى أين يوم بناه. وهذا كلام آخذ بسضه 


بُجزة بعض , أي متناظم منّسق. 
وفى مثل : «مايْجر فلان في اليكم» أي لا بقدر على 
إغفاء أمرء 3 
ليمي | قال : «لأهل القحيل أن يَنحَجزوه 
الأدنى فالأدنى وإن كانت امرأة». 


اس البلاغة: 00/4 


اجر : مطاوع حجزه إذا منعم. 
والمعنى: أن لورثة القتيل أن يسفوا عن دمه رَكحاقم 

(القائق ١ب‏ حك 
انشة] دا نزلت سورة الثّور عمّدن 
إلى حجوز مناطتهن فشَتفها. فجعلن منها حكراء 
واحد المجوز: ججز بكشر الحاد. وهو الحرَة : وتهون 
أن يكون واحدها: سجر على تقدير إسقاط الثاء, 


[في حديث عا 


كج يدوج 
عل سئل عن بني أُمبة. فقال: «هم أضدّنا 
حرا وأطلينا للأمر لايتال فينالوند» 
عبارة عن الصبر على الشْدة ولد . (الفائق ١‏ 1510 
في المحديث: «تروجوا في لحر الالح . فإ الي 
تناس» هو الأصل والمبت. 


عجذالاه 


وق فطل لي ارات 
عن عشيرته , تي بذلك لأنْه يحتجز بهم أي تلع . وإن 
روي بالكسر فهو بعنى هالحُجْرَّةه كناية عن المقّة 
وطيب الإزار 
وقال [النِي ]22 : ٠‏ أيلام ابن هذه. أن يفصل 
المنطة و. تصعر من وراء المَجَة» والحتجزة : جمع حاجز, 
اد أن ابن هذه المرأة حقّه أن يكون على هذه الصّفة 
لمكان أمرمتها. 
امد يني : إذ كر بعض الأحاديث المتقدّمة وزاد:] 


اللقائق ١‏ 6ك 


(للقائق ع جنل 


في الحديث : «إن الرّجم أخدّتْ بُجْرَة الإحسان» 


قال بعضهم: أي أعتصمت به, والتجبأت إليد مستجيرة 
اللنعيم) 


أب ن/الأثير : إذكر بعض الأحاديث وقال:] 


وأصل اللججْزة: موضع شد الإزار 


حجة للمجاور: 
واحتجز الّجل بالإزار. إذا ده على وسطه, 
فاستعاره للاعستصام والالنجاء والتمسّك بالتّى. 


ومنه الحديث الآخر: «والتَيٍ آخذ بمُجرَة اله» أي 


ومنه الحديث ٠‏ «منهم من تأخذه الثار إلى ته 


وفي حديث ميمولة: «كان يُباشر المرأة من نسائه 


وهي حائض إذا كانت تُمتّجزَة» أي شادّة يأزرها على 


التؤرة ومالاتحل مباشرته. 


08 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


والحاجر: المائل بين الت ب+ 
وحديث عائشة رضى الله عنها: «ذكرت نساء 
الأنصار فأئّت عليهنَ خيرًا. وقالت: له نزلت سورة 
الور عدن إلى حجر سناطتهن فشققنها فاتخذتها 


حُسُرَاه أرادت بالممجر: المآزر. وجاء في شان أبي داوة 


«احجوز أو حجور» با 
قال الطاب الحجور ‏ يعني بالرّاء ‏ لامعنى لها 

هاهناء ونا هو بالزّاي. يعني جمع «حُجزء فكأته جمع 

الجمع . وأا الحجور بالزاء. فهو جمع حجر الإنسان 
قال الُعْشَريَّ : واحد المجوز: جز بكسر الحاء 


خزة؛ وعبوز أن يكون واحدها: حُجْزة . علي 


هي 
تقدير إسقاط التاء, كجرج ويروج. 


ومنه ال حديث: هرأى رجلا سجر بحبل ول 996 


وفي حديث خُرَيث بن حكان: «يارسول اله ! 


رأيث أن تبعل الدّهناء ججارًا بيننا وبين بني تميره أي 


دا فاصلا يمْجز بيننا وبينهم؛ وبه سمي الحجاز: القع 


امعروف من الأرض. لالس 


مواناب 


«قتل»: فصلت, ويقال : سمي الحجاز حجازا 
بين جد والسٌرأة . وق 
احتّجز بالجبال. 


واحتجز لجل بإزاره : حدّه في وسطه. و. 


الآله فصل 


ؤر والشّام , وقيل: له 


بعض , ويفصلون بيتهم بِالحقّ؛ جمع حاجز 


والَجُوز: اللصاب في مجر ومُورَره, وللشدود 


والناحية . وبالتحريك: الي مرض في الهى . والفعل 
كفرح. 
وججئزى كذكرى : قرية بدمشق . وهو ججطزاوي. 


حجزت بين تيد وتهامة أو بين تَْد والشراة؛ أو 


حرّة بني ليم وواقم ولثِق 


وشَؤران والثار 


واحتّجر: أتاء كاتتجز, وأحجز, واجتمع . وحمل 
التي في حُجزته . وبإزاره: شدّه على وسطه. 
واتُحتجزة: التخلة تكون عذوقها في قليها. 


والُحاجزة : المرائعة , وتحاججزا: تمانعا. 


والحتجائز: موضع بالعامة. 


يج الحاجز: الفاصل بين ! 
الذي يحجز الغاز الات من اتفجار العتاد, والحاجر: ماتع 


ينين. وحاجز اللثانة 


الرّؤية المتبادلة. 


بقال: الحاجز : الواقف . والحاجز البارك والشَاجر” 
حاجز للتّدريب على الرّمي: الواقف أو البارك أو 
الخُئتد. اوضع الامتداد: الانبطاح), يتدرّب الجسنديّ 


فيحجزه عن نظر المدوّ 
د الممجئز: عقوبة من العقوبات العسكريّة . يقال 
عويب الجندي بتجر تُكئة: يبق في اتُكْئّه 
ولايغادرها إلى أحله. 
التشطتويٌ: الجر درب معناه من لجز 
وَالحجْب , والأصل الواحد فيه: هو الفاصل الماتع بين 
الشّيئين . وليس بعنى المانع الطلق. ولابعنى الففاصل 
المطلق , وله قيود ثلاثة. 
وأمَا الشّراة والمسجاز وتهساءة وتَقْد: فا 


لحن 


عجذلفة 


سلسلة جبال تمتدّة من جَنُوبٍ سيناء؛ وهو القّمال 
الغربي” من جزيرة العرب. إلى منتهى الجنوب الغري من 
الجزيرة. وهو أرض البن. قالجانب الشربيّ من تملك 
الجبال الواقع بساحل بحر الأحمر يسمّى تهامة, والجائب 
الشَرقّ منها الواقع في الارتفاعات المتسلّقة بتلك الجبال 
بست تند وبلدة رياض فيها. وماوقع بين تهامة ويد 
في أطراف تلك الجبال يسمى الحجاز. ومكّة المكرّمة 
جد من بلاد تهامة. 

ؤرَجَعَلَ بَبْنَ الْبَخْرَيْنِ حَاجِرًا» التمل: ,1١‏ هذه 
الآية في مقام بيان النّمم وتقدير المعيشة وإعداد وسائل 
الحياة للإنسان . ومتها جمْل حاجزٍ وفاصل بين البحرين 
كاليزيرة الواقعة بين البحر الأعمر وخليج عدّن, ولو 
يا لك لمعلها متصلين وواحدًا. فوجود هذه الفاصلة. 
يش أهل جزيرة العرب فيها. 

آنا الآبة هذا عَذْبِ مُرَاتُ وهدًا بلع أبجَاجج 
وَجَعَلَ ْنَا بَْرّخًا وَجِجْرًا َْجُورًا4 الفرقان: 01. 
هي في مقام بيان القدرة والعظمة له تعال , حي لايختلط 
اماء الات امح الأجاج. 


هر الموجي. 


فالمناسب أن يمير فى الأولى بالحاجز. وف النَائية 
بالميجر والحنظ 
« م قطنا ينه انيه فَحَا ِْكُم ين أحدٍ عله 


حَاجِزِينَ» الحاقة: /ا5. حي يكون فاصلًا بيننا 


ومانعًا عن أخذ 
ظهر الفرق بين حر ولحتجثر والمنع والفصل , 
ولايخق اطف التمبير لمم 


وَجَعلَ بين الْبِخْرنٍ حَاجرًا... اللمل: 33 
أبن عباس : مائما لايختاطان. م 


اسلطانًا من قدرته. فلاهذا يُمير ذاك ولاذاك يُغير 

هنا, 350000 

مُجاهد : بحر التماء والأرض. والحاجز من الحواء. 

110:9 أبوحَيّان‎ ١ 

الضّحَاك : والبحران: العَدْب والملم, والحاجز 

الفاصل من قدر: 

نحوه الرَّجَاج (4: 157), والطُّبْرِسِيَ 778:47 
والشرييق 34:57 


حاجرًا من الل لاييغي أحدها عل اي 


عمال 200000 


3 
حاجرًا من الأرض أن يختلط أحدهما بالآخر 


الموْوْميّ 3114 


نحوه ابن انوي تكولا 
الصّدّيّ : البحرين, بحر العراق والشّام؛ والحساجز 
57 5 
الماوزديّ: والحاجز: الماع امن اختلاط أحدهما 
بالآغر. لي 


نحرء البقّويّ (: ,)61١‏ والقُرطي (36: 037 
والخازن (0: 20359 1 

الطوسيّ: فالحاجز هو المانع بين الشيتين, أن 
يختلط أحدهما بالآخر. وقد يكون ذلك بكف كل واحد 


منهيا عن صاحبه . وفي ذلك دلالة على إمكان كف الثار 
عن الطب , حت لاتحرقه ولانُسخنه .كبا كفت الماء المالح 


عن الاختلاط بالعذذّب. لونقيق 
الَُيْرِيّ : جب الِْخْين» بين القلب واللفس ,. 


للا يغلب أحدههما صاحبه. ويقال: سين العبودية 
وأحكامها. والحقيقة وأحكامها. فلو غلبت العبوديّة 
كانت جَِحْدًا للحقيقة, ولو غلبت الحقيقة العبوديّة كانت 
طيا للشّر بعة. 
ويقال: ألسنة المريد ين مفرّ ذكرء. وأسماعهم مل 
الإدراك الموصل إلى الفهم , والعيون مقر الاعتبار. 
لقا 


يّ: أي مائمًا. بلطيف قندرته على وجه 


اختلاط أحدهها بالآخر 
للامفكا 
الزَمَخْضَريّ: ١حَاجِرًا)‏ كقوله بَرْزَهًا. (5: 3080 
أبن عَطيّة : ماجمل الله بينهما من حواجز الأرض 
وموانعها على رقّتها في بعض المواضع , ولطافتها التي لولا. 
لله تعالى لغلب المح العذب. 
الفَخْرالَازيّ : فالمقصود منه أن لاتفشد العَذْب 
بالاختلاط , وأيضًا فلينتفع بذلك الحاجز . وأيضًا المؤمن 
في قلبه بحران: يمر الإيمان والمسكة. وبمس الطّغيان 
والشّهوة. وهو بتوفيقه جعل بينهها حاجرًا لكي لايقد 
3 لككميم 


قد انلاح 


أبوالشعود : بَْرَهًا مانا من المازجة. ‏ (1:0) 
نحسسوه الودُوسَويّ (20 6). والقاحمي 
لوحم 


المراغى : وجعل بين المياه العذْبة والمْحة حاجرً؟ 
ينها من الاختلاط. عق لايفسد هذا بذاك. والمكة 
تقضي ببقاء كلّ منهءا على حاله. فالمذبة لني الّاس 
والحيوان والنبات والقبار. واميحة: تككون مصادر 
للأمطار الفي تجري منها, وكذلك هي وسيلة لإصلاج 
اقواء ان 

الطَباطبائي: والحاجز هو المانع الَخلّل بين 
0 | 0200 

عبد الكريم الخطيب: أي فصّل بين ماء يازا 
وماء الأنهار. حيث يلتقيان. فلايطقى أحدمااعق 
الآخر ...بل يبق ماء الأنهار عَدْبًا سائمًا. كلق مبل, 
البحار يما اجا 000 


مكارم الشيرازيّ : فقد ورد في هذه الآية 
ذكر أربع نعم عظيمة... إلى أن قال :]| 

والئممة الأخرى الحجاب الحاجز بين البحرين. أو 
الحائل الطبيعي الذي يحول بين الماء المالح والماء العذب. 
وهذا الحجاب غير المري. 


إن هو إل الاختلاف في درجة. 


الماء العذُب والماء المالح. 

أو كبا يُصطّلح عليه اختلاف الوزن التو 
يسبب حدم اتحلال مياء الأنهار العظيمة التذبة التي 
البحار المالحة لمدة طويلة, وعند حالة المدّ 


يّ الحناصٌ 


تتسلط هذه المياه المَذْية على التواحل الصّالحة 


اللرّراعة. فتسقيها. 


للدي 


عجن/1ا3 


فضل الله : في اختلاط اماء العذّب بالماء المالح من 
دون أن يئر أحدهما على الآخر من خلال حاجز خقي. 
من قدرة لقه. مان من امتزاجها واتصادها في طهم 
واحد. كبا هي طبيعة الأ 

وربما أريد منه مواقع الماء المالح ومواقع الماء العب. 
في ماح المسافة بين البحر والثّهر ,التي جعلت الماء امال 
فى مكان أكثر اغنفاضًا من اماء التذّب. فيستمد لاه 


املح استمراره ا يأتيه من اماء الب المتدقق من 
الأعاي, ولو اختلف الأمر وانمكس , لفسد الماء امب 


انلك 


كلما بكم بنْآحَدِ عنْهُ خاجزين. ' الحاقة: 41 
أبوعيئدَة: خرج صفته على سفة الجسميع. لأنّ 
(أحذا) يقع على الراحد وعل الاثنين والججميع من الّكر 


والأنقى لمكم 


احاجرِين) يسجزوننا عن عقوبته. 
وماتقمله يه لتقم 

الطُوسي: معناء ليس أحد ينع غيره من عسقاب 
ا بأن يكون حالابينه وبين فالحاجز هو الحائل بين 
الشيئين. و إنا قال ١حَاجِينَ)‏ بلفظ الجمع , لأ (أحذ 
يراد به الجمع , وإن كان بصيغة الواحد. 

البعو بوننا عن عقوبته والمعنى أن 
عحمّدًا لايتكلف الكذب لأجلكم مع علمه بأنّه لو تكلفه 


للاطلل 


لماقناه. ولايقدر أحد على دفع عقوبتنا عند. 


لمق 
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نحوء ميدي 111:9١‏ والطُبْرِسِي (6: 8 


والخازن (/ا: ؟1), والكاش ا (0: ؟51). 


معنى الجباعة, وهو اسم يقع في التي العامٌ, 
مستوًا فيه الواحد والجمع والمذكر والمؤّث. ومنه قوله 
عد ين رُشَلِهِ السقرة: 180, 


لناب الأحزاب :5+ 


لأله في 


والفمير في اه للقعل , أي لابقدر أحد منكم 


الرسول لله أي 
الاتقدرون أن تحجزوا عنه القاتل وتمُولوا ببنه وبينه 
نمق 
موه لبي 41: الا5اء اراي 511: خجها 


البَيضاويٌ؛ دافمين, وصف لاأَحَد) فإنه عام 


وامتطاب للنّاس مق 
مثله أبوالكمود 0 
أبوحَيّان : والسّمير في (عَنْهُ) الظاهر أنه يعود على 


الذي تقول . وعبوز أن يعود على ال إبقدر أحد 
منكم أن يحجزه عن ذلك ويدفعه عنه, والخنطاب في 
ينك للناس. 

والظاهر في ١حَاجِرِينَ)‏ أن يكون خيرا لاما) على 
لغة المجاز. لأنّ ١‏ حَاجِرِينَ) هو تحط الفائدة 
(ِْكُمْ) لو تآخر لكان 
وفي جسواز هذا نظر. أو يكون للبيان, أو تتعلق 
باحَاجِرِينَ) كيا تقول: مافيك زيد راغبا. ولاينع هذا 
الفصل من انتصاب خير (ما). ث6 نقل قول ارعش 
وقال:] 


لأحد) فلع تقدم صار. 


ِينَ) نعنًا فين أَحَّد) مبتدأ والمخبر 
١بنُكُم).‏ ويضمف هذا القول. لأنّ التفي يتسأط على 
الخبر. وهو كينونته منكم فلايتسآط على الحجز. وإذا 
:) خبر؟ تسلّط الف عليه. وصار المعنى 
2110111117 لمنلم 


وإذا كان (ا. 


كان (حاء 


البْووسَويّ: داضين. وهو وصف لأَحَدا فإلّه 
عام لوقوعه في سياق التني, كيا في قوله 4# :«لم تمل 


الغنائم لأحد أسود الرّأس غيرنا». 


اين أَحَدٍ في موضع الرّفع بالابتداء. و(ين) زا 
الت , وابْكُم) خبرء, وللمنى فا منكم قوم 
ييجزون عن المقتول أو عن قنل وإلاكه دلول عليه 

93 4 الحاقة: 17. أي لابقدر 


التأكيد ال 


بوهذا ميتي على أصل بني تمير. فإتّهم لايعملون (ما) 
الدخوها على القبيلتين. وقد بُبمل (حَاجِزِينٌ) خيرة 
الاما) على اللّغة المجازيّة, ولعلّه أول؛ فتكون كلمة 
(ما) هي اللشيّية بليس, فين أَحّد) اسم اسا)ء 
واحَاجِزِينَ) منصوب على أنه خبرها. واينْكَُا حال 
م. وكان في الأصل صفة للأَحّد). 
وفي الآبة تنبيه على أن ال لو قال من عند 
أو زاد أو تقص حرا واحذ) على ماأوحي 
إليه. لعاقبه الله وهو أكرم النّاس عليه, فا ظنّك بغيره 


عن قصد تغبير شيء من كتاب الله أو قال شيم من ذات 
تقية بلقل 


نحوه الآلوسي. كلها 


04 
الأصول الأغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة حُجرّة, أي موضع شد 


الإزاد 


الإزاره والجمع: حُجخز وات , 
للمجاورة , يقال: احتّجر بالإزار. أي شدّه على وسطه, 
وتماجز القوم: أخذ بعضهم عحجَرْ بعض, وحُجْرّة 
التراويل: مَقّدها وموضع 

ويقال بمارًا: رجل شديد الجر . أي صبور على 


د به الككم ورُسغا البمير. يقال. 
خََرَتُ يمير مده ين نهو مجوز. 
والحاجز : الفاصل بين الشَيئين؛ والجمع : حَجَرَة 


وهم الظلّمة وز وممئ, لأتهم يحجزون الناس عن 


عترقهم 
وحُجخز الإجل : أصله ومنئه والعشبيرة ليَ تت 
والمتجز: الفصل بين الشّيئين وبين المقائدين. يقال 
حجر ينها تحجر ويَجر يا وحجازةٌ فاحتجزوا 
وتحاجز القوم وانحجزوا واحتجزوا: تزايلوا. واليِجْر: 


هيئة حجر 


ويَجُزه : منّعه, وحجزه عن الأمر 


يحَجُره حجازةٌ وجبيزى : صعرفه . ومن أمثاهم: « كانت 
بين القوم ميا # صارت إلى جججيزى», أي نراتوا 7 
تحاجزواء وفيه أيضًا: «إن أردت الُحاجّرة فقبل 
المُناجرة» المحاجزة: المائمة . وحَجارَيْك: جز 
بينم حَجْرًا بعد حجر 


والحجاز : اسم ما يقصل بين 1 


مج 1 


القع ال معروف. يقال: أحجز القوم واحستجزوا 
وانحجزواء أى أتوا الحجاز. 

وسقي بذلك. لأنَ جبال الكراة التي أطلق عليها 
الحجاز ‏ تفصل المرتفعات ١!‏ تَيْد) عن التواحل ال منببطة 
لتهامة). وتضيٌ هذه المطقة مكّة والمدينة وجدّة 
اوتوابعها. وقد ازدهرت بفضل مكّة والمديئة؛ إذ هي 
أراض قاحلة , سوى بعض الأراضى المبشبة في المناطق 
الجبلية . وفى واحة الطائف. ويقلب على الحجاز الطابع 
البدويّ, إلا في مدنه الكبيرة 


الأعراب أ 


رو مفرذا وتههًا لما بين البحرين, ومرّة جمدمًا وصمًا 
الئاس في آيتين مكبتين: 


١‏ هَأَمُنْ جَعَلَ لض قَرَارًا وَجَمَلَ خلَاها آنهارًا 
لين خاجرًا له مع ال 


الشمل:33 


بل اذَه لايعلمون» 
١‏ ؤقما مِْكُمْ بن أحَدٍعَلْهُ حاجزين» 


الحاقة: لاع 


يلاحظ أوَلة:أنّلله ذكر في 0١‏ أريامن آثار قدرته 
ورحمته في الأرض: جعل الأرض قرارًا.. وجعل خلاها 
أنهارًا. وجمل ها رواسي ‏ وهي الجبال - وجعل بين 
بين حاجرًا, وفيها يحُوتُ: 
١‏ قد كرّر فيها اجمَل) أربع مرّات, لكل واحد: 


منها مّةٌ. دون أن يكتني منها بواحدة. تأكيدا على 
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الاهتام بها . وتنا على أن كل واحدةٍ منها منحازةٌ عن 
الأخرى. فى الدّلالة على كيال قدر 


الله وسعة رحنتة 


وشهول تعمته. 
"د لقد أى بها خلال أربع جمل بعد أن ذكر في آ. 
قبلها خلال أربع جمل أيضًا أربمًا من آثار قدرته ورجمته. 


في خلق التماء والأرض, حيث قال: لِأَمُنْ خَلَقْ 
الشَنْوَاتٍ وَالْآَوْضٍ وَأَنْرَلَ لَكُمْ مِنْ الشَمَاء مَاء 
فَالهئنا به بج ماكان لَكُم أن 5 
ها , وهي خلق التماوات والأرض 


الماء من التباء, وإنبات حدائق ذات بهجة به. 


تهملم 
يقدروا على أن ينبتوا شجرها, فالموازنة بين الآبتين: 
حاصلة قامًاء وفي نفس الوقث فيهما فروق ومشقاكاتٍ 
أخرى. 

أ: فمل الله في الأخيرة واحد نوعًا. وَكَوهالجزك«: 
وفي الأول متمدّد. وهو الخلق والإنزال والإنبات. 
وتعجير النّاس عن الإنبات. 

ب أن الأرعة في الأخيرة معطوف ببعضها على 
بعض بدالولوه في عرض واحد, وفي الأول عطف 


الإنات عن للاء را 


د: ذكر إنبات حدائق ذات بهجة وشجرهاء دون 


ه: ومع هذه القروق بين الآ 
اق صدرًا وذيالا بالاستفهام الإقراريّ فيهاء 


عع ابل افذكز 

بعًا عن طريق الحمق, *# 

عتفْل أكثرهم إنصاقًا هم وجري مع الواقع , لأنّ بعضهم 
إكانوا عالمين بالحق. 


وجا إلى سبعة و 
أ جقل بين البحرين حاجرًا من 


ب بز الغراق وبحر الام . وين البحر الأأيض 


الأرض كالأرض 


العذب واماء المالح. تقنع من اختلاطهها حت لايفسدا أن 


الحكنة في بقاء كلّ منهما على حاله فالمَذيّة يسق 
الانسان والحيوان والدّبات. والمِلْمَة تكون مصادر 
للأمطار التي تجري منها الأنهار. وهي وسيلة لنصفية 
أقراء 

د: حاجرًا بين بحر التماء أي الشحاب والأمطار - 
وبين بحر الأرض: والحاجز بينه المواء. 

وهذه كلها تفسير , وأمًا الأول فككا يأتي: 

هد حاجرًا بين بحر الإهان والمكلة: ويحر الطفيان 
وكلاهما فى قلب المؤّمن , والله تعالل جعل بينهما حاجرًا 
لكي لايفسد أحدهها بالا 


و: حاجرا بين القلب والتفس لثلا يغلب أحدها 
'صاحبه. وهذا مرجعه إلى سابقه, 


ز: حاجرًا بين المبوديّة وأحكامها. وام فيقة. 


أحكامها. فلو غليت العبوديّة كانت لكر ولق 


غلبت الحقيقة العبودية كانت طيا للشريعة. 


الأذواق والاتجاهات, ولاضابط 
التفسير فالوجه الأوّل أظهر ولاسيّما بملاحظة الآبنين 
في «البرزخ» فلاحظ . وكديف كان فكلمة (حَاجِرًا) 
جاءت فبها في سياق المدح. 

جاء (حَاجِرِينٌ) في (؟) في سياق الذم حيث 


ين الحاقة: اسك 
أي إنَ عحمّدًا لايتكلف الكذب علينا من أجلكم. مع 
علمه بأنّه لو تكلفه تعاقبناء ولابقدر أحدٌ متكم على 


عقوبتنا عنه . وفيها بحوتٌ؛ 

١‏ جاء (حَاجِزِينَ) جممًا وصمًا لآحَد). وهو 
مفرد. لأنه نكدرة في سياق الي فيفيد الجسمع أي 
الاتكونوا حاجزين عنه. نظير انقو ينآ 
ابقرة: 40؟, للش كَأَعَدٍ مِنْ النُسَاره 


الأحزاب: 58 


ْله 

الّمير في انه حَاجرِين) راجع إلى الرسول. 
لبصالقتل» أو «العذاب» أو «القطع» المستفاد من 
ولنظن] منْهُ الوتين» كما قيل؛ فهو كضمير (منه) في 
(ينة الوتينم 

]كال لسن اج 40:4" في إعراب جما 
منْكمْ من أَحدٍ عَنْهُ خاجزينَ4 :١ن‏ أَحَد) فيموضع رفع 
نه اسسر (ما). و(ين) زائدة لتأكيد الل ؛ تقديره 
فَمَابِبْكْ أحد. والأصل: فا أحد منكم فايئكُم في 


موضع رفع بكونه صف على الموضع أو في موضع جر 
على اللفظ فل تقدّم الموصوف صار في موضع الْنّصبٍ 
على الحال (حَاجِرِينَ) منصوبٌ بأنّه خبر (ما). وثم يبذل 
قوله: (يْكُْ) عمل (ما) وإن فصل بينها لأنّه ظرفء 
والفصل بالارف في هذا الباب كلافصل. قال بوعل 
0000 


اأحَد. وإن جعلت (, مستقر كان (حَاجزِينٌ) 


خبر (ما! وعلى الوجهين فقوله: (حَاجزِين) محمول 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 

على المعنى. وأقول في بيانه: له إن كان في (بْكمْ) ضمير 
لاأحد). ويكون خيرًا له متقدًا عليه. فيكون 
لحَاجِزِينَ) صفة للأحداء وتقديره: مامنكم قوم 
حاجزين عنه . ويكون (مأ) غير عاملة هنا على غير لفة 
يم أبضًاء ويكون احَاجِرِينَ) بمرورً! جملا على الَفظ . 
وكونه غير مستقرٌ هو أن يكون على ماذكرنا قبل». 


وقد ذكرنا كلامه بطوله لشعرف أن الاستغراق قي 
المصطلحات الحوية الُبهمة دنا عن فهم القرآن 
جليًا واضمًا. ولو قيل بدل ذلك: إن رعاية الرَوي في 
أبات يت النظم الطَبعيَ وهو «لاتكونوا جمسيمًا 


حاجزين عنهء لكان مفهومًا. 


لظ واحد . مرّة واحدة . في سورة 


النُصورص اللغويّة 
الخَليل : المدبة موضع الحدّب من ظهر الأحدب؟ 
والاسم: الحذبة. وقد حَدب حدَبا واحدَؤدَب عَهَرَك 
وحَدب فلان على فلان حدّبًا. أي عطّف عليه 
وحَناء وله كالوالد. 
والحدّبُ: حَدُور في صبب, ومن ذلك : حدّبُ لزع 


ودب الّمل؛ وجمعه: جداب. ومنه قوله تعالى: 


واميداب: ماارتقع من الأرض؛ الواحدة : حدبة 


محقم 


جتبة وخدية. [استعهد بشعر] 


رض حب : كتبرة الي 
الاق 


.أي أعققث 


الع : الحدّب والحدر: الأثر في املد 


(الأرَمرَي 14 3غ 


(الأزهريّ 45014 


ابن الأعرابي : حدبة إالماء]: كثرئُه وارتفاعه. 
ب الغدير : تمرك الماء وأمواجه. 
بالتّيء ا ملازم له 

(الأَزهَرَي 14 303) 


شير حدبُالماء: ماارتفع من أمواجه. | 


استسيد بشمر] (الأزهري 4 453) 
الدَّيتُورِيٌّ : والميداب: جبال بالسراة. يغزها بنو 


شبابة: قوم من بن هم بن مالك . ٠ابن‏ سيده :578 


ابن أبى اليمان: والمدّب: التّاحية قال الله 
عرَوجِلٌ: مِنْكُلْحدَب يَْسِنُونَ» الأنبياء: 13. 


400 


والحدّب: معروف. حَدِبِ يدب حل. 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


والحدتب: الل من الأرض في ارتفاع, وكذلك 
فشر في التغزيل. 

وجمع الحتب: أحداب وجداب 

وكل متف متحدب. 

ويقال: حَدِب الرّجل على الرَجل . إذ تعطّف عليه 


وتحدّبت المرأة على ولدها. إذا أشبلت عليه ولم 


ورأيت للماء حدبًا إذا تراكب في جريه 
الرّمل اد يدايا إذا احقوقف وتقوّس. 
وكلّ غليظ من الأرض: محدودب. 
ودب اليل والماء: تراكب موجه. ومنه تيز ذو 
حدّب . إذا كان كذلك, 


وَالْحَدْدى: أ 
بالشمر مرّتين] 
ابن 


يلب بها النبيط. إو اسعدبد 
05 

يل : وأا أحدباهها [وظيقٌ الفرس ] فهها 
يسزقان. وقال بعضهم: الأحدب في الذراع: مسق 


الا هَريٌ: والدَيّة تُرّكة الحروف: موضع 
الححّب في الظهر الا فالحّب دخول الصّدر وخروج 
له . والققس : دخول ال وخروج ادر 


يقال: اجتمع اللبيط يلمبون الحدَبْدَى. وهي أنية 
5 

وحدّبُ القتاء: شدة برده. وسنة حَذباء: شديدة 

والتحدب مثله. 

أوقيل: | حدّبُ اليل : ارتفاعه. 

إوقيل:] حُدْبُ الأمور: شوائها؛ واحدها: حَدباء. 


وسنة حَدباه: شديدة, سبيت بالدَابَة المُدباء, 


[واستيد باشمر أربع مرّات ] لوق 
الصَاجب: الحدّب: مصدر الأحدب, والموضع 
الحدبة. وحَدِب يدب حدَباء واحدَؤدب ظهره. 
والحدب والدّب : الأثر فى البلد. 
وأحدّب الشيغ إحدايا. إذا نام الكبر. 
وحَدِب فلان على فلان يمدب عليه حدَيباء إذا 
". [ثمأدام نحو المتكيل وأضاف:] 
طول. 


عطق زووالدٌ عدبا 


عشب له حب 


وسيْر أحدب: شديد. 
والأحدب. في الذراع: يز مستبن لم الداع , 
وهما أحدّبان. 
والآلة الحتذباء : ال اهية, 
وله تستى: حدبتى ولد بذ 
والحدب: نتوء الهر. |ثم ا. 
لبطلا 


الحدتب: ماارتفع من الأو 


والحتدبة: التي في الظهر. وقد حب ظهره فهو 


١3‏ الطاهر: حَدِبُ, كما في كتب الأ 


حوب واحدّودب مثله. 
وأحدّبه الله. فهو رجل أحدّب بين الحدّب. 


! بدت حَراقمها. يقال: هن حب 


ويقال أيضًا: حدّب عليه وتحدّب عليه أي تف 
عليه: للنونن 

ابن فارس : الماء والدّال والباء أصل واحد؛ وهو 
ارتفاع المّيء؛ فالحدب 

والحدّب في الفلهر. يقال: حَدِبٍ واحْدَوْدب. 

وناقة حَدباء, إذا بدّث حَراقفها. وكذلك الميذبار. 


يقال: هن حُدْبُ حدايير. 


مالرتفع من الأرض. 


فأمًا قوهم: حَدِب عليه, إذا عطف وأشفق. فهو من 
هذاء لأته كألّه جنا عليه من الإشفاق, وذلك شي 
بالمدب داهن 

ابنسيده: الحدّب: خروج الفلهر ودخول الْصَدَ 
والببلن 


جل أدب وحَدِبء الأ 


عن ييه 
وقد حيب دا وامْدودب وتمادب. 
واسسم ابد 
وحالة سَذباء: لاتطمانَ بصاحيها. كأنّ ها حَدبة 

لحك : حَدُور في صب كحداب الرع والسل. دفي 

التغزيل : ِوَهُمْ ِنْكلٌَحَدَب يَنْنُونَ» الأنياء: 13, 


والجمع : أحداب وجداب. 


الحدبة. واسم الموضع الحدبة أيضًا. 


والحدّب: اللّظ من الأرض في ارتفاع. 
وحدّب اماء: موجه وقيل: هو ترائه في جيه 


وَاسْدَوْدْب الرّمل: احقوقف. 


عدب/ 03 


ودب عليه حديًا فهو حَدب وتحدّب: تعطلف. 
وحَدِبت المرأة على ولدها وتحدّبث: لم تتروّج 
عليهم. 
تدب :1 


أ 
7 


واميداب: موضع. 


وى :أ ابيط 


أانيشجد بالشعر © مرّات | عوك 
1 7 

لوبي : والحدبة: خروج الظهر» يقال: رجل 
أدب إذا احدودب كين 555 


يب يبُوز أن يكون الأصل في الحدّب : حلت 
الظهر. بقال: حَدب لجل حدَيًا قهو أدب 


واحْدَؤْدّب, وناقة حَدْباء تعبيها به, ثم شُبْه به ماارتقع 
من ظهر الأرض , قستي حدّبًا 00 
الرّمَخْصَرِيَ: حَدِب ظهره واحْدَؤْدب, وفي ظهره 


ومن الجاز: نزلوا في حدب من الأرض وحدية ‏ وهو 
النثر وماأشرّف منها. ومن كلدب يلون 
ونزلوا في الميداب. 


وحَدِب عليه وتحدّب: تعطّف؛ وهو حَدِبٌ على 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 


وناقة حاباء جب مسن الفزالء 
ونوق حُدْبٌ حدابير. ضّمٌ إلى حروف الحدّب حرف 
رابع » فكب منها رباعيّ. 

وفي كلام عل رضي الله عننه: «ا" 
دابير التنين, 

وحملوه على الآل لحب . وهي التمش. 


وجاء حدّبٌ اسيل بالعُناء . وهو ارتفاعه وكثرته 


واقلر إلى حدب الزمل. وهو ماجاءت ببه اليج 


حُدابُ. وسنة حَدباء: شديدة باردة, وأصابنا عدب 
0 


(أساس الإلاغةل1 


ا أواستشمهد بالشعر أريع مرا 


الانتفاض.والحدبة: خروجالظهر ورجل أدب 05+11 
له «كانت ها أبئة 
حُدَيْاءء الحدّب: ماارتفع وغلظ من الظهر. وصاحبه. 


أحدّبء والمرلة: حَُدْباء. وتصغيره: سُدَياء. وقد 


دب , إذاارتفع من ظهره هد 


والحدذب أيضًا: ماارتفع من الأرض. 4٠١:9١‏ 


ابن الأثير: ومنه حديث بأجوج ومأجوج (َدَهُمْ 
4 يريد يظهرون من غليظ 
الأرض وثُرتفعها؛ وجمعه: جداب . [ثم استشهد بشعر ] 

لكوي 


دب بفتحتين : مالرتفع عن الأوض , 
بن كل دب يَنلُونَ» . 


ومنه قيل: حب الإنسان حَدَبا, من باب «ثيب» 
إذا خرج ظهره وارتفع عن الاستواء؛ فارّجل 
والمرأة: حَدْباء؛ والجمع : حُدْبُ. مثل أخثر وخشراء 


ب برب مكة على طريق جُدّة دون 
مرحلة, ثم أطلق على الموضع . ويقال: بعضّه في اليل 
وبعّه في المرم , وهو أبمّد أطراف الحرم عن البيت. 
الرَعْشَريّ عن الواقديّ: أنّها على تسعة 
ميال من المسجد , وقال أبوالمئاس أحمد الطَبْري في 
اكتاب «دلائل القبلة»: حدٌّ الحرم من طريق المدينة ثلائة 
أميال ومن طريق. : أميال ومن طريق الطّائن 
يسبعة أميال ومن طريق الهن سبعة أميال ومن طمريق 
اللإراق سبعة أميال. 
قال في «المكمء: فيها التتقيل والتخفيف, ول أ 
أل بره وأحل الحجاز يختَفون. قال رطمي في 
قوله تعالى: اناو فنعا مُبيئه: هو صُلح 
يبي . قال: وهي بالتُخفيف. وقال أند بن يحبى: 
اجوز فيها غير., وهذا هو النقول عن العاهمي. 
وقال الشَّبيليّ: لتقيف أعرّف عند أهل العريية, 
قال: وقال أبوجعفر التّاس: سألتُ كلّ من لَفيتُ من 
مه من أهل العربئة عن ادبي فلم يختلفوا علي 
نها منفة . ونقل التكريّ التخفيف عن الأصتمي 
وأشار بعضهم إل أن التتقيل ل يُسمّع من فصيح. 
ووجهه أنّ الشتقيل لايكون إلا في امنسوب, نحو 
الإسكندريّة فإئّها منسوبة إلى الإسكندر. وأمًا حيبي 


فلايمتَل فيها التسبة, وياءُ النَتَب في غير منسوب 
قليل, ومع قلّته قَوقُوف على التماع. 
والقياس أن يكون أصلها: حَدَبا بألف الإلماق 


لكي . ونع وجود فرع يدون أصله. فَمُدر أصكُه 
يجري على سنن الباب. 
ومثله عنا سبع مصفَرًا دون مُكَب قالوا 


وأصبية, ول طِقُوا به لما ذ كرت » فافهمه فلاتميدَ عنه 
وقد تكلّمت السرب بأسماء مصمّرة وم يتكآمرا 
هاء ونقل الرََاجِيَ عن ابن 


مما 1 


أتها أرون 


الفيروز اباديّ : الحَدَبُ عر كة: خر وح هر 
ودخول الصّدر والبطن: صَدِب كفرع وأعدّب 


وتاتب. وهر أحدْبُ وحَوِب» وحنو في 


وا 
مبب كحدب الموج والرّمل. والإبأظ ١|‏ 


تفع من 
الأرض : ومن الماء: تراكبه في جريه, والأثر في اليد 


ونبت أواا 
وأرض حسدبة: كثيرته. وماتتائر من البْشْمى 
فتراكم. وم الشناء: د 
وَاحْدودّب الرمل. 
وحدْب الأمور: شواقها؛ واحدتها: َدباء. 
ا 
الفزارة بك حرسها اقه تعالى وال 


والأحد 


عدب/ الا 


والأُحيْدب: جبل بالروم. 
وحَدَابٍ كقطام : السنة المُجدبة ؛ وموضع! ويُعرب. 


ككتاب : موضع بحرن بني يَربُوع له يوم. وجبال 

بالشراة 

يه وقد نُشدّد: بكر قرب مكلّة 

احرسها لله تعالى, أو لشجرة حَدْباء كانت هناك. 
والحُديياء: ماء لجَذهة. 


وتَحَدبٌ به: تعلّق. وعليه: تعطّف. والمرأة: لم 
نتزوّج وأشْبلت على ولدها كحدِب بالكسر فيهما 
والحتذباء : الدابَة بدت حراقمُها. 


العم 


وآلة المتتذباء: التمش. |" م#استههد بشمر] 053:51 

محمد إسماعيل إبراهيم : الحدّبُ: معناء نتوء في 
الظهر, ثم أطلق عل كل مرتفع ولو من الأرض ؛ مثل 
المبل أو الأكمة أو لمبة 


واي بجسه؛ أطيية وأصب سن وطبية وصبية وبوان 
رصيان وتضم هذه الثلاثة ‏ اد فلارجد لإنككار مكتثر 
أغيتة ويا وقد ذكرها مصاحب التاموس» أل 


الك من الثلام والضيئ. 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


إذا كان أطراقه في حدُور وإشراف إلى الانخفاض, 
ولايقال لكلّ ارتفاع : حدب 

...وهم من كل حَدَبٍ يَنِْلُون» . أي من كل 
موضع مرتقع شرف إلى الاتضفاض مُسرعون 
فسلايكون الارتسفاع حاجرًا بيهم وبين سيرهم 
وحركتهم . وفي هذا التبير إشا. 


أن إلى جدة سيرهم 


كلمن 


وسرعتهم . وإلى تسأهم وإحاطتهم 


شاك 


ممسعود: من كل نَشز من الأرض. 
«طرع وك 6 
ابن عباس : من كل أكمة ومكان مرتفع ليقن 
للم 
لطبي لادان 
(للاوَرْديّ #الاا 
4 ١اطَبرَيَ‏ لحن 
أبن زَيْد : التدب: الّيء المُترف 
(الطَبرَي :1ه 


أي من كل َثْر من الأرض وأكَة 
لحم 

الطَري : يعني من كل شرف ونش وأق 
3-0-5 


اجاج : ورويت أيضًا (ِن كل جَدثٍ يَْيلُونَ) 


بلجي واثناء. والأجود في هنا السرف حَدَبٍ 


يَنسِلُون» بالحاء. والمحّب :كل مويق 


وفي حَدّب الأرض ثلالة أوجه: 


أحدها: [قول ابن عباس الأخير ] 


والثاني: حوفا. 
واثثالت: تلاعها وآكامها. مأخوذ من حَدبة الظّهر 
لعل 


الحتدّب: الأكُم وقيل: هو 
الارتفاع من الأرض بين الانخقاض . ومعناهما واحد. 

لانو 

الواحديّ : الحدب: كل كم مرتفعة من الأأرض , 

وَالمعنى وهم من كل شيء من الأرض يسرعون. يعفي 


نهم يتفرّقون في الأرض » فلاترى أَكمَة إلا وقوم منهم 


ربا سر عين 00 
نحو ارسي للكت 
البقوي : أي ٠‏ والحدّب : المكان الم تفع 


اروصم 


نحوء ميدي :1 5), والمبوسَويّ (8: 0089 


مَحْشَريّ :لحب : النشز من الأرض. قرأ ابن 

تاس رضي الله عنه (ين كَل جدّث) وهو القبر. الناء 

موعجازيّة والباء قيميّة 
نحوه التإضاوي. 


الكنعمم 
ابام 
الطُسبرسيّ: يسعني أتهسم يتفرّقون في الأرض , 
إلا وقوم منهم تهبطون منها مسرعيين. 

وقيل: إن فوله: (هُمْ) كناية عن للق بخرجون من 


فلاترى 


قبورهم إلى الحشير. عن 
جدث! يعني القبر. ويدل عليه قوله: هفَاِدَا هُمْ من 
يلون يش 61 (4: 314 

+ أما قوله تعالى: (وَهُمْ مِنْ كل 
حَدَبٍ ينونه فحدو في أنناء الكلام...والحدب: 


اجد. وكان يقرأ (من كل 


افقييقفة 
لطي : أي لكقرتهم ينسلون من كل ناحية 
350 


يّ ؛ أي مرتفع من الأرض كجبل وأكَْمَة 
.وقرًابن عباس (جدّث) بالجيم والاء المثلنة وهو الي" 
وهذه القراءة تؤيد رجوع الضتمير إلى الناس. 


وقرئ بالجيم والقاء. وهي بال «0قامه عند تميره 


ولاينتصٌ إبداها عندهم في آخر الكلمة. فإِنّهم يقولون 
مثور مكان منقور لمكن 
عبد الكريم الخطيب : والحدّب: المكان المرتفع , 
ومنه الأحدّب الذي برز ظهره. وعلاء © اخنى. 
لمعم 
مكارم الشيرازيّ : الحّب على زنة «الأدبء 
معنا ماارتفع من الأرض بين منخفضاتها. وقد يُُطلق 
على ماارتفع وبرز من ظهر الإنسان أيضًا. (518:10) 


دبلا 


2 3 

الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه | 
ظهر الإنسان. يقال: حَد 


أحدّبُ وحَدِبٌ, وامْدَؤْدبٍ ظهرُه وتحادب, وأحديّه 


وامتذباء: الدائة التي 


انها وعَظّم ظهرها. 


حَدْبا وجدبير وجدبار. ومّنَ عدب 


وحدابير. 


والحَدَبة أيضًا: ماأشرف من الأرض وغاظ 


وارتقع . وهو تشييه يدب فهر 
والحدتب: حَدُور في صَبْبِ كحَدّب الج والزمل؛ 


ليمع : أحداب وجداب. يقال: احدَؤْدبَ الرَمل, 


حَقُوقفَ. أي اسطال واعويج. كاحتيقاف الظهر 
“واغوجأجه . وحَدَبُ الماء: ماارتفع من موجه. وحَدبٌ 
اليل ارط . وحَدَبُ الغدير: كترته وارتفاعه, 
وحَدَبُ الى : ماتناثر منه فركب بعضه بعضاء كحَدْب 
الرّمل ونهمٌ ذو مدب : مقراكب الموج. 

والحّدب: الإشفاق , يقال: حَدِب فلانٌ على فلان 
ب حَدَيًا فهو حَدِبُ, وسَدِيّت المرأة على ولدها 


ونحدّبت: ثم تتزوّج وأشبلت عليهم, وتحّب 
وحنا عليه . يقال: هو له كالوالد الحددب, وهذا من الباب, 


فكأته جَنأ عليه من الإشفاق, وذلك شبيه بالحتتب. 


وَحَنَةٌ حَدباة: شديدة, شتت بالدابّة الحتدباء, 


الممع : حُدْب , وحُدْبُ الأمور: شواقها, وأ أحديك: 
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از وحَدبُ الشّتاء : شدّة برده. 


"- ولعلٌ بعض مشتقّات دالحدره دخلت هذه المادّة 
خطاًأوتصحيقًا كقول بعضهم: الدب والحّر: الأث في 
الجلد. والأظهر الحدّر وحده دون الْحَدَب. يقال منه 


حَدّر جلده عن الطَّرب يََدِر ويَدر حَدرًا وسّدورًا. 
أي غاظ واتتفخ ووم 
وقيل: وَسيقٌ أحدّبُ. ولمله الحتذر. أي الإسراح 


في القراءة, يقال: حَدَرَ في قراءته وفي أذانه درا أي 


الاستعمال القرآني" 
اجاء منها لفظ واحد (حدّب) في سورة مكيّة: 
يَأجُوج وَمَأجُوج وَهُم مي كل 
الأنيياء نر" 


.وأكمة. وقال 
لومي : وقسيل: هو الارتفاع من الأرض بين 
الانخفاض. وذكر الماوَرْديَّ فيه ثلاثة أوجه : أكمة منها. 
حوفاء تلاعها وأكامها, ومعناها واحدٌ أو قريب . وفيها 
رت 

١-في‏ تفسيرهاء قال الطَْرِسيَ ج 4: 14 أيودهم 


ز من الأرض 


بأجوج ومأجوج من كل 
يسرعون, عن قتادّة,وابن تتسعود احجان وأني 
مسلم ٠‏ يعني أَنّهم يتفرّقون في الأرض فلاترى أكمة إله 
وقوم منهم يهبطون منها مسرعين. وقيل: إن قوله 


(هة) كنابةٌ عن الخلق يخرجون من قبورهم إلى الحشر, 
عن بماد وكان يقرأ ين كل جداث) يعو 


يَنسِلُون» يسش: 0١‏ 
وعليه فضمير (هُمْ) يحتمل رجوعه إلى يأجوج 
ومأجوج. أو إلى أهل قرية أهلكهم له في آبة قبلها, 


قراءة (جَدَ) ولكن سياق الكلام يناسب 
الأرّل. اظهور «الحدب» في ماعلى الأرض من الارتفاع. 
والانخفاض . دون الحسشر. وهذا قال الشّر 


القاءة امهو 


(حَدَبِ) بالحاء والباء» وقرئ 
ادبا بالجيم والنّاء كما سبق وقرئ اجدّف) بالجيم 
والفاء . وهي بدل «الّاء» عند تي . فهي يوافق ا معني 
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فال الخرالرَازيَ ج 71 ص 557: حك إذا 
للم فد ينه بأجبرج زنا مر لباق" 
المضاف وأدخلت علامة التأنيث فى (ِقُتِحَتْ) ل حُذف 


المضاف. لأنّ يأجوج و«أجوج مؤئئان يمقر 
وقيل: حت إذا تحت جهة يأجوج. 

* . وقال أيضًا: «وأمًا قوله تعالى : رَهُمْ 
02 و والمعنى إذا 
تمصت أبصار 


كتحت يأجوج واققرب الوعد. الحدق ‏ 


الذين كفروا» وعليه فدكر فتح يأجوج ومأجوج إلى 


حدث 


النُصوص اللغويّة 
الغَليل : يقال: صار فلان أُحدُوتٌ, أي كوا فيه 
الأحاديث. 


في انتن. 
و الحدّت: من أحداث الدّهر شِبه التازلة. 


والأحدولة: الحديث نقسه. 


و الحدّث: الإبداء. لان 

| أبْو عمرو الشيبانيَ: :لد 
لكام 

كشوك الملل الحديثة التتاج. 2 (111:1) 


بقال: أنيته في و شبابه وران شبابه. و حدق 
شبابه و حديث شبابه و جدئان شبابه بعفى واحد. 
(الأَزهري ١34‏ 4) 
القواء: يقولون: أحلكنا المدّئان. و أنما حِدئان 
الشّباب فيكسر الحاء و سكون الدّال. 
(الأزهري 14.14 


نُرَى أن واحد الأحاديث: أُحدُوئة, #جعلوه جممًا 
جوري 094 


الأصمْعِيٌ: و المرب تقول: أخذني ما قَدُم 


نجوه قت 


الأزهَريّ 62:4 


المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


الفأس, و جسعه: جلاثان. [ثم استشهد 
(الأزمَرَيّ 4: ه٠4‏ 

الحدّث في الوعِل, فإذا كان الوعِل حدّنًا فهو صدَع. 
لبن سيد *: 0588 

ابن السكيّت. 
وهل ماد وي 


إيقال: رجل ] حَدّث و حَدِث. إذاكان كثير الحديث 
حسن السياق له. الإصلاح المطق: 4 
تفول: هذا رجل حَدث وَحُدت. إذاكان 67021 


الحديث. ورجل حدّيث: كثير الحديث. 


وسرهم, 

وتقول: هذا رجل حدّث, و هو رجل حديث السّن, 
وهم لان ُدْئان الشن: 

و يقال: هل حدث أمر؟ 

و يقال: أخذه ما قدم وماحدنته. 

(إصلاح المطق: 014 

المُبَرّد: كان الحسن يقول: «حادتوا هذه القلوب. 
فَإتها سريعة الدثور».. قوله: «حاوتواه مثل. و صعناء 
اجلوا و اشْحَذواء 
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ِل العرب: حادّث فلان سيغه إذا 


اليك 


٠‏ ]ثم استشهد يشعر] 
تَعْلّب: تركت البلاد تحَدّتُ, أي تسمع فيها ويا 


لبن سيده 35 0584 
دَنثٌ الدابَة في الكفر و أحدَنمّها. إذا 
إلتّها. و كذلك حدّث الرّجل نفسه و أحدتها. إذا أتميها 
و أذابها. وروي في الحديث: «فا فملت نواضحكم؟ قالوا. 
.أي أهزلناها. (فملت و أفعلت: )1١‏ 


َدّنناها يوم بدر, 
الأزقريٌ: و الحديث: ما يدث به التَدث تحدينًا. 


ورجل حِدْتُ أي كثير الحديث. 


في الفقه و غيره: معروفة ؛ واحدة 


[وقيل:] حددئان الّهر: حوادثه. و ربا أت المرب. 
يذحيون به إل الموادث. 


إأوقيل:] يقال: هؤلاء قوم حُدْثان؛ جمع حدّث, وهو 


وبقال. أحدّث الرّجلء إذا صلّم أو فضع أو خَضْفَء 
و أعدّث الرّجل و أحدئت 
يُكقٌ بالأحداث عن الرّنى. 

أهل الأهواء من 
التي كان التلف الصَالح على غيرها. 

وقال يك مكل ند بدعة, كل بدْعَة ضلالةه. 
و يقال: فلان حِداث نساء. كقوا 


2 
وتحدئات الأمور: ما ابت 


الأد 


يع نساء وذيك 


ويقال: أحدّث الّجل سيفه و حادثه. إذا جلاه. 

وروي عن الحسن أن قال: «حاونُوا هذه القلوب 
فنا سربعة الدُثور» معناء اجخلوها بالمواعظ و شوّقوها. 
! عنها الطبع و الصّدَأ الذي تراكبٌ عليها من 
انم 


لوب و استحمد ب التعر مزتن] 


الصاجب: الحدث و الحدئان: من أحدات الدَهر 
التَازْلةٍ و هو أيضًا: الابداء, و الفعل: أحدّث. 


3355 
أكثروا فيه الأحاديث. 


وَحَدِتُ: كثير الأحاديث. و جِدّيث: 


يرى الرَأي فيكون كبا رأى. 
والحديث من الأشياء: المدث. و حدث الشَّيه. 


والثان: مصدر الشّيء الحديث. 
والأعاديث من الثقد و موه معروفة. 


وأحْدّث التَّيء؛ أبّعه. و استحدئه: مثله. 


وهذا جداتان ما قعل هذاء أي جعله حديي 


وناقة حديثة | 
والممدئان: القأس. 


الْجَوهَرِيٌ: الحديث: نقيض القديم, يقال: أخذني 


العم 


ما قَدْم وما حَدُث, لايْضمٌ «حَدّث» في شيء من الكلام 
إلا في هذا الموضع, و ذلك لمكان «قَدُم» على الازدواج. 
والحديث: الخبر, يأتي على القليل و الكتير ١‏ ويجمع 
على: أحاديث على غير قياس. 
والمُدوث:كون شيء لم يكن. 
وأحدئه لله فحدّث. و حدّث أ أي وقع. 
والحدّث و الث و الحادئة وا! 
وأحدّث الرّجل. من الحدّث. 


يي وجدت خبر جديتا. إن 


ان. كلها بعن. 


واستحدئثُ خبرا' 


استعهد بشمر | 


ورجل حدّث. أي شاب. 
حديث الك 
وهؤلاء لان حُدنان, 


و الحادثة. والتحدّث, و الشحادث, و القحديث: 


محرؤقات. 
و حادئة الكيف: جلاوٌه. 
ورجل حَدُتٌ و حَدِثُ بضمٌ الال و كسرهاء أي 


حكن الحديث. 


ورجل حِدّيث مثال فِسيق. أي كثير الحديث. 
وتقول: سمعت حِدَيقَ حسَئظ. مثل خِطيق 


وتقول: أممل ذلك الأمر 
وله و طراءته. 
و يقال للرّجل الصّادى اللَنّ: د بفتح الال 
لون 
فارس: الحاء و الدّال و النَاء أصل واحد. وهو 
النّيء لم يكن. يقال: حدّث أمر بعد أن لم يكن. 
و الرّجل الحدّث: اللي الكنّ. و الحهديث من هذار 
لأنّه كلام يحدث منه الشَّيءِ بعد الشّى. 
ورجل حَدِت: حسّن الحديث. ورجل حِدْتٌُ تساي 


إذاكان يتحدّث إليين 


كون 


ويقال: هذه حِدَيقٌ حسّلة. كَخِطيى يراد يه 


الحديث كم 
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أبوهلال: الفرق بين الخبرو بين الحديث: أن الحدير 
هو القول الذي يصحّ وصفه بالصّدق والكذب, ويكون 
الإخباربه عن نفسك و عن غيرك. وأصله: أن يكون 
الإخباربه عن غيرك و ما به صار ادير خير؟ حو معني 
غير صيغته أنه يكون على صيغة ماليس بخبر. كقولك. 
رحم الله زيد) و المنى اللّهمّ ارحم يذ 

والحديث في الأصل: هو ماتخير به عن نفسك من 


غير أن تسنده إلى غيرك, و سمي حديئًا لَه لاقم له. 


وإنًا هو شيء حدّث لك فَحَدَّنتَ به. #كثر استميال 
الأفظين حي سمي كل واحد منهها باسم الآخر. فقيل 
للحديث: غير و للخبر: حديث. و يدل على صحّة 
ماقلن إن بقال: فلان يدث عن نفسه بكذا و هو حيط 
النّفس, و لابقال: مُخبر عن نفسه ولا هو خبر النّس. 

مشايننا قوهم: إن سأل سسائلفيقاك: 
ول ينتاروا؛ حدّوني, لأنّ التؤال أسَتحبار 


هر. و يبوز أن يقال: إِنّ الحديث ما كان 


أخيرو: 
والجيب 
خبرين فصاعدً) إذا كان كلّ واحد منهما متعلمًا بالآخر. 
ت زيد) مطلقًا حديت. و 


فقولنا: رأيت زيدا خبر, و رأ 
كذلك قولك: رأيت زيدا و عمرًا حديثٌ؛ مع كونه خير. 
4 

الفرق بين النصَص و الحديث: أن القصْص ما كان 
طويًا من الأحاديث. 


يطول. و إذا اسطال التامع الحديث قال: هذا قَصَص. 


و الحديث يكون عمّن سلف و عمّن حضر. ويكون 
طويلا و قصيرا.و يجوز أن يقال: القصَص هو الخبر عن 
الأمور تي يتلو بعضها بعًاءوالحديث يكون عن ذلك 
وعن غيره. 

وَالنصٌ: قطع يستطيل ويتبع بعضه بعضًاء مئل قصل 


المقَصٌ وقص الجناح وما أشبه ذلك. وهذه قصّة 


الرّجل. يعني الخبر عن مجموع أمره. وسقيت قسّة لأنها 
بتِبَهكبيضها بمضًاء حقٌّ تحنوي على جميع أمره. (11) 


القلرق بين الحسدُوث والإحسداث: إن الإحداث 


والحدّث يقتضيان مما من جهة اللف. وليس كذلك 


لكوت والحادث. وليس المدوت والإصداث 
غير الحدّث والحادث. وأا يقال ذلك على التقدير. 
وشبه بعضهم ذلك بالسراب, وقال: هو اسم 
لامستى له على الحسقيقة. وليس الأمر كذلك, لأنّ 
الشراب سبخة تطلع عليه الشّمس فتبرق فيحسب مام, 
فالشراب على الحقيقة شيء إلا أنّه متصوّر بصورة 
» وليس الحدُوث والإحداث كذلك. 
القرق بين الحدّث والمفعول: أن أهل اللَمة يقولون ا 


قرب حدوثه: تُدّث وحديث» يقال: بناء تُحدث 


وحديث, وثر حديث, وغلام حديث, أي قريب 
الوجود. ويقولون لماقرب وجوده أو بَمّد: مفمول. 
واد والمفعول في استعيال المتكلّمين واحد. 11١8(‏ 


وحديث, وكذلك استحدته. 
وأخذني من ذلك ما قَدُمٌ وحَدُّتَ ولايقال: 
«حدّث» بِالضّمّ لامع «قَدُم» كأنّه إتباغ, ومثله كثير. 


وكان ذلك في 


ذثان أمر كفاء أي في حُدُونه 


وأخذ الأمر بجحيذثاته وحّدا 


,أي بأوّله وابتدائه. 
وحٌدئان الدّهر وحوادئه: تبه ومسا يدث منهه 
لوطا عاهه رقه البداض ب ماما سات 


والأحداث: الأمطار الحادئة فى أُوّل الحّنة. 


والحدثان: الفأس, أراه على التشبيه بئان اله 
ولم يقلد أحد. 

وستّى سبويه المصدر: حَدَثًا. لأ المصادوكآها 
أعراض حادثة. وكشره على أحداث. قال: فأَا لقال 
فأمثلة أَخِذت من أحداث الأسباء. 

ورجل حُدَتُ الشَنّ وحديهاء بي الندائة 


والمُدُوتّة, ورجال أحداث المَنّ وحُدْتانها وحُدئاؤها. 


وكلّ فق من النّاس والدّوابَ والإيل: حَدَتٌ 
اند واستعمل ابن الأعدرابي لد 
الوّعِل. فقال: إذا كان الوَعِل حَدَنا فهو صَدَع. 
والحديث: الجديد من الأ 
والحديث: الخبر؛ واجمع: أحاديث: 
وهو شاد وقد قالوا في جمعه: جثان و حُدئان وهو 


وقد حدّئه الحديث وحدّئه به. وقول سَييَو 


0 
والأثى: 


عدث/فلا 


تعليل قوهم: دلا تأثيني فتُحدّنني», كأنّك قالت: ليس 


منك إتيان فحديث. نا أراد: فتحديث؛ فوضع 


وقتوله تسمال: وأا بيفقةٍ رك فُحَدْثْ» 
ألني 


التحنى:١1.‏ أي بل ما يلت به. وحدّث بالأبرّة 
آتاك الله وهي أجل النّعم. 

ومعت حدّينى حم أي حديئًا. 

والأحدُوة: ما حُدّتْ به. 

ورجل حَدِث وحَدَّث وجِدّث وحِدّيث: 
ث حسّن الكياق له. كل هذا على السب ونحوه. 
وفلان حِدي. أي مُحدئُك. والقوم يستحادثون 


ويتحدون. 


والحدّث: موضع مقصل ببلاد الروم» 
وحدّث القاق - ويروى بالميم - موضع بالشّام. 
فيد 
إيباد اليه بعد أن 
لحاعن 


مؤئة. 


|واستشهد بالشعر مرب 
الطُوسيّ: والإحداث 
لبيكن موجوة 


والفرق بين حمديث القرآن وآياته: أنّ حدينه 


قصّص تُستخرج منه عب تدلّ على الحق من الباطل. 
والآبات هي الأدلة التي تفصل بين الصّحيح والفاسدء 
فهو مصعروف في الأمرين ليسلك الناظرفيه الطَريقينء لا 


هكذا بط في «الأساز». 


الإاغب: الحدوث: كون الشّىء بعد أن لم يكن. 
غَرسًا كان ذلك أو جوهرا. وإحداه: إيجادم. وإحداث 
الجواهر ليس إلالله تعالل. 

والتْدث: ما أوجد بس أن لم يكن ؛ وذلك ل في ذاته 
أو إحدائه عند من حصل عنده. نحو: أحدنتٌ يلك 
ويقال لكل ما قرب عهدةٌ مدت فَمْلا كان أو مقالا. 
وكل كلام يلغ الإنسان من جهة الشمع أو الرحي 
بقظلته أو منامه, يقال له: حديث. 
' والحديث: التلّريّ من الديار. 


ورجل حدوث: حسّن الحديث. وهو جد اليّذاة: 


أي تم ادثهن وحادلته وحدّئه وتحادئوا؛ وسار 
أحدوئة 

'رجل حدّث وحديث الْنّ بعنى. 

والحادئة: الّازلة العارضة؛ وجمعها: حوادث 

لحن 

الرَمَخْشَرِيّ : هو حدّث من الأحداث وحديث 
الفن. 

ونزلت به حوادث الدّهر وأحدائه, ومن ينجو من 
المدثان ؟ 

وكان ذلك فى جِدّنان أمره. 

وعدت ققيء ته 

واستحدث الأمير قريةٌ وقناةً. واستحدثوأ منه 


خبرًا. أي استفادوا منه خير؟ حديمًا جديد. 


وحدّئه بكذاء وتحدئوا به. وهو يتحدّث إلى فلالة, 
وحادّث صاحبه وهو حديئه. كقولك: سيره. 


وهو جلا ملوك. وجنات نساء: يتحدث إلهم. 


وك وطللك مك افيه وليك 


ودجل 
كثير الحديث . 

وسمعت منه دوت مليحة, وله أحاديث ملاح. 

وهذه حِدَّيقَ حسنة مثل خِطَيى» و هو من سُدَائه. 
[ماستشهد بالشّعر أربع مرّات | 

ومن الجاز: صاروا أحاديث. (أساس البلاغة؛ 0/6 

[في حديث | الحسّن رحمه ال: «حادثوا هذه القلوب. 
ربذكر الله, فإِنّها سريعة الدٌثور, وأقْدَعُوا هذه الأنفس 
الله 

لادنة الشيف: تمهّده بالصّقل وتطريته. ائم 
استحمد يعيضي] 

فشبّه مايركبُ القلوب من الديْن بالصّداً. وجلائها 
بذكر لله بامادثة. والدّثور: التروس, الشَدْع: الكضّ,. 
لني تَطَلَم إلى هواها وشسهواتها. 

1 (القائق ات 

ابن الشّجِرِيّ: ونا جمعره على غير القياس 

«حديث» قالوا في جمعه: أحاديث ؛ وأحاديث كأنّه جمع 


«أحداث» كأعصار وأعاصير. 
ولايجسوز أن يكون أحاديث: جمع أحثوئقر 
أغلوطة وأغاليط؛ لأنّم قد قالوا: حديث الي 


َي ول يقولوا: أحدونة | 


وأحادي 


المعمما 


المَدينيٌ: في الحديث: «لولا حِذئان قومك 


بالكفر»» أي حَدائّة عهدهم به. وقريهم من الخروج منه 


والدخول في الإسلام, وهو مصدر حدّث, ومنه: حجداثان 


الشباب, أي أوّله و- 
: «أنّ فاطمة جاءت إلى النئ يلي 


ورْجَمَتْ». فالات 


جاء على غير قياس كالجلاس. والقياس: تُحدئون. ولمله 
مل على نظيرء, وهو شُمَار جمع سامر. فإنّ الشمَار: 


: دمن أحدث فيها حدناء أو آوى توا 


أى جانيًا. وأجاره من خصمه. وحال بينه وبين أن 


الللحلقا 
أبن الأثسير: في ححديث: «يبعث الله السحابظ 
فيضحك أحسن الضَّحِك ويتحدّث أحسن المد شور 
جاء فى سير «أزة ححدينه الزعد وضَبك ترق 
وشسّهه بالحديث لأنّه بير عن المطر وب محيئه. فصار 
كا مدت به. [ثم استشهد بشعر] 
ويجسوز أن يكون أراد بالضّجك: افترار الأرض 
ات وظهور الأزهار. وبالحديث: ما يتحدّث به الّاس 


ا 
من صفة الات وذكره. ويستى هذا اللنوع في علوم 
البيان: الجاز لتيوة: وهو من أحسن أنواعه. 

وف حديث عائثة رضى لله عنها: «لولاجدثان 
قومك بالكفر دمت الكمبة وبنيتهاء جتان اليه 
بالكسر: أوّله. وهو مصدر حدث يَحدّث ونا 
وجدنانً. والحديت: ضدّ القديم. 

والمراد به: كُرْبٍ عهدهم بالكفرواخسروج منه 
والدخول في الإسلام, وأله لم يتمكّن الدّين في فلوبهم. 


ع دثرام 


فلو هَدَمْتُ الكمبة وغيرتها ربما ثفروا من ذلك. 


ي مايه هي تأنيث «الأخدت» ريد 
7 
التي تروجها بعد الأول 


وف حديث المدينة: «من أحدّث فيها حدنًا أو أوى 


الأمر الحادث المنكر الذي ليس بمعتاد 
وكوف في الكنة. والأندت: يُروى بكسر الدال 
وفتجطهار مل الفاعل والمفمول. 

فيمنى الكتبير: من نصعر جانيًا أو آواه وأجا 


جئاه الح 


أخصّمهء وحال بينه وبين أن يقس منه. والفتم: هو 
الأمر امبتدع نفسه. وبكون معنى الإيواء فيه: الرّضا به 
والصّبر عليه. فإِنّه إذا رضى بِالبدعّة وأقرّ فاعلها ولم 
يُنكر عليه. فقد 

ومنه الحديث: «إياكم ويدئات الأصوره جمع 
الفتم, وهي مالم يكن معرومًا في كتاب 


ولاشئة ولا إجماع. 


ريظّة: «لم يقتل من نسائهم إلا امرأة 
واحدة كانت أحدنّت حدناء قيل: حدئها أنها سس 
التق 


وفي حديث ال حسن: «حاوثوا هذه القلوب يذكر 
لقء أي ابتُوه به, واغيلُو ان عنهاء شاوه 


وحديث بلي 


4 /المعجم في فقه لفة القر 


بذلك» كيا يحاذث الشيف بالصّقال. 
وني حديث ابن مسعود ل : «أ. 


00 0 


عم الازدواج باق دين 
القَكِو حدث التّيء حُدُوئًا من باب «قشد». 


عبدّد وجُودهء فهو حادث وحدي 


ومنه يقال: حلاث به 


وكان ممدومًا قبل ذلك. 


يتعدّى بالألف فيقال: أحدلته. ومنه: ممدئات 
الأمور. وهي الي ابتدعها أهل الأهواء. 
دث الإنسان إحدانًا. والاسم: الحندث. .وج 


و 
المالة الناقضة للطهارة شرعًاء والجمع: الأحداك. سل 
سبب وأسباب. ومعنى قوهم: الناقضة 
الحدّث إن صادف طهارة نقضها ورفنها, وإن 4 يدق 
طهارة فن شأته أن يكون كذلك, حقٌ يجوز أن يجتمع 
عل لقص شاه 

والحديث: ما 
رسول اف يل 

وهو حمديت عَهْد بالإسلام, أي قريب عهد 
بالإسلام. 


بنه وغل ونه ديق 


ويقال للفتى: حديث السَنَ. فإن حذفث السَنَ قلت: 
حَدّث بفتحتين؛ وجمعه: أحداث. لمكن 
الجُرجاني الحسادث: مايكون مسبوقًا ببالعدم, 


ويستى: حُدُونًا زمائيًا. وقد يمير عن الحدوث بالحاججة. 
اي م 


الفيروزاباديٌ: حدث حُدُونا وحدائةٌ: نقيض 
قدي تضم داه إذا ذأكر مع دقدمه, 
ان الأمر بالكسر: أُوّله وابتداؤه كجدائته, 
ومن الدهر: ريه كحوادئه وأحدائه. 
والأحدات: أنطار أل الثنة, 


ورجل حسدث الشَنٌ وحديتها: بي الحدائة 


وليونة. في 
والحديث: الجسديد. والمشجر كاي 
أحاديث ا وجدائان ويُضمٌ. 


ورجل حَدُتُ وحَدِتُ وجِدثُ وحديث: 

والحندّث بمركة: الإبداء وقد أحدّث, وبلدة بالرّوم, 

وا ممادئة: التحادث؛ وجلاء السّيف كالإحداث 

والمُحدّث كمحمد: الصّادق. وبالتخفيف: ماءان. 
وقرية بواسط وبيغداد. وبهاء: موضع. 

وأحدث: ذفى. 

والأحدُوثة: مايتحدّث به 

وحِدتُ ا ملوك بالكسر: صاحب حديتهم. 

والحادث والحديئة وأحدث كأجيّل: مواضع. 

لمالا 

الطرريحي: وفي الحديث: «من لم يشكر اناس لم 

يشكر الله ومن لم يشكر القليل لم يشكر الكثير, 


والتحديث بنعمة الله شكر وتركه كفرء وقبل: أي بِالبرّة 
مُه والصحيح أنه عم جميع العم و يشمل تعلير 
القرآن والشرائع. 

وق الحديث: «إنَ أوصياء محمد عليه وعلهم 


الشلام تمدُئون» أي تحدّنهم الملائكة. وفيهم 
جبرئيل نل من غير معاينة. 
ومئله قوله: «إنّ في كل أمة ذُّون من غير 
ومنه في وصف فاطمة 84ة: «أيتها الهدئة 
العليمة», 
الث 
والْدْدث بذثّة دال وفتحها: الذي كان بعد أن لم يكن. 
وهو خلاف التديم. 


الصّادق 


وفيه: «من أحدث في أمرنا هذا ماليس منه فهراة 


مرفوده بع دين الإسلام سو ْنَا عي 


به ١‏ بحيث لايذلو عنه شىء من أقوانا واكم 
فن أحدث فيه ماليس في كتاب ولاش ولاإجماح فهو 
0 

والإحداث: تجديد العهد. ومنه: «أَحْدثٌ به عهدا» 
أ هبه هد الطحية 

وف الحديث: «لولاكذا لجعلتك حديئًا لمن خلفك» 
أي عبرة وملا من خلفك يعديرون بك. 


اوفيه: «لم أ, 


ينا أحسن درا ولا أسرع طلئا من 
الذنب قديم» كأنّ انعنى أن الحتنة 
تُدرك الذّنب وتطلبه ولابقيه. 


وحدّلله نفه بكذا: أمرئه. ومنه الخبر: «رٌُفعم عن 


به أنفسها مالم تعمله». 


1 / 
أمتي ما حة” 


الأصدقاء ولايكتم شهادة الأعداء» كأنّ المراد بتحديث 
أمانتهم: إفشاء سرّهم اّذي لايحّون أن ظهر عليه عدوٌ 
ولامبغض. 
والخير: يأني على القليل والكثير, والحسديث: ما 
يرادف الكلام؛ وسمي به لتجدّده وحدوثه شينًا فشيئًا. 
وحدّث الشّيء حدوثًا. من باب «قعّد»: تجدّد حدوثه. 
والحدّث: اسم للحادتة الَاقضة للطهارة شرمًّاء 
والججمع: أحداث, مثل سبب وأسباب. 
يزال في صلاة مالم ي 


قوله: ولا 


في ثواب 
الت 


الكبيلين 


علاة مالم يأث بحدث: وهو يعم ماخرج من 
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وأبنه أحديث فاطمة 9غ مع اليتي: «فوجدانث 


عنده أحدائا أي شبابًا. وي بعض السخ «حدَاناء أي 
54 
قيل: وهو جمع شاد حمل على نظيرء كامر وسار 


فد الشمار: لمأتو 


وتحادثوا: حدّث بعضهم بعضًا 

وقوطم: دلا أحدّث بلسان» أي لا أتكلم به. 

والأعدوة: مايفصدّت به القالس. زمه اذيك 
«بالملم يكسب الإنسان الطّاعة في حياته وجميل 
الأحدوثة بعد وفاتد» أي اللنناء والكلام الجسميل. 
والأحدونة: مغرد الأحاديث. 

والحذئان بالتحريك: الموث, ومنه قوله: «لاآمن 


وفي حديث الأرواح الخمسة: هذه الأرواح الأزيمة 


إلا روح الشّدّس لاتلهو ولا تلمبء 
.بد بالحدئان: مايحدث ها من النّوم والنفلة واللّهو 


والزهو. ونمو ذلك, 


وهو مصدر حَدّث. ومنه الخبر: «لولا جدئان قومك 
بالكفر...». 

وفي حديث الأحاديث الختلفة: «خذوا بالأحدّث 
فالأسدث» وامعنى إن كان مطابمًا للواقع لا مطلمًا. وقد 
خ على الإطلاق» وهو كباترى. 
ع الّققد حدّث الأمر يدث حدوًا: وقع 


عله 0 
وحصل. 

ادك اريدم زمر لمن د يخ 
وافشه الفديد 200 أستيد 


حدّث كذا ويكذا تحديئً خبر و جا 


والحديث: الكلام الذي يُتحدن به و1 


0 
وأطلقت «الأحاديث» عل الى والأحلام. أن 
النننس تحدث بها في منامها. لقم 
محمّد إسماعيل إبراهيم: د الأمر: وقّع 
وحصّل. 
حدّث عن فلان: روى الحديث غنه, وحلّئه يكذ 
21 
وأحدّث حدّثًا: أوجده وابتدعه. 


وصاروا أحساديث, أي انقرضواء وصار اناس 


يتحدّثون بأخبارهم ويخعربون بهم ال 
والأحاديت: الكير والأخبار والأحلام لني تت 


بها النقفس في منامها. 

أي جديد إنزاله على الي 
لمكن 
حَدث: تقول الممجرات: حدّث 
وجدثانًا التّيء: كان ولم يكن قبل. 


مع دم #جاء 
المسزء الزاببع 


ونقيضه: قدّم. تضم داله إذا ادوج 
تعليل ضبط دال «حَدث» بالطّم, 


والعشرين من بملة ْم الث العريية بالق 
قرارات امجمع. 

عاسم دس لسع زه مازرة و غبار 
«أخذني من الأمر ما قد وما حَدّث» أي ملكي الف 


وحديئه. وقد جاء فعل «حُدّته مضموم الثال, 
ون اليتون عل أن الدال في «سَدث» ل تضم إلاني 


هذا الوضع, وذلاك لمكان دده يمر من ذلك أعياة 


أجاء ذ بسع القارةاستعال لعل مخات» دون أن 
لفل «قدم» يقوله: 
تخريج استعرال «حَدث» مستقلا. 


لمدح أو الَأ امباقة, مع إشرليه معني 


ويْقصّد به الإلحاق بالغرائز. 


. كما يقال: عَلُّم اجل. أي 
صار العلم ملازمًا له كأأنّه سجيّة فيه. وقد أجاز التّحاة فى 


بالأصالة أو التتحويل, إذا أريد التَعَجَب مدحًا أو ذا أو 


مبالغة. للهلنا 
شه اوري 
ويقولون: تحدّث الفدائتون على ا حرب, والواب: 
تحذئوا بالحرب. 


وقد أجاز أقرب الموارد أن نقول: تحدّث بكذا وعن 
كذاء وم أجد دعن كذا», في التَاج. واللسان. والأساس. 
والفسيط. ونأ اللّغة, والحاح؛ ومدٌّ القاموس. 
والمصباح. لذا أرى أن لانُمدّي الفعل «تحدّثء إلا بالباء. 
أمعجم الأخطاء الشّائمة: 065 
المُضطََويّ : ظهر أنّ مفهوم هذه الماد:: هو 
غيء في ذمان متأخر, وهذا لتكوّن والَجده أعم من أن 
يكون في الجواهر والذّوات. أو في الأعراض و الأفال 
والأقوال. وليس فى منهومها نظر إلى كونه في مقابل 
القديم أو الكوّن من المدم. وإن كانت الوا" 
وَالْعدئاث كلها متكوّنة حادثة موجودة بعد العدم. 
إن التظر في صيغة الإحداث إلى جهة الصّدور 
والنّسبة إلى الفاعل. و في صيفة التحديث إلى جهة. 
الوقوع والنسبة إلى المفعول ؛ فعلى هذا يكون معت 


أتَدث؛ من صدر عنه حدّثٌ, وممنى اَْدث: من يروي 


حديئًا. 

فظهر أن مفهوم اماد مطلق. وإن كان «الحديث» في 
اصطلاح أهل الد 
العف أو أحد من الأثة ؤا. وهاكحدّث» من يروي 
الحديث. و«الحادث» في اصطلاح أهل الحكنة والكلام: 
عبارة عمّنا يقابل القديم. و«الوثء في اصطلاح 


اية والرّواية: عبارة عمّا يَُقْل ع: 


عدث لقم 


الفقهاء: من صدر عنه حدّثٌ ييطل حالة طهارته ؛ وهذه 


فالحديث: كلّ ما يتجدّد بالذّكر ويُروى ويل من 
أيّ مقولة كان. فالتظر في «الحديث» إلى جهة ١‏ 
ونقل ما وقع؛ وفي «الرّوابة» إلى جهة النقل. وفي «الحخير» 
إلى جهة الاخبار فقط من 


النُصوص التفسيرية 


فى حَدِيثٍ الأعراف : 186 


كين عبّاس: فبأيّ كتاب بمد كتاب الله 
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الأسولن» للقن 


آلْطبَريٌ: فبأيّ تخويف وتحذير وشدرهيب. بعد 
عا ته ؤترهيبه الذي أتاهم به من عند الله في 
آي كتابه. يصدّقون؟ إن لم يصدّقوا بهذا الكتاب الذي 
جاءهم به ممتد يق من عند لل تعال؟ ‏ (083:4) 

اللو سي: معناء: بأيّ حديث بعد القرآن يؤمئون, 
مع وضوح دلالته على أنه كلام الله بإذ كان معجرًا لا 
.يقدر أحد من البشسر أن يأني بثله. و' 


قديم, لأنَّ إثباته حديثًا ينالى كوئه قد: 


لمكم 


البقُويّ: أي بعد القرآن يؤمنون, بة 


غير ماجاء به حتدة8 يصدّقون, وليس بعده ني 


بأيّ كتاب 


ولاكتاب؟! ممم 


اقول وَفَبَىُ 


قلت: بقوله: (عَمئ أن يَكُونَ أجلهم» 
كأنّه قيل: لملّ أجلهم قد اقترب, فالهم لاييادرون إلى 
الإيان بالقرآن قبل القوت ومايتظرون بعد وضوح 


الحق» وبأيّ حديث أحق منه يريدون أن يؤمنو. 


كْد اْتربَ 


لاعن 
أحوء التإضاوي. ليق 
ابن ثم وقفهم بأيّ حديث أو أمر يقع 


إيانهم وتصديقهم إذا لم يقع بأمر فيه ناتهم ودخوهم 


لمكا 


بعد الأجل يؤمنون حين لاينفع الإيمان؟ لأن كرفا 


ليست بدار نكليف. 
التيسابوريٌ 
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وبأيّ حديث أحق ملة إوبدو أ 


يؤمنوا 

ولا دلالة في إطلاق لفظ الحديث على القرآن على 
أنه ليس بقديم, لأنَّ المراد بالحديث: مايرادف الكلام, 
ولو سُلّم, فإنّه محمول على الألفاظ والكليات. ولاتزاع 
في حدوئها. لكين 


والباء ت 


على حذف المضاف المفهوم من ١‏ كَديُو) والتذكير باعتبار 
كونها قرآنا أو بتأويلها بالمذكور, وإجراء الضّمير يحرَى 


اسم ال 
والمعنى أكذبوا بها وم يتفكروا فيا يوجب تصديقها 
من أحواله عليه الصّلاة والّلام وأحوال المصنوعات؟ 
فبأيّ حديث يؤمنون بعد تكذيبه؛ ومعه مثل هذه 
التّواهد ا 
وقيل: الضمير للقرآن, والمعنى: قبا 
القرآن يؤمنون إذا لم يؤمنوا به, وهو التهاية في البيان؟. 
وقيل: هو إنكار وتبكيت هم مُترئُب على إخلاهم 
ة إلى التأمل فها كر كأنه قيل: لملّ أجلهم قد 


يّة كلا وهيهات؟ 


رقيل: الّمير لا أْجَلهُْ) والمعنى فبأيّ حديث بعد 
آتقضاء أجلهم يؤمنون؟ وقيل: للرّسول 6 على حذف 
َف أي فبأيّ حديث بعد حديئه يؤمنون, وهو 
أصدق الئاس 1 33 


الو وشر 


هو في للَغة: الججديد, ولي عرف 


ئة: الكلام. [ثم ذكر ملخَضًا نحو ماسبق عن أي 


الكمود] 
0 
الآلوسي: قطع لاحهال إيبانهم رأسَا وني له 
بالكلية بعد إلام الحجة والإرساد إلى النظر. والبباء 
نُونَ). وضمير (بَْدَمٌ) للقرآن على ماذهب 
إليه غالب المفسّرين وهو معلوم من التسياق. 
ودالحديث» بعنى الكلام فلادليل في الآية لمن يزعم 
حدوث القرآن, وقيل : ولئن سلّمنا كونه دليلَا يراد من 


القرآن الألفاظ وهي محدئة على المشهور, والمعنى إذا لم 
يؤمنوا بالقرآن وهو اللّهاية في البيان فبأيّ كلام بؤمنون 
بعده. وقيل : الضّمير للآبات على حذف المضاف المفهوم 
من كدّبواء والتذكير باعتبار كونها قرآنًا أو بتأويلها 
بالمذكور أو إجراء الضّمير بمرى اسم الإشارة. 

والمعنى أكذبوا بالآيات وم يتفكّروا فما يوجب 
تصديقها من أحواله عليه الصّلاة واللام وأحوال 
المصنوعات فبأيّ حديث بعد تكذيبها يؤمنون؛ وفيه 


على الرسول وف بتقدير ضاف 


جد وقيل: إنه ينوه 
أيضًاء أى بعد حديثه يؤمنون, وهو أصددق النّاس. 
وقيل: امراك بعد هذا النديث, وقيل : معد الأجل أي 
كيف يؤمنون بعد انقضاء أجلهم؟. وجمل الرََلْصَريّ 
ذلك مرتبطًا بقوله تعالى: (وَآَنْ عَسنى) إل ارت 
السب عنه. والضّمير للقرآن كأنّه قبل: لملّ أجلهم قد 
اققرب. فا باهم لاببادرون الإيان بالقرآن قبل الوك 


.وماذا ينظرون بعد وضوح الحق» وبأيّ حديث أحق منه 
؟ وتقدير ماقدّر عند صاحب 


الكلام 


يسريدو 
«الكشف» ليس لأنته لابدّ من تقدديره لي 
بل للتبيه على معنى الاستبطاء الذي في ضمن 
اليس بعد هذا البيان الواضح أمر ينتظر . 


لكباكن 

رشيد رضاه وردت هذه الآبة بنصّها في آخر 
اسورة «الرسلات» التي أقبمت فيه الالائل على الت 
والجزاء, وتهديد المكذّبين بالويل والهلاك, بعد تقرير كل 
نوع منها. وورد في الآبة الخامسة من سورة «الجسائية» 
بعد التذكير بآيات الله للمؤمنين, وآياته لقوم يوقنون. 


وآياته لقوم يعقلون؛ قوله: َلك أيَاتُ الله تْلوُماعَلَِكَ 
الي فى حَديثٍ بغ الله و ايا 
والحديث في الجميع كلام لله الذي هو القرآن. يدل عليه 
هنا قوله تعالى في رسوله: إن هو إلا نَذِيُ مُبين» 
الأعراف: وفي آية «المرسلات» القرب: 


المكذبين له. وفي آية «الجائية» افتتاح السورة بذكر 
الكتاب؛ فيكون ممناها: فبأيّ حديث بعد كتاب الله 
المذكور في الآبة الأولى وآباته مسار إلبهها بعدها 
يؤملون؟ 

والمراد أن تحمدًا رسول افو نذير مين عن الله 
أي القرآن كبا أمره 
أنّكقول : ٠‏ وَأُوجى إل هذا اران 5 
اَْ»/الأام: .1١‏ وهو أكمل كتب الله بيان. وأقواها 
قا وأقهرها سلطانا. فن لم يؤمن به فلا مطمع في إهانه 
ين لبو ظمأء الما لقاع ال برد فأيّ فيه 


تعالى. وإِنا أنذر النّاس بهذا احد. 


يُرويه؟ ومن ل يبصع في نور التهبار فني أي نور 
يمرو للحملا 

المراغي: أي فبأيّ حديث بعد القرآن يؤمنون إذا 
لم يؤمنوا به؟ وهو أكمل كتب الله بيانً. وأقواها برهائ. 


فن ل يؤمن به فلا تطمع في إهاند بغيره ‏ (018,6) 
مكارم القميرازي: إذالم يكونوا ليؤمنوا بهذا 


إآن العظيم, الذي فيه ما فيه من الدلائل الواضحة. 
والبراهين اللائحة اشادية إلى الإهان بالله. فأيّ كدتاب 
يتتظرونه خير من القرآن ليؤمنوابه؟ 2 (9.:8؟) 
وبهذا ا معنى جاء قوله: 9و 


يُؤْنُونَ4. المرسلات: 0٠‏ 


ديت يَغدَة 
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الحخريث 


أن لم يؤمنوا بهذا القرآن. ‏ (44؟) 


وهكذا أكثر التقاسير. 


يدل على فساد قول من يقول: إِّه قديم. وجوابه أنه 
تحمول على الألفاظ وهي حادئة. 


لقيلف 
على حسب 


5300 


أبوالشعود: أي الفرآن الذي عبر عنه في مكدر 
السورة ب(الكتاب). وجواب الشّرط ممذوف| « نلا 
بدلالة ما سبق عليه. وقرئ بِأَنْ) المفتوجة رأي لأن ل 
يؤمنوا. فإعيال (باخع) بحمله على حكاية كال" 
الاستحضار الصّورة. كا في قوله عرّوجِل: ظايط 
لمحن 


يحدث عند سباعهم له معناء, 
ولأنه عائد إلى ال حروف الت وقمت بها السيارة عن 
القرآن, كا فى الأسئلة الُحمة. 

الآلوسي: الجليل الشأن. وهو القرآن المعبّر عنه في 
صدر السورة ب(الكتاب) و وصفه بذلك لوسُلّم 
على الحدوث, لايضرٌ الأشاعرة وأضيرابهم 
الألفاظ حادثة . 


لمكم 


ائلين: بن 


لايم 


استخدام كلمة «حديث» 
للتعبير عن الفرآن, هو إ: 
الكتاب التماويّ الكبير. يعني أن حؤلاء لم يفكروا في أن 
يستفيدوا وييحنوا في هذا الكتاب الجديد ذي اممتويات 
المستجدّة. وهذا دليل على عدم المعرفة ؛ بحيث أن 
الإنسان لايلتفت إلى هذا الموضوع اهام والجديد, رغم 


ارة إلى مستجدّات هذا 


لقان 


قربه من هذا الكتاب: 


لابن مسعوه: امراد الهو المدِيك) لقنا 
مثله ابن غباس, وهذا امعنى مروقّ عن الإمام 
مكاظم والإمام الصّادق والإمام الرّضا بك 


حوب" 
عطاء: الُيُهات والبسايس. ١‏ 
الكلبِيَ: الأحاديث الكاذبة والأساطير الملهية عن 


رسي 184 


القرآن. ارسي 6 216 
الإمام الصَادق يليه: هوالطّن باحق والاستهزاء 

7 000 
أبو مسلم الأصفهانيّ: التخرية بالقرآن و انو 

افيه (الطَرسَ 4ب 
الطَِّسيَ" أي باطل الحديث. الععم 
إناجع هل هر[ 


ابيا 


تففيط منه جود اَن شن ريكو.... ‏ الزمر: +7 


أبن عبّاس: أحسن الكلام: يعني القرآن. (1م) 


الطتريّ: يعني به القرآن. لفن لقن 
3 
نحوه الرّجَاج (4: 701), والطوسيّ(4: .)5١‏ وابن 
عَطيْةاء: 0007 


الماوّزديٌ: يعني القرآن. ويحتمل تسميته حديئًا 
وجهينة 

أحدهها: لأنَه كلام الله. والكلام يستى حديئًا. كما 
سمي كلام الرسول يك حدينًا. 
التفزيل بعد ما تقدّمه من الكتب 
المغزلة على من تقدّم من الأنبياء. 


الثّاني: لألّه حديث 


و يحتمل وصفه بأحسن الحديث وجهين: 

أحدهما: لفصاحته وإعجازه. 

الانى: لأنّه أكمل الكتب وأكثرها أحكامًا. 

: اللريقةا 

(َأخْسَن الحَدِيثٍ» لأنّه غير مخلوق 
لمن 


لمشي 


وتوهم قوم أن المحديث من الحدوث, فليدلٌ على أن 


كلامه تُدَثء وهو وَهْمء لأنّه لايريد لفظ «الحدي 


الأنبياء: 1. وقد قالو: إن الحدوث يرجع إلى التلاو 
إلى المتلوّ وهو كالدكر مع المذكور إذا ذكرنا أسماء الوه 
لطي #لكزىا 

الواحد: يعني القرآن» وحمي حد. .لأن الى يق 
كان يدث قومه ويُخيرهم بما نزل عليه منه. (00:6) 


القرآن: أحسن الحديث. لكونه مدقا 


ع دش/قق 


كله. وقيل: أحسن الحديث لفصاحته وإعجازه. وقيل: 
لأنّه أكمل الكتب وأكثرها أحكامًا. 


لمعن 


ولأنّه حديث الأنزيل بعد ما تقدّمه من الكتب المتزلة 


على الأنبياء, وهو أحسن الحديث, لفرط قصاحته 
ولإعجازه واشتاله على جميع ما يمتاج مكلف إليه. من 
التبيه على أدلة التوحيد والعدل وبيان أحكام الشرع. 


وغير ذلك من المواعظ و قسَص الأنبياء والتَرغيب 


والتَرهيب فكع 

الفّخر الؤازيّ: وفيه مسائل. 

المسألة الأولى: القائلون بحدوث القرآن احتجّوا 
بذالآية من وجوه: 

الأول أنه تعالل وصفه بكونه حدبنًا في هذه الآبات 
نآب اأُضرى. منها قوله تمالل: فل 
4 الطظور: *: ومنها قوله تعالى: لَأَقييدًا لْمَدِيشٍ 
نم مُدْهنُونَ» الواقعة: ١م‏ والحديث لابدّ وأن يكون 
حادنّا. قالوا: بل الحديث أقوى في الدّلالة. على المدوث 


نوا يحَدِيثٍ 


من الحادث, لألّه يصمح أن يقال: هذا حسديث وليس 


. وهذا عتيق وليس بحادث؛ فئبت أن الحديث 
هوالّذي يكون قريب العهد بالحديث, وسمّي الحسديث 
حديئً. لأنّه مؤلف من الحروف والكليات؛ وتلك 


المروف والكلمات تحدث حال فحالة وساعةٌ فساعك, 


فهذا ام تقرير هذا الوجه. 
وأمَا الوجه الثاني في بييان استدلال القوم أن قالواإنّه 


تعالى وصفه بأنّهِ نرّله والمغزّل بكون في محل تصرّف 
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الغير. ومايكون كذلك فهو تحْدَثْ وحادث. 


جنس سائر الأحاديث. كبا أنّ قوله: زيد أفضل الاخوة, 
0 ا 
يقتضي أن يكون زيد مشاركًا لأوللك الأقوام في صنة. 


الأخُوة ويكون من جنسهم ؛ فتبت أنّالقرآن من جنس 
سائر الأحاديث. ولا كان سائر الأحاديث حادثة. 
وجب أيضًا أن يكون القرآن حادئًا. 

وأمَا الوجه الرَابع في الاستدلال أن قالوا: نه تال 


وصفه بكونه كتابًا والكتاب مشتقّ من «الكنْ 


وهي 
الاجتاع, وهذا يدل على أنه بججموع جامع ويحلّ تمعرّف 
متسترّف: وذلك يدل على كوف دك 

والجواب أن نقول: تحمل هذا الّليل على الكلأم 
المؤلف من الحروف والأصوات والألفاظ والعبارات: 
وذلك الكلام عندنا د مخلوق. ولله أعلم 


رن أحسن الحديث بحسب لفظه أو بحسب معناء. 
القسم الأُوّل: أن يكون أحسن الحسديث بحسب 
النفله؛ وذلك من وجهين: 

الأوّل: أن يكون ذلك لشن لأجل الفصاحة 


والجزالة. 
لقَاني: أن يكون بحسب التم في الأسلوب ؛ وذلك 
أن القرآن ليس من جندس الشعرء ولامن جسنس 


ألعنى. وفيه وجوه 

الأوّل: أنه كتاب مغرّه عن التناقض. كرا قال تعالى: 
ولوك 
النساء: ؟ ومثل هذا الكتاب إذا خلا عن التناقض كان 
ذلك من المعجزات. 

الوجه التاني: أشاله على الفيوب الكثير: في الماضي 

الوجه الالت: أن العلوم اموجودة فيه كثرة جد 


نَم ند َيِل لوَجَدُو اف 


وضِط هذه العلوم أن نت 


لخدن 
الطب الحدي: مايحدث به الحسدّث. وس 
نا لأنّ رسول الله كل كان يدث به أصحابه 


القرآن حد. 
وقومه. | ذكر جملةٌ من الآبات بشأن القرآن] 
0 
اشرب أي القرآن... وكونه أحسن الحديث 


الوجهين: أحدهما: من جهة اللَفظ. والآخر من جهة 
المعنى. 


ول فلأنَ القرآن أفصح الكلام وأبلغه وأجزله, 
وليس هو من جنس الشّعرولامن جنس الحطب. ولام 
٠‏ بل هو نوع يخالف الكل في أسلوبه. مع 


جنس الرّسا" 
أنّكلّ طبع سلير 
وأنامن جهة المحتى فهو ماله غن التناقض 


والاختلاف» قال جل 
أَوَجَدُوا فيه 
الماضين وقصّص الأوّلين. وعلى أخبار القيوب الكتيرة 
في الماضي والمستقبل. وعلى الوعد والوعيد والجسئة 
والثار : ك4 

البُْوسَويّ: هو القرآن الكري الذي لانهاية لحسنة 
ولاغاية لجيال ننلمه وملاحة معانيه. وهو أحسن ما 
نزل على جميع الأنبياء وال مرسلين وأكمله وأكاره 
أحكامًا. وأيضًا 


أحسن الحديث لقتصاحته وإعجازء. 
وأيضًا لأنّه كلام اله. وهو قديم, وكلام غيره مخلوق 
تدّث. وأيضًا لكونه صدمًا كله إلى غير ذلك سمي حديئًا 
الأن الَي81 كان يُحَدّث به قومه ويخبرهم بما ييغزل 
عليه منه, فلا يدل على حدوث القر 


فإنَالحديث فآ 
عرف العائة: الخبر والكلام. 

الآلو القرآن الكرجم. وكونه حديئ ينمي" 
كونه كلامًا مدنا به. لانبعنى كونه مقابلا للقديم. ومن قال 


لان 


بالثلازم من الأشاعرة القائلين بحدوث الكلام الل 


جعل الأوصاف الدَالدعل الحدوث لذلك الكلام. وجُوْز 
أن يكون إطلاق الحديث هنا على القسرآن من باب 
المشاكلة. 

وأنا الاستتهاد عل أحسئيته. فسلكونه من 
الابتصوّر أكمل منه, بل لاكبال لشيء ما في جنبه بوجه. 
وأنا توكيد الاستناد إليه تعالى فن التقوى. وأمًا أنّ مئله 


مثل هذا التركيب يفيد الخصيرء 


عدث/لة 


التقوى جممًاء فافهم, 


بوم 


القرآن الكري. والحسديث هو 


الحقّ الذي لايأنيه الباطل من بين يديه ولامن خلقه. 


وهو كلامه الهيد لاحم 

أن هذا الْحَدِيثِ تُفجَهُون. التّجم: 01 

الماوّزديٌ: فيه وجهان: أحدهما: من القرآن في 

نزوله من عند له التَاني: من البعث والجزاء. وهو محتمل. 

لملال 

لَيْسيَ: يمني بلالديْث): ما قدم من الأخبار 

. وقيل: ممناء أفن هذا القرآن ونزوله 
علق عا امد يْاً. وكونه معجرا تعجبون؟ 

لم عملا 

القَخْر الؤازيّ: قيل: من القرآن. ويحتمل أن يقال: 

ارة إلى 58 آرت الأزقده التجم: اه 


فانم كانوا يتعجيون من حشر الأجساد وجمع المظام 
بعد الفساد. 


وقد نر الحديث بالقرآن في أكثر لتقاسير. 


ميقل 


5225 


-آَقَدًاالْحَدِيثٍ أَنْمّر مُدمِنُونَ الوا 
اب تددن أن ظرآ لني يكرا يام 
عمد يك (ممعا 


نحوء أكثر التفاسير 
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الطبريّ: أفبهذا القرآن الّذى أنبأتكم خيره, 
وقَصَصتُ عليكم أمره أَبها الّاس, أنتم تلينون القول 
اللمكذّبين به. ماله منكم لهم على التكذيب به 


م 


الذي حدّئناكم به وأخبرناكم به من 


توكلم 


طَيرِسِيَ لهند 
المَيمّديّ: أي بهذا القرآن, ساء «حديئاء لأنَ فيه 
ذكر حوادث الأمرر لاحن 
أبن عَطيّة: ولحديث المشار إليه هو القرآن 
المتضمن البعث. وإنّ لله تعالى خالق الكل. ون ابن آدم 
تُصرّف بندره وقضاله وغير ذلك 2 (0 00 
القَخْر الوازيّه (هذًا) إشارة إلى ماذا؟ 
فنغول: المشهور أنه إضارة إلى الفيرآن, وإطَلاقَ 
الحديث في القرآن على الكلام القددم كتير مني كوه 
انا لاوصقًاء فإنَ الحدي 


اسم لما يتحلات به. ووصفق 


ددم فيقال: أمرحادثٌ ورسمٌ حديثُ. 


بي جديد. ويقال: أعجبني حديث فلان وكلامه. وقد 
ينا أن القرآن قديم”له لذّة الكلام الجديد والحديث الذي 


م يُسمع. 
الوجه الثاني أنه 


إلى ما تحنو يه من قبل» في 


الواقعة: 45, وذكر الَلييل عليهم بقوله: تمن 


خَلَفْنَاكُمْ» الواقعة: /ه, وبقوله: «أ 


وأقسم بعد إقامة الدلائل بقوله: فلا يمه 
نّ ذلك كله إخبار من الله بقوله: (إنَّ. 


الواقعة:80. وبي 


أن الواققد الا معاد إلى كلامهم. 


لم4 الذي تتحدتون به أن 
لتاقل 
النّيسابوريٌ: أي بالقرآن أو بهذا الال على 
القرآن معن 


شُربِيني: أي القرآن الذي نفدت أوصافه 


العالية, وهو يتجدّد إليكم إنزاله وفنا بعد وقت. 


المسيلطةا 
أبوالشعود: الذي ذكرت نموته الجليلة الموجية. 
لإعظامه وإجلاله. وهو القرآن الكريم. ‏ (:040) 


عو الآلوسئي/؟: ,)١64‏ والقاسمئ (11: 0378). 
البْرُوسَويّ: إنحو أبي الشعود وأضاف:] 

وهو [بهذا الحديث | متملق بقوله؛ ا 
على المبتد!, لأن عامله يبور فيه ذلك, والأصل: 


أفأنتم مدهنون بهذا الحديث. 30 
عبد الكريم الخطيب: الإشارة هنا إلى القرآن 
الكرم, وما تحدء 
سلطاته 1/ 
والجزاء 
والاستفهام تفريريّ, يراد به إقسرار الككافرين بماا 
عندهم من هذا الحديث الذي سمعوء, مما يُتلى عليهم من 


آيات لله. وهل هم مصغون إليه, واقفون منه موقف الجبد 


به ياته عن قدرة الله سبحانه. وعن 
على هذا الوجود, وعن البعث وللنساب 


وطلب العلم والفهم: أم نهم مستمعون استاع الجبامل 


.شىء من مضامين هذا الحديث ومفاهيمه؟ 


عملم 


مِنْ حَْتُ لَايعْلمُونَ. 
أبن عبّاس: بهذا الكتاب. كمع 
الشّدَّيّ: أي القرآن. لكف 
نوه الشّربيي41: 4 وأبوالشعودلات 5٠0‏ 


والصاطاي191: 41 


أن بيرم ايند لحم 


والحديث المشار إلبه هو القرآن؛ 


رم عع 


من أن كل ما أصابهم من خير أو شر أو ضير وشدّة أو 
رخاء. فن عند الله لايقدر على ذلك غيره. (0: 018 
الواحديّ: لا ينهمون القرآن وتأويله قيؤمنوة, 


ويعلمون أن المسنة وأ 


عن 


من عند الله. 


ع دث/؟ة 


لمكم 
نحوه القاسمي. لمعا 

يّ: يبعت ماطؤلاء الود والمنافقين 

الايفقهون فول إلا التكذ يب بالتّعم؟. لكعوم 


الطِسيَ: أي لابقريون فقه منى الحديث الذي 
هو القرآن, لأنهُم بحدون منه بإعراضهم عنه وكفرهم 
بد وقيل: سنن لايختهون حديك: أي لأيستيرى حفيقة 
مايذيرهم به أنه من عند لله من الرّاء والشلراء. على 
ما وصقناد 00 
الفَخْر الؤازيٌ: قالت المستزلة: أجع المفسّرون 
عن المراد من قوله: لا يَكَادُونَ يَفْقَُونْ حَدِيئًا4 
)تهون هذه الآية الذكورة في هذا الموضع. وهذا' 
:قنضي وصف القرآن بأئّه حديث, والحديث: «ضبل» 
يت فيلزم منه أن يكون القرآن دن 
والجواب: مرادكم بالقرآن ليس إلا هذه العبارات, 
ونحن لاننازع في كونها تحدّئة. لليون 
نحوه التيسابوريً0: 1).والشّربيي!1: 0518 
البتيضاوي: يوعظون به وهو القسرآن. فإتّهم لو 
فهموه وتديروا معاتيه. لعلموا أنّ الكل من عند الله 
سبحانه وتعالى, أو حديمًاتتاكبهائم لا أفهام هاء أو حادنًا 
من صعروف الرّمان فيتفكرون فيه. فيعلمون أن القابض 
والباسط هو الله سبحانه وتعالى. لمم 
نحوه الَرُوسويٌ. يقي 
أبوحَيّان: أي القرآن لو تدبّروه لبصّيرهم في الدين 


وأورئهم اليقين. ملم 
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الآلوسي: أي كلامًا يوعظون به وهو القرآن, أو 
كلامًااء أو كل عيء حدث وقرب عهده, كلام من 0 


ويقهم من كلام بعضهم أن المراد من الحديث هو ما. 


تفوّهوا به آنا ؛ حيث إنّه يلزم منه تعدّد الحخائق المستلزم 
للشرك المؤدّي إلى فساد العالم وإنّ (ما) في حير الأمر 


رد هذا اللازم لدلينا 
أَضدَقٌ بِنَ اله خديئا.. ‏ اللساء: الم 

أبن عباس قولاه لذن 
مثله الشربيي: لحصي 
يريد موعدا لاخُلف لوعده . (الواحدي ان30 


مُسقاتل: لاأحد أصدق من ال ف نكا 


البمث. (الواجدي 15126 
الطَبْريٌ: ومن أصدق من الله حديئًا وك 

لمكقن 

الطّوسي. ونُصب دي على التمييز كا تقول. 

أَحسَنُ من زيد فهشا أو خُلقً. 50 

البقُويّ: أي قولا و وَغْدً. لبون 


لخر الؤازيّء استدلت المقزلة بيده الآية على أن 
كلام الله تعالى ممدّث, قالوا: لأنّه تعالى وصفه بكوته 


في هذء الآبة. وفي قوله تعالى لآم بن أخسن 
الحديث» الزّمر: *؟. والحديث هو الحادث أو الحدّث. 
وجوابناعنه: أنَكم نا تمكون بحدوث الكلام الذي 
هو الحرف والصّوت, وتحن لانتازع في 
ندّعي قِدَّمه شيء آخر غير هذه الحروف و الأصوات. 
والآبة لاتدل على حدوث ذلك التّيء أ لاي 


٠‏ نا الذي 


فظاهر, وأما منكم فإّكم تنكرون وجود. 
كلام سوى هذه الحروف والأصوات, فكيف مكتكم أن 
تقولوا بدلالة هذه الآبة على حدوته, ولله أعلم. 
لولم 
, التّقدير: لا أحد 


اومتكم 


أبوَحيّان: هذا استفهام 
ومُسر «الحديث» بالخير أو بالوعد 
قولان. والأظهر هنا الحخير 


راجع دص د قي» الأشدق). 


أصدق من الله حد. 


كم 


مودي > نكاء 


والراحبسدي 089:5 وبري 51د امار 


: و1 11م 
الطُوسيٌ؛ والحديث: الإخبار عن حوادث الرّمان, 
وتسميعه بألله حديث يدل عل أنه حادث, أن القدم 
لحم 
ابن عَطيّة: والحديث هنا: واحد الأحاديث, 
وليس للّذي هو خلاف القديمها هنا مَدخّل. 014491 
عبد الكريم الخطيب: أي هذا القخص الذي 
يقصّه اقه تعالى على نبي الكريم, من أنباء الرّسل. لم يكن 
ناملا أو مُفقزى. ولكتّه كلام رب العالمين. 


افديند 
ذأ او إى بفض أَرْوَاجِوِ خديقً.. 
التحريم: > 


راجع «س ررء (أَسرّ) 


اللؤمنون: 44 

دهرهم يدث عنهم, إفليل 
بهم في القرٌ ولايقال في 
لكبكما 


الأخفش : إنا هذا في الشّرّءوأما في الخير فلا يقال. 
جعلتهم أحاديث وأحدوئة. و لأَايقال: صار قلا: 
١البتَوَي‏ كد 

و 
بَري: قوله؛ وَجَعلتَأمم أَحَادِيتَ» للكالض. 
دث بهم ف الناسء , والأحادي في هذا المح 


جم مدو 29 اسن مارسفت, مك ج20 


الئاس مثلا يتحدّث بهم. وقد يجوز أن يون جملم” 


لحم 


الويف 


1 د 
الأضحوكة والألموبة والأعجوية. وهي نا يتحلآث به 


ع دث/قة 


عم 


تحر لخر الزازي!؟: ١٠٠لء‏ والشؤيل؟: 4015 
-68). والآلوسيّ14: 64 

يد أحاديث مل وقلرا يُستعمل 
«لبل» حدية لاقي اشر 


القَُطِّي: نو الرَطْشَري # ذكر قول الأخفص 


والشرييي1 


الكدغلل 


وأضاف:[ 
أحاويث: جمع أحدوثة وهي ما يدث به 
كأعاجيب جمع أعجوبة, وهي ما يُتعجّب مله 


توكلم 


برهو اسم جمع للحديث أو جع أحسدوثة. وهي ما 


يتألدت به نهيًا م 
غحوء أبوالكمرد 030 


آلكبسَابوريّ» إنهو الزعْضريّ إلا أنه قال:| 
وأحاديث: يكون اسم جمع الحديث. أو جما له من 


غير لفظه. املك 


٠‏ وهو جمع شادًا 
بهو جمع قسياسي. والظاهر أن المراد 
ات بهم ويبحاهم في الإهلاك, على 
سبيل التعجّب والاعتبار وضعرب الل بهم .[ثمنقل قول 
الأخفش والرَطْشَري وقال:] 

و«أفاعيل» ليس من أبنية اسم الجمع, وأا ذكرء 
أصحابنا فيا شل من الجموع كقطيع وأقاطيع. 
«عباديده قد حكوا عليه بأنّه جمع تكسير وهو ل يُلفظ 


أبوحييان + لأحاديث) جمع حدي 


ومع أسولة 


القاني. أي صاره 


وإذا كان 


ل بواحد. قأحرى «أحاديث» وقد له وهو حديث» 
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فالصّحيح أنه جمع تكسير لااسم جمع, لما ذكرناء. 


الحايق 


الب وسو 


[نو الزعَْشَريَ و أضاف:] 


كلل رقيو مق أخورة 
فاجهد بأن تمسن أحدوئتك 
في البيت دلالة على أن «الأحدوثة» تقال على الخير 


لدعم 
يً متها 
يعني نهم فنوا وم ببق إلا خبرهم. إن خير؟ و إن شرل 


و الشّرّ وهو خلاف ما قال الأخفش. 


لحكل 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى هلاك هذه 
الأممالمتتابعة, وزوال آثارهاء فلم ببق منها إل أحادين: 

بيروبها النّاس عنهاء و عتما كان منهاء وما نزل بها. 
معدن 


ة إل أن كل أمة مرضي 


مكارم السيراز: 


للهلاك, أما الأشخاص و آثارهم فتيق هنا و هناك 


وأحيانًا لاييق منهم أي أثر. و إن هذه الأمم المعائدة 


والطّاغية كانت ضمن الجموعة القانية. ‏ (4.9/:00) 
٠.‏ وَظَلمُوا آَنْمُسَهُمْ فََعَلَامُمْ خاي 

سبأية1 

أي عِظة و مُعتبر). لحم 


الطبريٌ: صيّرناهم أحاديث للنّاس. يضعريون بهم 


الل في التي فيقال: «تفرق الوم يادي سباءو أبدي 
سا إذا تفقوا و تقطمو. لخن 
3000 


الطُوسي: وقيل: معنى «جَعَلَْاكُمْ أَحَادِيتَ» أي 


أهلكنا و أطمنا النّاس حديهم ليمتيروا. ‏ (4 فم 
الواحدي: لن بعدهم يتحدثون بأمرهم و شأتهم 
كيف قطلنا يهم كح 
نحوه البنَويّ. ويم 
الإمَْشَريّ: يتحدّث الناس بهم و يتعيتبون من 
أحواه 520 


مله اتن( +67). و القاسي (4811:06). 


الطبْرسيّ: من بعدهم يتحدّثون بأمرهم و شأنهم 


و يضعربون بهم الكل فيقولون: «تفرقوا أبادي سباء إذا 


نشوا أعظم !١‏ 


لعلمم 
يحو البيضاويّ (1: 06 1). و الكاشاني (4: 611 


ار 


دّث بأخبارهم, و تقديره في 


للم 


أب يانه أي يظات و جيرا يُتحدث بهم ويتعئل. 


و قبل: لم ببق منهم إلا الهديث, ولو بق منهم طائفة 


الريكونوا أحاديث. العم 
موه اشير امعو 
أبوالشعو, أي جملناهم بحيث يتحدّث النّاس 
بهم متعيتبين من أحواهم » و معتير بن بعاقبتهم و مآهم. 
لل يلقل 


البْرُوسَوِيٌ: قال اين الككال: الأحاديث مب على 
واحده المستعمل و هو الحديث. كأنّهم جمعوا حدينًا على 
أخدلة, م جمعوا الجمع على الأحاديث, أي جعلنا أهل 
قال نمو أبي الشعود ] 
الألوسي: جع أحدوثة, و هي مابتحدت بد على 


نا 


سب أخبارا. || 


سبيل التلهَي و الاستغراب, لاجمع حديث على خلاف 
القياس. و جملهم نفس الأحاديث. إِمَا على المبالغة. أو 


تقدير المضاف, أي جعلناهم بحديث يتحدّث الناس بهم 


متعجّبين من أحواهم؛ و معتهرين بعاقبتهم ومآلهم. 


لعن 


أي أزلنا أعيانهم و آثارهم, فلم يق 


منهم إلا أحاديث يُحَدّث بها فيا يحسدّث. فعادوا أسماء 
الامستى هم إلا في وَهْم المتوهّم. و خيال المتخيّل, 
لمم 


الْأَحَادِيثِ عمف 9 
راجع «أول . تأويل» المعجم +: 5971 
واه هنا افق 
كَ مكنا ليوشق لى الَْْضٍ وَلِمْلمَهُ بن 
تَأوِيلٍالْأحَادِيثِ» يوسف١١‏ 
تين من املك وَعَلمتى من تأربلٍ 


الآَحَادِيتِ» يوسف: 10١‏ 


وَؤرَت 


7١ الكهف:‎ 
0 


#حق أكون الذي أسألك. ‏ (5: 00ل 


ع دث/لاة 


الطّتريّ: حي أحدث أنا نك ما ترى من الأفمال 
التي أله تي تستدكرها أذكرها لك, ولي لك شأتها. 
ك المخير عنها. 
الطُوسي: ممناء لاتسألني عن باطن أمر حث أكون 
أنا المبتدئ لك بذلك. 


لمعم 


0م 


الواحديٌ: حيّ أكون أنا الذي أفتره لك, لأنّه قد 


غاب علمه عنك. لا 0 
عر الئل 001١‏ والخرسي 471لاو 
ابن الجَؤَْيَ1 0 101). و القُرطّي!١1:‏ 018 
البقوي: حي أبتدئ لك بذكره.فأبيدلك أنه 
صحمى 
آلف الؤازيّ: أي لا تستخبرني عما تراه متي 
عن .تلم أوجهه حت أكون أنا المبتدئ لتعليمك إيّاه 


اعون 
أب حَبيّانء فلا تفاتمني بالؤال حقّ أكون أناالفاتم 

عليك. و هذا من أدب المتملّم مع العام المتبوع. 

لحونن 


توه القاسمي: لل مم4 
أبوالشعود: أي حي أبتدئ ببيانه. وفيه إيذان بأنّ 
لبت[ ذكر 

ل 


ل لقنن 


قبل مشعروية اَم من 
على ما أفعل حت أنه لك. أو هي لتأبيد ترك التؤال. 
فإِنّه لاينبغي السَؤال بسد البيان بالطريق الأولى. 
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وعلى الوجهين فيها إيذان بأنّ كل ما يصدر عنه فله 
حكمة وغاية حميدة ألنّة. و ١احَق)‏ للتعليل. 
لفخبمم 


إحداث الذكر من التي 


الابتداء 


شيء تشاهده من أمري نشقّ عليك مشاهدته حقّ أبئدأ 


شاهد منه أمور! تشقّ عليه 
مشاهدتها وهو سينها له. لكن لابنيفي لموسى أن 


يبتدئه بالسَؤال والاستخبار بل ينبغي أن يصير حك 


.يبتدئه هو بالإخبار. مبعيير 


حلمم 
أبن عُطيّة: قالت فرقة: معناء أو يكسيهم غرفًا, 
وببق عليهم إيانهم ذكرا صالحا في الغايرين. 
وقرأ امسن البععري (أو يدث) ساكنة 
منوتُ) بالون و سكون التاء. ولاوجه للجزم 
إلا على أن يُسكن حرف الإعراب استتقالا لحسركته. 


جاجد (أو 


وهذا نحو قول جرير: و لايعرفكم العرب. ‏ (4: 006 

الطّسي: إنحو الواحديّ وأضاف:] 

ونا أضاف إحداث الذكر إل القرآن لأله يقع عندم 

ليم يانه زَامَمْكُمْ إيَانًا 
لم 


فيه و جهان: 
إن لمعن نابا أنزئنا القرآن لأجل أن 
يصييروا متقين. أي قر زين عمّا لابنبغي أو يدث 
القرآن طم ذكرًا يدعوهم إلى الطاعات و فعل ماينيم 
وعليه سؤالات 

التؤال الأوّل: القرآن كيف بكون مدنا للذكرة 
ألهواب: ل حصل الذّكر عند قراءته أضيف الذّكر إليه. 

الشؤال الانى: لي أضيف «الذكر» إلى القرا 


أن لا يفمل القبيح. و ذلك استمرار على العدم الأصلل 
فلم يب إسناده إلى القرآن. ا حدوث الذّكر فأمر حدّث 
بعد أن لم يكن. فجازت إضافته إلى القرآن. 


الؤال الثالث: كلمة (١أَرْ)‏ للمنافاة, و لامنافاة بين 
ى ووحدوث الذكر بل لايصح الثقاء لامع الكر. 
افا معنى كلمة (أَْ)؟ الجواب: هذا كقوهم: بجالس الحسن 
أو ابن سرين. أي لااتكن خالا متهاء فكذا هاهنا. 
الوجه أن يقال: إن أنزلنا القرآن ليتقوا. فإن 
لريحصل ذلك فلا أقلّ من أن يُلث القرآن لهم ذكيًا 
وشرقًا و صيئًا حسنا. فعلى هذين التقديرين يكون 
قفد افد 


إنزاله تقوى 


37 لحامم 


البتييضاويّ: (ذكْرا) عِظة و اعتبارًا حين يسمعونهاء 
فيتتطهم عنها. وهذه الكنة أسند التقوى إلييسم و 
الإحداث إلى القرآن. عه 


لمن 


لين 


9 
بهلاك من قبلهم, مؤدَيا 
المّيء: إيمادء. و الحدوت: كون الشّيء بعد أن لم يكن. 


يق 


بالآخرة إلى الاتقاء. و إحدات 


عرضًا كان أو جوهرًا. 

الآلوسيّ: [والمراد] بالدّكر: اليغلّة الحاصلة من 
استاع القرآن امشبطة عن امعاصي. وخا كانت أمرا يتجدد 
يسبب استاعه. ناسب الإسناد إليه. و وصفه بالحدييتة 
المناسب لتجدّد الألفاظ المسموعة, اده 
الطّباطبائي: يكون المراد بإحداث الكو شيم 


تر المابلة بين الأكر و 


لبعد 

مكارم الشيرازيٌ؛ إنّ اختلاف جملة (َلَعَلَهُمْ 
يتُون4 مع جملة يت مك4 يكن أن يكون من 
جهة أن الججملة الأولى تقول:إنالهدف هو إيجاد و غرس 


التقوى بصورة كاملة. وفي الجملة الثّانية: إن أهدف هو 
أنّ اتقوى و إن لم تحصل كاملة, فلِحصل على الأقالّ 
الوعبي و العلم لشحدّه في حندود ولا # تكون في 
المستقبل مصدرًا و ينبومًا للحركة نحو الككال. 

و يحمل أيضًا أن تكون المملة الأول إشارة إلى 
التقوى بالنّسية لغير المتتفين. و الن. 
التذكّر و التدكير بالنسبة للمتّقين. كبا نقوأ فى الآية (؟: 


عاد و 


عدث/قة 


انه رانم إيَانًاه. 


أصول التعلير و الب لمؤترة 

أحدهما: مسألة التعراحة في البيان. وكون العبارات 
بليفة واضحة تستقر في القلب. 

و الآغر: بيان المطالب بأساليب متتوّعة لتلا تكون 


رار والملل. ولتتفذ إلى القلوب.  :1١(‏ 007 


الطّلاق: 1 


أبن عقا : بآبة بعد آية و سورة بعد سورة, لكان 


إتيان ججريل و قراءة مدي و استاعهم. كف 
لحفلا 


ما يغزل عليهم من شيء من القرآن إلا 
(الطَبرَيَ 012037 


استمعوه و هم يلعبون. 


يحدث لقه الأمر بعد الأمر. 

البقَويّ: © 0081 
القَّاء: لوكان «الحدّث» نصبًا أو رفمًا لكان صوابًا. 
.و الرفع على الرَدَ 
عل تأويل الأّكر. لأنك لو ألقيت (ين) لرفعت «الذكر», 
و هو كقولك: ما من أحد قاثم و قائم و قائمًا. التصب في 
هذء على أستحسان البا.. وفي الأو على الفعل. 
الففلتك 


القصب على القمل: ما أتهم 


| /المعجم في فقه لغة‎ ٠ 


أن... ج١1‏ 


الطيئر. 


مايحدث الله من تغزيل شيء من هذا 


القرآن للنّاس و يذكرهم به ويعظهم إلا استمعوه. و هم 
يلعبون لاهية قلوهم, 


لفك 


المنفض القراءة؛ ويبوز في غير القراءة: 

ثُ. التصب على الحال, والرّفع بإضمار هو. 
معدم 

الماوزديّ: (حْدَثِ) التغزيل مبعدأ الثلاوة لنزوله 


أبة بعد آيةءكيا كان يغزله اه عليه في 


اسورة بعد سورة 
اوفت بعد وفت. لافنا 
نحره الواحديً 511:6 والطَّبِْسيَ 864:40 
الطوسئ: سعناء 1 
بنزيله سورة بعد سورة و آي بعد آية. 
البغوي. 
القرآن بُذكرهم و تخلهم به 
و قيل: الآكر الُحدث: ما قال الب / يت م 
شان و المواعظ سوى ما في القرآن, وإضافته إل الت 
عَرّوجِلٌ لأنّه فال بأمر الوَبٌ. 
دي 11١‏ و الخازن!4: +12). 


أيّ شيء من القرآن محدّث 
لفدايفد 


في ما يبحدث الله من تغزبل شوإء من 


صكم 


و يدث هم الآية بعد الآية والشورة 
بعد السُورة. ليكرّر على أسماعهم اتبيه و الموعظة لعلّهم 
يتعظون, فنا يزيدهم أستاع الآي و الور و مأ فيها من 
فنون المواعظ و البصائر التي هي أحقّ الحقّ وأجد الجدّ 
ِلآ لماو تلهيا و استسخارًا. و الذّكر هو الطائفة الثازلة 
من القرآن. 


أبن عَطيّة: قالت فرقة: المرا ما يغزل من القرآن و 
معناء لمث نزوله وإتيانه إياهم, لاهو في نفسه ث7 
قال نمو البتَويّ و أضاف:] 


و قالت فرقة: «الذّكر» الّسول نفسه. و احتجّت 


المسألة الأول: قرأ ابن أبي عَبلة (مْدَتُ) بالرفع 
عفة للمحل 
1 نا ذكر الله تعالى ذلك بيانًا لكونهم 
بمتوضين؛ و ذلك لأنّ افه تعالى يجدّد هم الذكر وقمًا 
أو ُظهر طم الآبة بعد الآية و الشورة بعد التكورة, 
على أسماعهم اتبيه و الموعظة لماه 
يدهم ذلك إلا لما و استسخارا. 

المسألة الثائثة: الممثزلة احتجوا على حدوث القرآن 
بهذه الآية. فقالوا: القرآن كر والكر مدت فالقرآن 
أن كر قوله تعالى في صفة القرآن. 
مس: 41 وقوه و إِنّه َذُ 


تحدّث, بيان أنّ القرا 


ذِى الك س؛ .٠‏ و قوله: إل 
الحجر:4. وقولد: إن ُو اذ 


3و قوله: هِوَهُدَاقٍ 


قوله: لوَمَا يَأتبيم من ذِكرٍ من الإمن مدت 


الشّعراء:0, 

ثم قالوا: فصار مجموع هاتين المقدّمتين المنصوصتين 
كالئصٌ في أن القرآن مَُدث. 

و الجواب من وجهين: الأل: أن قوله: إن مَُ إلا 


الر سن مروف والأصوات فإذا ضممنا إليه قوله: 
هم ث4 لزم حدوت 
ا مركب من الحروف و الأصوات, و ذلك مما لائزاع فيه 
بل حدوته معلوم بالصّعرورة, و نا لماع في قديم كلام 
الله تعالى ممع آخر. 


الثاني: أنّ قوله: هما يميم مِنْ ذكرٍ مِنْ دَيهِمْ 
عخْدَثْ لايدلّ على حدوث كل ما كان ذكرًا بل على« 
ذكر اما مدّث, كبا أن قول القائل: لايدخل هذه البلدلً 
رجل فاضل إلا لابدل على أن كل رجلٍ 
يجب أن يكون فاضلًا بل على أن في الرجال يعدم 
فاضل. 

و إذا كان كذلك فالآية لاتدلٌ إلا على أن بعض 
الذكر حدّث, فيصير نظم الكلام هكذا: القرآن ذكر 
وبعض الذّكر محدّث. و هذا لاينتج شينًا كما أنّ قول 
القائل: الإنسان حيوان و بعض الحيوان فرس, لاينت 
شيناء فظهر أنّ الذي ظّوه قاطما. لايفيد ظئًا ضعيفًا 


اببغضوله فإ 


أي ما يأتههم ؤكر من رتهم تحدثء يريد في ازول 


١وة‏ جبريل على اليك فاه كان يُفزل سورة بعد 


يكبا كان يُنزله لله تعالى عليه في 
أن القرآن مخلوق. 
اث) تغزيله. ليكرّر على أسباعهم 


لينف 


بيد كي بول و قريئ باع عل اله لحم 

بتدأة تلاوته. قريب 
لان مهم ,وراد الوق ارقف ولاغلاف 
في حدوها. عم 
الّربيني: إنزال. أي ما يحدث الله تماق من 


تغزيل شيء من القرآن يذكّرهم و بعظهم به و بهذا 
اسقط احتجاج المعقزلة بأنّ القرآن حادث. هذه 


مقع 

أبو الشعود: (ْدَنٍ) بالجرّ صفة لا ؤِكْر). وقرئ 
له أي محدّث تغزيله بحسب اقتضاء 

1 يفف 
اعد باحر صفة لاؤكر) أي حدّث 
يله بحسب اقتضاء الحكلة, لتكرّره على أسباعهم 
للتّنبيه. كي يتّحظوا. فا لهدث تنزيله في كل وقت على 
يمنا اتساج و قدر الحاجة. لا الكلام الذي هو صفة 


قدية أزلية. و أيضًا الموصوف بالإتيان و بأنّه ؤكر هو 
المركّب من الحروف و الأصوات, وحدوثه مما لانزاع 
فيه. قالوا: القرآن اسم مشترك بُطلّق على الكلام الأزلي 
لذي هو صفة لله و هو الكلام التفسي القديم, من قال 
بحدوثه كقّر, ويُطلق أيضنًا على مايدلّ عليه. وهو التقلم 
لماو الحادت, من قال بتقّمه سبل على كبال جهله. 
1600م ) 


الآلوسي: و المراد بالحدوث الذي يستدعيه 


1١ج /العجم في فقه لفة القرآن...‎ ٠ 


لعدث): التجدّد. و هو بقتضي المسبوقينة بالعدم. 
0 لفلف 
القاسميٌ: استدلٌ بهذء الآية من ذهب إلى حدوث 
كلامه تعال المسموع. وهم الممتزلة و الكراميّة 
والأشعريّة. 

فأمًا المترلة فقالوا:إنَا كان القرآن حادثًا لكونه 
موا من أصوات و حروف, فهو قائم بغيره. و قالوا 
معن كونه ستكلتا أنه موجد لشلك الحسروف و 
الأصوات في الجسم كاللوح امحفوظ أو كجبر يل أ الي" 
علبه الصّلاة و السّلام, أو غيرهم كشجرة موسى, 

و أما الكرامئة. فل رأوا ما التزمه المعتزلة مخنالنًا 
اللعُرف و اللّفة. ذهبوا إلى أن كلامه صفة له مؤلقة مها 
الحروف و الأصوات الحادئة القامة بذاته تعال. فهر 
إل حدوث الال والمدلول؛ وجوّزوا كونم تمالى 30 
للحوادث. 

والأشعريّة قالوا: إن الكلام المتلرٌ دالّ على الصّفة 
القدية التفسيّة, الني هي الكلام عندهم 

اقالوا: فا نزل على الأنيياء من الحروف و الأصوات. 
و ممموها وبلفها إل أعهم. هو محدّث موصوف بالتعير 
و التكثر و الرول. لا مدلوها التي هي تلك الصّغة 
القدية, والمسألة شهين ما لعلياء فيها. و القصدا أن الآية. 
المذكورة رآها من ذكر, حجّة فيا ذهب إليه. 


وقدعد الإمام ابن ت 


:عليه اررّمة و الررضوان ‏ 
هذا الاحتجاج من الأغلاط. و عبارته في كتابه دمطابقة 
ا مثقول للمعفول». 

احتج من يقول: بأنَّ 


القرآن أو عبارة القرآن 


أبة على نقيض قوطم, 
أقوى منها على قوظم. فإنّا تدلّ على أن” بعض الذّكر 
محداث, وبعضه ليس بمحدّث, وهو ضدً قوهم . والحدوث 
في لغة العرب العام ليس هو الحدوث في اصطلاج أخل 
الكلام, فإنَالعرب يُسمون ماتهدّد حادنً. وماتقدم على 
وإن كان بعد أن لم يكن. كقوله تتعال: 
1 و قوله تعالى عن إخوة. 
كَ الْقَدِيم 4 يوسف:10. 


ب مسَينُولُونَ هذا إفلك 


عنلوقة, بهذه الآية مع أن دلالة ‏ 


إسراميم؛ 
اناكم الأفدئون » 
التمراء: لا. 5 انتهى 

وأقال العارف ابن عرب" في الاب التاسع و السئين 


«آلاثائة من «فتوحاته» في هذه الآبة: مرا أنه عداث 
كليلحت العين, فحدّث علمه عندهم حين 
سمعوه. وهذا كا تقول: حدّث اليوم عندنا ضيف. و معلوم 
أنه كان موجودا قبل أن يأتي و كذلك القرآن جاء في 
تمل الشمع بها فلم يتملق الفهم بها دلت 
عليه الكلمات. فله الحدوث من وجه والقدْم من وجه. 
فإن قلت: فإذن الكلام لله و التّرجمة للمتكلّم. 
فالجواب نعم. و هو كذلك بدليل قوله تعالى مُقسمًا 
يعني القرآن لَلَقَوْلُ رول كر » الحاقة:.4, 
فأضاف الكلام إلى الواسطة و المترجم. كبا أضافه تعالى 
إلى نفسه بقوله: هق يتشقع كلام لو الكوية:<. 
فإذا تلا علينا القرآن فقد سمعنا كلام الله تعالى» و موسى 


مواد ا 


المسرقين. فإنّ الذي يُدركه من يسمع كلام الله بلا 
واسطة؛ لايساويه من يسمعه بالوسائط. أنتهى. 
وبالجملة فالمذهب المأئور عن أهل المُنّ و اجياعة 
أله الحديث و السلف. كا قاله ابن تيميّة في «منهاج 
السَئّهه: إن الله تعالى لم يزل متكلّمًا إذا شاء بكلام يقوم 


به. وهو متكلّم بصوت يُسمّع؛ و إن نوع الكلام قديم؛ و 
إن تبعل نفس الصّوت المميّ قدينًا. 
بوجبارة أعرق إن تعالى لم يزل متّصمًا بالكلام, 


بقول بمشيئته و قدرته ث 
الأحاد. قدي التوع. 

ثم قال ية: فإن قيل لناء فقد قلتم بقيام الحسوادث 
,الوب 

قلنا:نعم, و هذا قولنا الذي دلّ عليه الشّرع والمقل. 
و من لم يقل: إنّ البارئ يتكلم ويريد و يحب و يض 
من كال" 
نه م يزل ينادي موسى في الأزل. فقد خالف كلام الله مع 
مكابرة العقل, لأنّ لله تعالى ييقول: ه فَلَكَا جَاءَهًا 
نُودِ»القل:4 و قال: هنما أ: 
يَقُولَ لَه كُنْ قيَكُو 
على الاستقبال. 


ويرضى و يأل و يجي ء. فقد ناقضر 


ثم فال ي: قالوا ‏ يمني أثّة أصحاب الحسديث 
وغيرهم من أصحاب التَافيَ و أحد و غيرها 
وبالجملة فكلّ مايحتج به المستزلة و الشّيعة متا يدل على 
أنّ كلامه متعلّق بشيئته و قدرته. و أنه يتكلّم إذااشاء 


يتكلّم شيئًا بعد شي». فنحن نقول به. و مايقول به 


من يقول: إنّكلام الله قائم بذاته. و أنه صفة له. و الصّغة 


اع دث/ 1 


الاتقوم إلا باالوصوف, فنحن نقول به. و قد أخذنا بما في 
قول كل من الطّائفتين من الصّواب, و عَدَلْنا عا يردّه 
الشّرع و العقل من قول كل منها. فإذا قالوا نا: فهذا 
يلزم منه أن تكون الحوادث قامت به. قلنا: و من أذكر 
هذا قبلكم من الشلف و الأثة؟ و نصوص القرآن و 
الكُنّة تتضمّن ذلك مع صري المقل, و هو قول لازم 
لجميع الطوائف. و من أنكره فلم يعرف لوازمه و 
ملزوماته. ولفظ ا حوادث مجمل فقد يراد به الأعراض و 
التقائص. والله مغرّه عن ذلك. و لكن يقوم به ماشاءه و 
بقدر عليه من كلامه و أفماله و نحو ذلك. نا دل عليه 
الكتاب والشئّة 

إقزل: و القول بدوام كونه متكلّمًا و دوام كوئه 
منقول عن التلف و ألّة المسلمين من 


لاله 


أككالنيت و غيرهم. كاين المبارك و أحمد بن حتبل 
كيجلب سعيد الذارم و غير هم. 

ثم قال: فنحن قلنا بما يوافق العقل و التقل من كيال 
قدرته و مشيثته, و إن قادر على الفعل بنفسه كيف شاء. 


و قلنا: إن م يزل موصوًا بسفات الككال متكلّمًا 


فلاتقول: إن كلامه مخلوق منفصل عنه, فإن حقيقة هذا 


نه لا يتكلم. و لانقول: نه بيء واحد. أمر و نمي 
و خبر, فإنّ هذا مكابرة للعقل. و لانقول: إِنّه أصوات 


منقطعة متضادة أزئية. 


لابق زمانين. 


«.لزم أن يكون 


اسرد 
وأيضًا فلو قلنا بهذا القول و الذي 
تكليم انه للملائكة والموسى و لخلقه يوم القيامة, ليس 
إلا بجرّد خلق الإدرك هم لما كان أزليًا لم يزلء و معلوم 
أن التُصوص دلت على ضدّ ذلك. و لانقول: إنّه صار 
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متكا بمد أن لم يكن مت 
بعد التقص, و إن صار محلا لحوادث التي كمل بها بعد 
نقصه, ثم حدوت ذلك الكال لابد له من سبب. و القول 
في الثاني كالقول في الأول ففيه تدّد جلاله و دوام 
1 مل 


وصف له بالككال 


و لقد وقف علماء الكلام عند كلمة (عحدث) حيث 
اتمذها بعضهم دليالا على حسدوث القرآن, و أرَها 
بعضهم با يجمل هذا الاستدلال في غير 
إلى القول: بن القرآن حادث وهو كلام اله كيا جاء في 
آبة الوبة هذه ون أحَدَ مِنَ الْمُشْرٍكين تارق 
جز حقُ يُشمع كلام الو» و الكلام من نات يلق 
القدية بقدمه التي لايصح عليها حدوث و خلق” 

و الكلمة في مقامها واضحة الدلال ةين ]بل ف 
قصدت «آيات جديدة الترول» و لانتل إثارة المع 
الذي أريد الجندل حوله. 

و مسألة خلق القرآن من المسائل الكلاميّة التّهيرة 


أت إلى فتنة شديدة في زسن المأمون الحنليفة 


٠‏ لأنه يودي 


الفي 
العبّاسي, و امتدّت نحو عشرين سنة. و اضطهد وعدب 
في سبيلها علماء كثيرون على رأسهم الإمام أجمد بن 
حتبل» لأتهم أريدوا على القول بإيعاز من المعقولة بأن 
القرآن مخلوق فأبو. 

و هذء المسألة متفرّعة عمن مسألة أعمٌ, و هي 
الخلاف على صفات الله بين أهل الكُسنّةَ و المعتزلة. 
فا معتزلة قالوا: إن صفات الله هي ذات ألنه. فهو عالم 


بذاته قادر بذاته متكلّم بذاته إل, أي بدون علم و قدرة 
وكلام زائد عن ذاته أوغير ذاته. على أعتبار أن الذّهاب 


إلى كون صفات الله القدية بقدمه غير ذاته هو تعدّد لله 


و أهل الك قالو: إن لصفات الله ممق زائدًا عسن 
ذاته. فهو عالم بعلم و قادر بقٌّدرة و متكلّم بكلام. 
واحترزوا بهذا منع تمدّد اله القديم بتعدّد صفاته لأتهم 
مثل المعتزلة يعتقدون باستحالة التعدّد فى حق الله. 

ثم اعبرّ الخلاف إلى صفة كلام اقه و ماهيّة القسرآن 
باعتباره كلام الله , فقال فريق من أهل الكُسنّة: إن الله 
متكلم بكلام أزلَ قديم زائد عن ذاته وغير منفاكٌ عنها, 
إن القرآن ممنى قائم بذات لله. و فيدوا نهم لابعنون 
بلك الحروف و الأصوات المقروءة المسموعة المكتوبة, 
ومتلوا على ذلك بالفرق بين ما يدور في خلد الإنسان من 
بعلق به. فهو شامل في أي واحد لجميع 
الكلام الذي يدور في اللثلد. ما الحروف و الأصوات 


كلاماتأوان أ. 


تلك الصّفة القدية, و إِنا هي من الحوادث لأنْها نايع 
رتيب ب 
و هذا من سبات الأمور الحادئة. 

وقال فريق آخر من أهل السُنّه: إن حروف القرآن 
المكتوبة المقروءة و أصواتها المسموعة, غير منفكّة عن 
صفة كلام لله الأزل القديم. أنه لها قدية 
ليست حادئة و لاغنلوقة. 

أ الممتزلة ‏ و ا امثلهم في أكثر 
المذاهب الكلاميّة ‏ فقد قالوا: إنّالله متكلّم بذاته بدون 


م فيه حرف على حرف غطنًا وكتابة سما 


مة الإماء 


كلام زائد عنهاء و أله يمخلق الحسروف و الأصوات في 
الأعراض فتُترأ و تُسمّع. و أنّ القرآن باعتبار أنّه 
متصف بما هو صفات الوق و سمات الحسدوث. من 
تأليف و تنظي, 


وعززة لاوزو لماحو بترن لخد ادق 


و إشزال و تخزيل, و كتابة و سماعء 


ولا يصح أن يكون قديتا أزليًا. و يقولون: إن 
اسم لما قل إلينا بين دكي المصحف تواتراء وهذا يستلزم 
كونه مكتوًا في المصاحف مقروء بالألمن مسموعًا 
.بالآذان, وكلّ ذلك من سمات الحدوث بالطّعرورة. 
ويد عليهم أهل الكُنّة: أنه كلام الله مكتوب فى 
مصاحفنا حفوظ في قلوبنا مقروء بألسنتا مسموع بآذاننا 


غير حال فبهاء بل هو ممنى قديم قائم بذات افه. ‏ 
ويُسمع بالتقلم الال عليه. و يُكنب بنقوش و موا 
وأشكال موضوعة للحروف ويُكتب بالقلي. و أن كراد 
بن القرآن غير مخلوق هو حقيقته ا موجودة ق الخلاع 7 

هذه خلاصة وجيزة جد لأنَّالتَبتَط في الكلام 
اليس من منهجنا. وواضح أنّالجباعات الختلفة معتر فون 
يكثال صفات الله و 


أن اختلافهم هو حول آثار هذه 
الصّفات و تخيّلها و تفهّمها و مداها. و أنَّ شأنهم في هذا 


الله على نيه 

و نعتقد أن نوران هذه المسألة الخلاقية و ما تركب 
عليها من فتنة في أوائل القرن الثّالت الفجريٌء ذو صلة 
بالأحداث السّياسيّة و النُحليّة واللافند و اشعدية 


الت حدثت في القرون الإسلامية الأول. و أنه كان 
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تسرّب الأساليب الكلاميّة و الكتب (١‏ 


الأجبية أثر قويّ فيهاء وأئها لاتتصل بآثار نبويّة 


توآ وجب أن ل الس في حدود اشر 
من أن القرآن كلام الله و من عند الله. و أنّلله 
أحسن الأسماء و أكمل الصّفات. وأنّه ليس كمثله شي ء. 
و أنه لا تُدركه الأبصار, و ألا يتورّط و ينوض في 


+ لاطائل من ورائه مانت هامة هي صلة القرآن 


بأجداث الشيرة الّبوية و ظروف الببيئة الذبوّة: و 


إلى الله وحده و الإيان به. و إصلاح 
الى رسيم ماله عورم ور صلا جوزو 
ياج ألدّنيا و الآخرة, والله أعلم. 

الطباطباني: و استدل بظاهر الآية على كون 


لتخم 


القرآن محدّنًا غير قدي. و أُوّها الأشاعرة بأنّ توصيف 
الدّكر بالحدّث من جهة نزوله, و هو لابنافي قِدّمه في 
نقه, و ظاهر الآية عليهم. و للكلام تتا 
بحث مستقلة 

كلام في ممنى حدوث الكلام و قِدّمه في فصول: 

١‏ ما معنى حدوث الكلام و بقائه؟ إذاسممنا كلام 


توردها في 


من متكلّم كشمر من شاعر, لم تلبث دون أن نتسبه إليه. 
ثم إذا كوّره و تكلم بمثله نانيا لم نرئَبْ في أنه حو كلامه 


'إذا نقل ناقل عنه ذلك حككنا 
كلام ذلك القائل الأول بعينه. ثم كلا تكرّر الذقل 
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كان المنقول من الكلام هو بعرنه الكلام الأوّل الصّادر من 

المتكلم الأوّل. و إن تكرّر إلى ما لانهاية له. 
هذا بالبناء على ما بقضي به الفهم اعرف 

أسنًا ي ذلك قليل إممان وجدنا حقيقة الأمر على خلاف 


ذلك, فقول القائل: جاءنى زيد متلا. ليس كلامًا واحد), 
لأنّ فيه الجير أو الألف أو الممزة. فإنَ كل واحدة منها 
فرد من أفراد الصّوت المتكوّن من اعهاد نفس ال تكلم 
على مخرّج من مخارج فه. و المجموع أصوات كثيرة ليس 
أب إلا بحسب الوضع و الاعتبار. 

ثم إن الذي تكلم به قئل القول الأ نايا الذي 
تكلم به الثاقل الذي ينقله عن صاحبه الأوّل نالنا و رابمًا 


و غير ذلك, أفراد أخر من الصّوت ممائلة ىا في الكلزب 
الأوّل المفروض من الأصوات المنكوّنة و ليست ْنا 
إلشت الاعتبار وطعرب من التوسّع. 

و ليس هذه الأصوات كلام إلامن حيث )2 
و أمارات بمسب الوضع و الاعتبار, تتدل على معان 
ذهنيّة, ولا واحدا إلا باعتبار تعلّق غرض واحد بها. 

و يتحضّل بذلك أن الكلام ها أنه كلام أمر وضمي 
اغتباري لا تمقّق له في الخسارج سن ظرف الّعوى 
والاعتبار. و نا الم 
الصّوت التي جُعلت علام بالوضع و الاعتبار, با أئها 
أصوات لاما أنها علاثم بجعولة, و إنا يُسب التَحقّق إلى 


في الخارج حقيقة الأفراد من 


الكلام بنوج من العناية. 

و من هنا يظهر أن الكلام لا صف بشيء من 
الحدوث و البقاء. فإن الحدوث و هو مسبوقية الوجود 
بالعدم الرّمانيَ و البقاء و هو كون التّيء موجوةا في 


الآن بعد الآن على نعت الاتّصال. من شؤون الحسقائق 
الخارجيّة, و لاتمتق للأمور الاعتبارّة في الخارج. 

و كذا لا يتصف الكلام بالِدم, وهو عدم كون 
لقم 


كالحدوث في كونه من شؤون المقائق الخارجية دون 
الأمور الاعتبارية. 


على أنّ في انّصاف الكلام بلقم إشكالا آخر 
بمياله. و هو أن الكلام هو المؤلّف من حروف متربة 
متدرّجة بعضها قبل و بعضها بعد. و لا يُتصوّر في لقم 
اتقدّم و تأخّر و إلا كان المتأخَّر حادثًا و هو قديم, هذا 
خُلف. فالكلام ‏ ببعنى الحروف المؤلفة الال على ممنى 
َيٌيالوضع - لابتصور فيه قدّم مع كونه ممالا في نفس 
الكثر , أقافهم ذلك. 

7-هل الكلام با هو كلام فم أو صفاً ذا 
تالمكم عل هي تامّة في نفسها 
الكلام م يتفرع عليها الكلام. أو 
عليه كتوقف الحبوان في ذاته على الحياة, أو كعدم اتفكاك 


أن قوم الات متوقف 


الأربعة عن الروجيّة في وجه؟ لاريب أنّ الكلام بحسب 


آله مر اعتباري. 
لاتق له إلا في ظرف الدّعوى والرضع؛ فلايكون فعلد 
حقيقيًا صادرًا عن ذات خارجيّة, و لا صفة لموصوف 


نعم الكلام با أنه عمنوان لأمر خارجيّ و هو 
الأصوات المؤلفة, و هي أفعال خارجية للمتصوّت بها, 
تمد فلا للمتكلم بنوج من التَوسّع, م يؤخذ عن نسبته 
إلى الفاعل وضف له و هو التَكلّم و التكلير كما في 


نظائره من الاعتباريّات ؟الخضوع و الإعظام و الإحانة 
والبيع و الشّرى, و نحو ذلك. 

7 من الممكن أن يحلل الكلام من جهة غرضه, 
وهو الكشف عن ا معاني المكنونة في الفتمير. فيعود بذلك 
أمرًا حقيقيًا بعد ماكان اعتباريً. و هذا أمر جار في جل 
الاعتباريّات أو كلّها. و قد استعمله القرآن في معانٍ 
كثيرة كالتجود و القنوت و اللّوع و الكره و الملك 
والعرش و الكرسئ و الكتاب. و غير ذله. 
الكلام هو ما يكشف به عن مكنونات 
الشمير. فكلّ معلول كلام لملته. لكشفه بوجوده عن 
كاها المكنون فى ذاتها. و دق من ذلك أنّ صفات الشّيء 
اي كلام له يكشف به عن مكنون ذاته. و هذا ههلا 
انيه كأمل» 
والقدرة و الحياة كلام له تعال. و أيضًا العام كلامه تعالي 

و بين أن الكلام بناء على هذا لحيل ق ذم 
وحدوثة تابع لسنخ وجوده. فالملم المي كلام قديم 
تكشف عن ريّه 


الذي يذكر الفلاسفة أن صفاته تعالى ٠‏ 


بقِدَمٍ الذّات, وزيد الحادث با هر آي 
كلام له حادث. و الوحي التازل على الي با أنه تفهير 
إفيّ حادث فدرت أقييي زا أنه' ل عل لد 
واعتبر علمه كلامًا له قدي بقدم الذّات. كعلمه تعال 
بجميع الأثسياء من حادث و قديم 

+ تحصّل من الفصول السّابقة أن القرآن الكريم إن 
نتلوهاء بما أئها كلام دالّ على 
معان ذهدية نظير سائر الكلام ليس بحسب الحسقيقة 


أريد به هده الآديات اله 


الاحادنًا ولا قديًا. نعم هو متّصف بالحدوث بحدوث 


الأصوات الَدٍ 


هي مقلونة بعنوان الكلام و القرآن. 
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وه أُريديه ماق رافك من مايا فلرقد كان 
كعلمه تعالى بكلّ يء حقّ قديًا بقدمه. فالقرآن قديم 
أي علمه تعالى به قديم, كبا أنّ زيد) الحادت قديم. أي 
علمه تعالى به. 

ومن هنا يظهر أن البحث عن قِدّم القرآن و حدوئه 


بها أنه كلام اقه نا لا جدوى فيه فِنّ القائل بالقدم إن 


أراد به أن المقروء من الآيات با لها أصوات مؤلفة داقة 
على معانيها قديم غير مسبوق بعدم قهو مكابر. و إن أراد 
به أنه فى علمه تعالى. و بعبارة أخرى علمه تعالى بكتابه 
قديم. فلا موجب لإضافة علمه إليه ثم الحكم بقدّمه, بل 


علمه بكلّ شيء قديم بتدَم ذاته, لكون المراد بهذا المل, 


كالمل الذاقي: 
عل أنه لا مرجب حينئذ لمدّ الكلام صفة ثبوتية 
5 أخرى له تعال و راء العلم لرجوعه إليه. ولو صخ 
َكل ل ينطبق بعسب التحليل على بعض صفاته 
صفة تبوتيّة له لم ينحصر عدد الصّفات 
ابوت بحاصم لمواز مثل هذا التحليل. في مثل الهور 
والبطون و الظمة و اليهاء و الثوز و الجبال و الكسال 
والشيام و البساطة, إلى غير ذلك نا لا يخصى. 
الشّرع و ورد من هذا اللّغظ في 


و التي امتيره 


مُوى تَكْليمًا» اللساء: غ11 و قوله: و قَد كَانَ قري 


الله فونه البقرة: 10 و قولد 


عَنْ مَوَاضمو» المائدة:17 إلى غير 
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ذلك من الأآيات. 


و أمَا ما ذكره بعضهم أنَّ هناك كلاًا نفسيًا قانكًا 
بنفس المتكلم غير الكلام اللعطيّ. و أنشد في ذلك قول 
الشاعر: 
إن الكلام لني الفؤاد و إْنَا 

00 جيل اسان عل التؤاد دليله 

و الكلام الفسي فيه تعالى هوالموصوف بالقدم دون 
اكلام للي. 
له إن أريد بالكلام لضي معن الكلام 
لني أو صورته الملمية التي تطيق على لفظه, عاد 
معنا إلى العلم و ل يكن أ 
أريد به ممنى وراء ذلك فلسنا تعرفه في تفوسن]( 


ربد عليه وصفة مغايرة له, 


و 


راجعناها. 


ونام أنعد من التعر في بحت عقل فلا يفعه و7 
يضرّناء و البحاث المقلية أرقع مكانة من كح 
فيها الُعراء. 

عبد الكريم الخطيب: و الآكر المحدّث هو 
ما يتخرّل من آيات الله, حال بعد حال و يتجدّد زم بعد 
زمن, وهؤلاء المشركون الغافلون على حالٍ واحدة مع 
كل مايغزل من آيات الله يسمعونها بآذان لائصفي إلى 
حق و بقلوب لا تتفت لقبول خير. 

مكارم الشيرازي: و التبير ب (حْدث) إشارة إلى 
أن الكتب التّماوية كانت تخزل الواححد تلو الآخر, 
وتحتوي كل سورة من مور القرآن و كل آية من آياته 
ممتؤى جديدًاء ينفذ إلى قلوب الغافلين بطرق مخستلفة, 
لكن أيّ فائدة مع من يتّخذ كل ذلك هرو 011١ :6١(‏ 


لاقم 


الززال: 4 
أبن مسعود: فتُخير بن أمر الدنيا قد انقضى, و أن" 
أمر الآخرة قد أى, فيكون ذلك منها جوابًا عند سؤاهم, 
وعيد) للكافر و إنذاًا للمؤمن. ١المارَرْدِيَ3‏ 615 
ابن عبئاس: تُخير الأرض بماعمل عليها من الخبير 
الخدم 
نحوء جاجد لمي 5٠‏ 01117 وزيد بين عله 
445 والتوري لطبي 5٠‏ 310). والرّمَاج (0 
.)50١‏ والواحديٌ (4: 48ه), والِقَويٌ (0: 055), 
والخازن (/9: 51 )» وابن كثير (90: 615 
َي ما كان فيهاء و على ظهرها من أعبال 
الطَمَي كلد 


:و قد ذكر عن عبد الله أنه كان يقرأ ذلك 


و قيل: ممنى ذلك أن الأرض مدت أخبارها من 
كان على ظهرها من أهل الطّاعة و المعاصي, وما عملوا. 
عليها من خير أو شيّ. لمكم 

أبو مسلم الأصفها: لكل أحد 
جزاء عمله. فكأئّها حدّنت بذلك, كقولك: الدار تُحدّثنا 
بأنّها كانت مسكونة, فكذا انتقاض الأرض بسبب 


الزلزلة تحدَث أنّ الدنيا قد انقضث و أن الآخرة قد 


القَمْر الاي 51 دما 
و في حديتها بأخبارها ثلاثة أقاويل: 


أحدها: نال تعالى يقلبهاحيوانًا ناطمًا فتتكلم بذلك. 
الثاني: أنَالله تعالى يحدث الكلام فيها. 


الّالت: يكون الكلام منها بيانًا يقوم مقام الكلام. 
لقم 


الطّوست: قيل: ممناء يظهر بالليل لذي يجمله اذه 


فبها ما يقوم مقام إخبارهاء بأ أمر الدّنيا قد انقضى و أمر 
الاب من الجزاءء و أن الفوز لمن أنّق 


الآخرة قد أنى. و 
و أن الَارللن عصى. 
: معناه تحدّث أخبارها بمن عَصى عليا: نا 


يمدت لله تعالى الكلام فيهاء و نسبه إلها بجار؛ أو يظهر 
فيها ما يقوم مقام الكلام, فعبر عنه بالكلام. [“#استشهد 


0 لوم 


الرَمَخْشَرِيٌ: فإن قلت: ما ممنى تحديث الأرض 
والإياء ماك 

اقلت عو مجاز عن إحسداث الله تحال رفيها من 
الأحوال ما يقوم مقام التحديث بالآسان, حق طوطن 
.يقول: (مَالَهَا) إلى تلك الأحوال؛ فيعلم لخ زلزلت وأ 
هذا ما كانت الأنبياء يُنذرونه 


و قيل: يطلقها لله على الحقيقة. و تخير يما عمل 
عليها من خير و شير وروي عن رسول ال ولك «تشهد 
على كل أحد با عمل على ظهرها». 

فإن قلت: (إذَا) و تومي 


قلت: (يَؤْمَِذِ) بدل من (إذا 


ويجوز أن ينتصب (إِذا) بمضمر 


فإن قلت: أين مفعولا (تحت)؟ 


ع دث/ 16 


تُحدّث الخلق أخبارهاء إلا أنَ المقصود ذكر تحدينها 
الأخبار لاذكر الخلق. تعظيمًا لليوم, 
ابن عَطيّة. 


لأنكلا 
إن قول اللحدّث: حلئنا و أخبرتا سواه 
و قال لطبي و قوم: التحديث في الآبةماز, و المعنى أن 


ما تفعله بأمرله من إخراج أنقالها و تفقت أجزئها وسائر 


أحوافا. هو بنزلة التحديث بأنبائها و أخبارهاء ويؤيّد 
القول الأوّل قول ابييل : «فإه لا يسمع مدى صوت. 


المؤذّن جنّ و لاإنس و لاشيم إلا هد له يوم القيامة», 


أ 00 


و قرأ عبد الله بن مسعود: اتن أَخْبَارَهًا). و قرأ 
2 لونكدم 
"ثُ) يجوز أن يكون على الخطاب. 
دّث أنت. و يبوز أن يكون على (مَدْثُ) هي. |إلى 
أن الا 

أي تخبر يما عمل عليهاء و جاء فى الحديث «أنّ 
لتوككلة ”فأ أتدرون ما أخبارها؟ قالوا: الله و رسوله 
أعلم, قال: أخبارها أن تغسيد على كل عبد وميا عمل 
على ظهرها؛ تفول: عمل كذا و كذا يوم كذا و كذاء هذا 


أخبارهاء و على هذا فيجوز أن يكون لله تماق أحدث 


الكلام فيهاء و نا نسبه إليها توسمًا و مجارا. و عبوز أن 

يقلبها حيواًا يقدر على التطق و يجوز أن يظهر فيها 

مايقوم مقام الكلام فمجّر عنه بالكلام. 
القَخْر الزاز, 


الأوّل: أيِنَ مفمولا (تحدثُ)؟ الجسواب: 


سؤالات: 


الؤال الثّاني: ما معنى تحديث الأرض؟ 


قلنا: فيه وجوه 


١1ج /العجم في فقه لفة القرآن...‎ 1٠١ 

أحدها: وهو قول أبي مسلم [و قد تقدّم] 

و الثاني: و هو قول الجمهور: أن الله تعالى يججعل 
الأرض حيوانً عاق ناطقًا. و يها جيع ما عمل 
أهلهاء فحيتئذ تشهد لمن أطاع و على من عصى. 
قال نلة: «إنّ الأرض 
عليها» ثم تلا هذه ذ! 


يخلق له فها المياة وتلق والمتصرد 
كأنَ الأرض تشكو من القّصاة و تشكر من أطاع الله. 
فتقول: إن فلانا صل و زثّى و صام وحج 


وإ فا 


كفر و ذنى و شرق وجار, حت يود الكافر أن يسان إل 
الا و كان علي 8 إذا فرغ بي المال ملل فبك 
ركعتين و يقول: لتنهدن أن ملأنك مق .و فرّغتك” 


بق 

و القول النّا 
خلقه في الجاد. فلا يبهد أن يخلق الل تعالى في الأرض 
حال كونها جمادًا أصوانًا متطّمة مخنصوصة, فيكون 
لمتكم والشّاهد على هذا التقَدِير هواللَه تعالى. 

التتؤال الثالت: (إذأ) و( يَوْمئذِ) ما ناصبهما؟ الجواب. 
أنهو الإنشريّ] 

التؤال الرابع: لفظ التحديث يفيد الاستثنا 
وهناك لا استثناس. فا وجه هذا اللفظ؟ 


الجواب: أن الأرض كأتها تبث شكواها إلى أولياء 
الله و ملائكته. 


لوف 


الم 


يتيو) منصوب بقول: (إذا وج 


وقيل: بقوله :عدت برها أي هر الأرض بجا 


عليها من خهر أو شر يومئ. م قيل: هو من قول لقه 
تعالى. وقيل: من قول الإنسان؛ أي يقول الإنسان : ماها 
لمن 


اث الحخلق بلسان الحال. 61/057 


أي تشهد لك و عليك .5.1 105 
الخازن: فيقول الإنسان: امَالَهَا) و المعنى أن 
ض تحت بكل ماشّمل على ظهرها من خير أو شي 
فتشكو العاصي و تشهد عليه و تشكر الطّائع و تشهد 
0 الم 


أبويّان: القاحر أنه تحديث و كلام حقيقة, بأن 
قلتي فيها حياة و إدرائا؛ 


00 


ألشُربْيئيَ: و قوله تمال: لتحت ارما 
جواب (إذا) و هو النّاصب ها عند الجمهرر.|ثم قال نحو 
ابن عبّاس ونقل بعض الأقوال] لعبالام 

أبوالكعود: ١يَؤْمَئِذِ)‏ بدل من (إ15) و قوله تعالى: 
لَتُحَدَتُ أَخْبَارَهَا4 عامل فبها. و يجوز أن يكون (إذا). 
يوم إذأ ُلزلت الأرض تمدن الخلق 
أخبارها: إمَا بلسان الحال حيث تدلّ دلالة ظاهرة على 


ما لأجله زلزاها و إخراج أنقاها. و إنا بلسان المَقال 
حيث يعطتها الله تعالى فتُخير بما عُيِل عليها من خير 
وشر لوق 


البدُوسَوِيٌ: ايَوْمَئِذا بدل من (إذا). ل( تُحَدَتُ 
أَخَْارَهَاكِ عامل فيهما و هو جواب الشّرط؛ و هذا على 


القول بأنَ العامل فى إذا الشّرطيّة جوابها. و (أخْبَارَهَا) 
مفعول لِاحُتَدّتُ). و الأول محذوف لعدم تعلق الفرض 
بذكره ؛ إذ الكلام مسوق لبيان تهويل الوم و أن 
الجيادات تتطق فيه. و أمَا ما ذكر ابن الحاجب من أنْ: 
احدّث و أنبأ و تتأ. لابتسدى إلا إلى مفعول واحد فغير 


سكم الصحّةء على ماقُصّل في يحملّه. |ثم أدام نمو أبى 


الكمود] 0000 
الآلوسيّ: أي الأرض. و احجال كون الفاعل 
اقناطب كبا زعم الطُّغرسيَ ‏ لا وجه له عامل فيه)ا 


وقيل: العامل مضمر يدل عليه مضمون الجمل بعد 
والقدير: يُشَرون إذا ُلزلت. و ١‏ يَوْمئٍِ) متعلق 
رد الطرفية 

و قيل: هي نصب عل الفمولة ل «أذكره ذو 
أي اذكر ذلك الوقت. فليست ظرفية و لااضمرط 

وجُوَر أن تكون شرطيّة منصوب بجواب 
يكون مالايدرَك كنهه أو نحوه. و المراد: يوم إذا زلزلت 
زلزاها و أخرجت أثفاها م قال الإنسان: ماهاء تحدّث 
ذلك بأن يخلق الله تعالى 
فها حياة و إدراكًا و تتكلّم حقيقة. فتشهد بما عمل 
عليها من طاعة أو معصية. 

القاسميٌ: أي تُبيّن الأرض بلسان حاها, مالأجله 
زافو إضاج أت 


وهو الإيذان بفناء الّشأة الأولى و ظهور 


بِاتحَدتُ). و (إذا) عليه 


أ 


الخلق ماعندها من الأخبار» 


العام 


فالتّحديث: استعارة أو يجاز مرسّل مطلق الدّلالة. 
لاج عم 


الطَّاطَبائيَ: فتشهد على أعبال بني آدم كا 


اعدث/ اا 


تشبد بها أعضاؤهم و كتّاب الأعبال من الملائكة, 


وشبداء الأعال من البشر وشيرهي. 548503 


حديث الإنسان أن يُظهر مايكته في نقسه. 


امة أن تُبرز فلعيا. 


و حديث الأرض يوم القيا ابتلعتة 
من عجائب و غرائب مدى الآهور و المصور. 
ل 
عبد الكريم الخطيب: ي تُظهر الأرض أخبارها 
كانت مكنونة في صدرها. و في التبير عن إظهار 
ة إلى أن أحدائها الي يراها 


لاس بومنذ. هي أبلغ حديث. و أظهر بيان. فهو شواهد 


ناطقة بلان الحال. أبلغ من لسان الكقال. (98: .0316 

مكارم التسيرازيّ: تحدّث بالسّالح والطّال, 
ولْأعلال الخير و الشّرّء مما وقع على ظهرها. و هذه 
الأرض واحد من أَهمَ الشّهود على أعبال الإنسان في 
لك آليرم. م هي إذا رقيبة على ما تفمله علبها. 

ايث الأرض يعني أنه تنكم في ذلك 

اليوم بأمر افه. أم إنّ المقصود للهور آثار أعيال الإنسان 
على ظهر الأرض؟ 

واضح أنَّ كل عمل يقوم به الإنسان يترك آثاره 
حتمتا على ما حوله, و إن خفيت علينا هذه الأثار اليوم 
ماما مثل آنار أصابع اليد التي تبق على متبض الباب. 
وفي ذلك اليوم تظهر كل هذه اآثار. وحدديث الأرض 
5 وى هذا الظهور الكبير غانًا. كا نقول لشخص 
نمسان: عينك تقول: إِنّك كنت سهرانًا أمس, أي إن آثار 
التهر عليها واضحة. 

و ليس هذا الموضوع بغريب اليوم بعد الاكتشافات 


/المعجم في فقه لقة القرآن... ج١١‏ 


العلميّة و الاختراعات القادرة في كلّ مكان و في كل 
لحسظة, أن تسجّل صوت الإنسان و تصوّر أعباله 
وحركاته في أشرطة يمكن طرحها في المكلة كوثائق 
إدانة, لا تقبل الإنكار. 

فضل الله: و لكن كيف هو الحديث؟ هل هو صوت. 
ناطق, أم هو استعارة للحديث المتمّل بحركة الصّورة فى 
ا التي تنوحي بالصّورة في الآهن. من خلال 
الدّلالات أو الإيحاء 


ين 


و شعورًا يسريان في الأياء, و إن كنا في غفلة من ذلك. 


و هذا هو مدلول قوله تعالى: لوَإِنْ م 


الهر من: التسبيح و القلق أنه بصدران عن حَتياَ 
دوعي و حركةٍ في الفكر. و إرادةٍ في الذّات, و هذا با له 
يتوقر إَِا للأحياء العافلين, منا يمل ذلك قرينةٌ عق 
على إرادة لمعنى الكناني لذي يشير إلى معن الوقن 
من خلال صورة المعتى. ١‏ 

و هكذا يكن أن يكون المعنى: أنّ أخبار الأرض 
تتحدّث عن هذا الحدث الكو المسائل المظيم, بأنّه 
الايصدر عن أسباب طبيعيّة الني أعتادها الإنسان فى 
الظواهر الكوثية العادية, بل يصدر عن إر / 
أؤخى ام وحبًا 
تكوينيًا بأ, تخضع للإرادته في زلزاها الذي ب 
مواقتها. وفي إخراج أنقاها منهاء لأ القيامة قد قامت. 


الله بسكل 


ولأنّ ساعة الحساب قد جاءت. و لأنَ الّاس مدعوّون 


إلى الوقوف بين يدي لله لكوم 
الوؤجوه و التُظائر 
الحيريٌ؛ الحديث عل سبعة أوجدر 
أحسدها: القول, كقوله: لَلَايَكَادُونَ يَفْقَُونَ 


حَدِيئًا14نا:4 و قوله: هِوَمَنْ أَضدَقُ مِنَّ الله 
حَدِيئًا 4 النساء:الم 

و الانى: القرآن, كقوله: <) 
كتايا4 الزمر:*؟ 

و الثّالث: كنب أساطير. كقوله: طمن يَشتَرى كو 
اليه لنيان:1. 

"الرَابع: الميرة | كقوله:] 39 


الؤجتون: ناو بأ 


ل تن مدي 


اهُمْ أَحَادِيثَ 


و الخامس: التجديد, كقوله :جمدت بَغدَ ذلك 
أئوا» اطلاق: ١‏ 

و السّادس: حديث من أمر النّاس, كتوله:« وَإِ 
م اله إنى بض أَروَاجهِ حَدِيئً4 التحريم: + 

و السَابع: الكر, كقوله: وَآََا ب 
حت الشّحى:١1‏ 

الدّامغاني: الحديث على خمسة أوجة: المخير. 


غلم 


فوجه ما الحديث: الخبر, قوله: قَالُوا 
نح ثوتجة» أي أتخبررهم «ينا قتع انه مليكم» 
البقرة:97 وذ كر نحو الحهري فى القول و القرآن و العبرة. 
ال 


و الوجه الرَابع: الحديث يعني الفصّة. قوله تعالى: 


حُدوتًا وحدائ. وأحدئّه هو و استحدته. فهو حديث و 
تمدّث و مُستحدّث. و كان ذلك فى جِذثان أمر كذا: في 
مُدوئه, وافمل ذلك الأمر بجِدثاته و بحدَثاته: بأوّله 


وطراءته , 


الشن؛ كناية عن الشباب و 


السمرل 


يقال: شار حدّثُ: فقي اسن و رجل حديث السسن. 


شاب و امرأٌ حدّثةٌ: شَابَك و هؤلاء شوم دان 
وجدثان و حُدَئاء ال شبّان. جمع حدّث, والأحداث: 
الأمطار الحادئة فيأوَل الكنة, والحديت: الجديد. 
وحَّدثان الدهر: تُوْبُه وما يحدث مئه. واحده: 
النأس. على 
التّشبيه يحدّئان الدّهرء وحوادت الدّهر وأحداثه: نويه 


حادث؛ يقال: أهلكنا المدّئان. والمد: 


وواحد أحداث: حدّث. 


والحدّث: الأمر الحادث المذكر 


ي فيس ببعناد ولاه 
معروف فى السئّة, وتحدّنات الأمور: مالبتدعه أهل 
الأهواء. واحدها تُحدّئة. 

والحديث: النبر. ومايحدّث به الحدّث تمحديئًا. وقد 


ده الحديث وحدّث به.والجمع:أحاديث. واستحدئتٌ 


ع دش 11 


خب وجّدثٌ خيرا جديدً. وتركتٌ البلاد تحدّتُ: 
تسمع فيها دويا. والقوم يتحادثون وستحدثون, وي 
ينا أنه كلام يحدث منه الّيء بعد الي ء, 


: 022 
والأحدوئة: الحديث يقال: صار فلانٌ أحدٌونا 


أكثروا فيه ال 


ورجل حَدِت وحَدْتٌ وجِداتٌ وحديثُ وتلتُه 


كثير الحديث. حسن الشياق له ؛ يقال: فلانٌ جدئّك, أي 
عياتك. ورجل جات علوك: صاحب حديتهم ومرهم, 
وللتكنباء: يتحدّث إليين. 
يي 8 9 
ادل الشيف: ججلاؤه. وهو تمهّده بالصّقل 


والظرية: فيجِوٌ ويحدث: يقال: أحدث الإجسل سيفه 


لي 


وأحدث الرّجل: فصع أي بدت منه رع فهو 


وأحدث الرجل وافرأة: نيا على الكتايق. 
؟'- ويرى العَدناَ فى «معجم الأخطاء الشّائمة» أن 


لايعدى القمل «تحدّث» إلا بالباء. اعهادًا على معاجم 


اللّغة. فهي لم تمدّه, وكذا الفمل «حدّث» بهذا الحسرف 


وذكر التَرمذيّ في كتاب العلم من صحيحه حدينًا 
عن الم ؛ قال: «من حلت عبتي حدينًا وهو يرى 


أنه كذب فهو أحد الكاذبين». 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
الاستعمال القرآني المرسلات .6٠‏ الأعراف:186 


وأسم مصدر, وصفة, وامّاء بأربعة 


جاءت 


معان في 01 آية: 28 مكية, وه مدتية. 
١‏ التحديث. + طفَعلّكَ تاجع تنُك عل اناجم إن 1)/: 
بيدا ليث أسذا» 


أت اَن ب ُو فى ياتا فأغر ض 


١‏ 8..وَعَنْ أَضدَقٌ مَِ لله حَدِيئًا 4 النساء:10م 
طَمِئْمٌٌ َالتيرُوا ولا مُشَتَنِسِينَ غالحديث: القصّة 
الي 0 5 (فل آتيك حَدِيكُ ضَيْفٍ إِنْرهِيٌ 
الآاريات:4؟ 
نِيكَ حَدِيتُ مُوسى © إذ را نَارًا ققَالَ 
اط 1د 


عَدِيتُ مُولى ه إِذْ نادي وَيْدُ 


التازعات:3316 


إل بغض أَرْوَاجهِ حَدينً...> 


للحرع؟ 


البروج:14..017 


© وُجُو5 يَؤعيذ 


المؤمنون: 44 


داط..فجَلنَامُمْ أخاديث و مَرْقْناهُم كل 


با[ 


م نكو » 


... وَضَهُفنا فيه من الْوعيدٍ لم بتقُونَ أ 


١٠ الكهف:‎ 


ه21 


يلاحظ ولا أن فيها أربعة تحاور: 


ع دث/ هاا 


الهور الأوّل: التحديث. و فيه ثلاثة أفعال من باب 
«التقعيل» و 7 كلمة بلفظ «حديث». 

تانئا: جاء في (1) من سورة الرلزال عيذ تحَبتُ 
ها أي تحدّث الأرض يوم القيامة أخبارها. لأن 


الكلام من أُوْل السّورة في الأرض و مايعرضها من 


بيث لغ: التكلّم بالأّسان, ولايصدر إلا من 


الإنسان. و في تحديث الأرض رؤيتان بين الفشر ين. 
أحدهما: أله يُنطقها حقيقةٌ إما بأن يقلبها حيوانًا 
ناطمًا فتتكلم, أو ينطتها و هي على حاهاء كما ينطق 


الأعضاء و اللجوارج فتعترف بما صدر منها في |! 

نيهي أن بجاز عن إحداث الله فيها من الأحوال 
مَايمّهم نفام التحديث باللّسان. كقولك: الّار تحدّننا 
اض الأرض بالرّلزلة 


2م75 فد انقضت و أنّ الآخرة قد أقبلت. 


“آنا كانت مسكونة. كذلك ان 


فالتحديث إما بلسان القال. أو بلسان الحال. و الأوّل 
مرويّ عن الى صلواث الله عليه وعلى آله كبا سبق - 
لاني أنسب بانتياق. و عبّر عنها «المكارم» بأ امراد 
ظهور آثار أعبال الانسان و شرحه. و قال فضل اله 
«الُحديث استعارة للحديث الْحممّل بمركة الور في 
الحس الت توحي بالصّورة في الذّهن إلى أن قال 
أخبار الأرض تتحدّث عن هذا الحدث الكو المائل 


الظيم بأ لايصدر عن أسباب طبيمية. كالتي اعتادها 
الإنسان في اللواهر الكونية العاديّة بل يصدر عن 
بشكل مباشر. فهي تقول: بأنُ ريك أؤح 
4 وحيًا تكوييًا بأن تخضع لإرادته في زلزاها الذي 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


يشمل كل مواقفها. وني إخراج أثقاها منها.... 

و قد أراد أنّ التياق في الآيات قبلها يُوحي بأ 
أعيال ها حسب حاطاكي خلقه ل. لابممل جديد غير 
طبيعي فيها. 

1- احتمل الطَِّسيَ فقط أن المتمير فى مدا 
أنما النبي أو أئها ! 
أخبارهاء و هذا -كيا قال الآلوسئ : لاوجه له 
المائر بمدها و قبلها ترجع إلى الأرض. 

؟-المراد ب(أَخْبَاَهَا) عند بعضهم أتّها تخي بن" 
أمر الدّنيا اتقضى و أمر الآخرة أتى, و عند فضل الل: أئها 
تتحدّث عن هذا الحدث الكو أي الأرض؛ و هذان 
يناسبان المعنى الجازيّ. و عند أكغرهم: أئّها تتحدّث ها 
أعبال الإنسان خيرها و شرّها. و هذا بناسبأ|أن6 
الحقيق” و الأوّل أوفق بالسياق, كبا سبق 
0 ن) وتم لكوجية 
تفسيرًا لا قراءة, و مثله كني و لاسا فيا رُوي عن أبن 


خطابٌ, أي تحدّث أنت أنه الإنسان,. 


اتسعود. 

© -قالوا فى إعرايياء أن 29 
والعامل فيهرا (تَدثُ) لأنه جواب (إذا) الترطية, 
والقول بتعلقها با رْلت) لاوجه له. لأنَ الشّرط متمق 
بفعل الجمزاء لا العكس. و كذلك تعلّق (إذا) بمحذوف. كما 

و المفعول الأول لاحدّثُ) ممذوف. لأنّه ليس 
مقصونا بالكلام. و الثاني (آخ 
الئاس أخبارها في ذلك اليوم. 


,) بدل من (إذ)) 


ا أي الأرض تدات 


على إرادة الجاز منه 


الوضوح دلالتهساء و حكايتها عن انقضاء /١‏ 
كالتحديث. و قال القَْر الرَازيّ: «إنّ التحديث 


الاستتناس و هناك لا استثتاس؟ و أجاب: 


بض 
كأئها تبث شكواها إلى أولياء لله و ملائكته», وهذا 


165 فيُخيرونهم بباجاء في الشوراة في 
ا« وَإِذا مَلَا ب 1 


الهلا تَعقِلونَ » البقرة:7/. و هذا أقرب للظاهر مما قيل فى 
وها لا قال الي" لببني قر بن يا أبناء القشردة و 
نة عليهم عند الله. و فيها يحورت 


الخنازير؛ إذ ليس فيه 


ْو 
من سورة 


«الضّحى» و قد سبفتها آيات ذكر فيها ماأتعمه لله عليه: 


4 


فَهَدى م 
#كلفه بإزاء كل منها بتكليف, 
فْهَر © وَآَمًا الشَائِلَ قلا تنهو 
بِِعمَةٍ رَبك فَحَدّثْ 4 و بلاحظة نظم الآيات 
فالأخيرة منها تقع إزاء الأخيرة من ذاك, و لكنّ 
الأقرب أن تكون بإ, بيع ماجاء في هذه الكورة من 
وها إلى آخرها من العم و الآداب, أي حدّث با عرض 
اله و بما كنت عليها من 


الك من أنقطاع لوحي 


الأحوال, وما يمت بها من التعم. فإ الحديث بها 
لله عرُوجل لاحظ «الضّحى» و«التعمة». 
خامتا: جاء «حديث» ؟؟ مرّة في(51-14) اسم 


مصدربعنى الكلام,وسياق أكثرهاذم. هين أصناف: 
الصّف الأوّل؛ الحسديث العادي في سبع آبات: 
0 


أ: جاء الأمر بالإعراض عن الحديت مرّتين: 


الكتاب4. 
وق جع ل فيا لفت عار ارمع 


ب: جاء في (1) و بِنَ النّاين مَنْ يَشَكَرى قَلْوَ 


ليث ليضِلّ عَنْ بيل الله ير علو وفشروا هو 


و يبدو منها أن بعض الكفّار اشقرى حديئًا باطلا 
ليعارض به القرآن الذي جاء وصفه في آيات قبلها. 


لكتّهم لم يذكروه فلاحظها. و لاحظ «شى ري 
ول هوءهْواه 

اج: جاء في (0) ولاب 
آداب العشرة لني ]99؛ حيث قال: 0 


عدث اد 


يؤذن طم إلى طام, فلايدخلوها قبل إدرك العام 
قيطول مقامهم في منزله. بل دخلوا حين إطعام لأعام, 
فإذا طمموا فلايلوا متحدّئين, أي لايكثوا فيها قبل 
ولابعدهء بل حخينه فقط. 
قال ارسي 0ه 33 


أنسينً) معطوف عليه فهو 


إمنصوب على الخال 
تولُميطوف على حال قبله, وتقديره: هولا تدخلوا. 
سئي لحديث» و 


وطعمودعينو 
1ه لَوَلَايَكتُُونَ الله حديئًا 4 بشأن 
الذين كفروا وعْصَوُوا سول في الآخرة, فإنّهم حينتق 
يودّون أمرين: لو تُسوٌّى بهم الأرض أُوْلَا. و لايكتمون 
و الكلام هنا في الثّاني, وقد ذكر فيه 
الطَِِّْيَ «؟: 0ه خمسة وجوه باختلاف في المعطوف 
عليه بوجهين. 

١‏ أنه عطف على ى) أي هؤلاء يودون 
يكونوا ترليا مساويًا للأرض, و أن لولم يكتموا الله 
م ماكانوا 


و 


الله حديثًا ئانيا. 


حديًا في الآخرة, لأتهم أقسموا باك أتهم 
مشركين. فكتموا ما كانوأ عليه من الشرك. و يقرا 
به. أو يكتموا ف لني أمرعحد و ب 
أنف عطف على (يَوَدُونَ). و المراد 


فهذان و جهان. 


8 /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


نهم يومنذ لا يكتمون شيئًا من أُمور دنياهم وكفرهم, 
بل يعقرفون بها فيدخلون باعترافهم الثار. 

أو لايسقدرون على كان شيع من الله لأنّ 
جوارحهم تشسهد عليهم با فعلوه أو 
يومئذ إلى ترك القبائح و الكذب. و أنّ قوهم: (وَيِْ ما 
كنا مُتْرِكينَ» أي ما كانوا مشركين عند أنفسهم, 
الأئهم يون في الدّنيا أن عبادتهم للأصنام ليست بشمرا 
من حيث تقربهم بها إلى لله. هذه ثلانة وجوه. و الججموع 
حمسة وجوه ؛ و الأوّل أرجح عندناء أي إِنّهُمٍ يودون 
يومثذ أن يكونوا ترابًا و أن لايكتموا الله حديئًً. خلاًا 
من العذاب الأليم. 

ه: جاءت (1) خطابًا لمن كان يكره القتال كي" 
ضعفاء المسلمين كما بقنضية التياق « تالا موك 
القزم لَايْكَادُونَ يَفْقَهُونَ حَديًا4. و المراد ييه اليلام 
الحقّ الذي كادوا أن لابفقهوه و هو القران 2179 7" 
كلام الرّسول. 


نهم ملجؤون 


الب إلى حفصة, لاحظ باس رار أسي». 

هذه كلها في الحديث العادي في الدّنيا و الآخرة بين 
النّاس و آخرينء أو بين الله و الّاس, أو بين الى وبعض 
أزواجه. و «حديث» فبها نكر 
في (0) قو الْحَدِيثٍ» فجاء معرفة بلام الججنس, تعميع] 
وإرائا لقح و الدَمّ و اسان منها كلو مكيتان 


) أو 
أو 


سوى 


وكلها مكيّة خطابًا للمشركين بك المكذّبين للقرآن إلا 
3 


2107 ببضامين 


واحدة (11) فدنية. فى سياق الآباث المو. 


النافقين و هي إحدى عشر: 


أ ثلاث منها )1١-11(‏ توبيخ هم بأئهم إذا 
لايؤمنون بالقرآن مع وضوح شأنه و أنه من عند لل 
فبأيّ حديث بعده يؤمنون؟ وجاء «حديث» فيها و كذا 
في (06) و(14) نكرةٌ توهيئًا أو تعميّما لكل حديث 
غير القرآن. 

ب:و واحدة منها(14١)‏ تمذير لني 44 تلطيًا من 
أجل أسفه على هؤلاء الكقار حيث لم يؤمنوا بالقرآن. 
تنييا بأنّهم ليسوا أهالا هذا الأسف منه 24 


:و واحدة (16) تح بالقرآن بهم إذا لابعترفون 


بأئّه من عند الله بل هو كلام بشسر. فليتوا بكلام مثله إن 


في قوطم: إن كلام بشسر. 
د: و أربع منها( 1511 تعنيف و توبيخ هم على 
أو عجبهم بالقرآن. وعدّه افتراء من 
قد يي على الله تعالى. 

ه: واثلانة151١1)‏ توصيف للقرآن يشواهد 
الصّدق, و أنه تصديق للكتب و الأنبياء قبله, و أنه 
أحسن الحديث كتابًا منشاء مناني... و أنه كلام الله 


تكذييهم وإدهاتهم 


وليس أحدٌ أصدق من الله لاحظ «الفرآنه. 

و «الحديث» معرفة فيا أطلق عل القرآن و ذكرة 
فا أريد به غير القرآن. أو يعم مطلق الحديث مثل 
لَوَمَْ َضدَقٌ ِنَلله حديئًا/» 


الصن ف الثّالت: القصّةفى مس آياتمكّية (13-17) 


واحدة منها(17) حكاية «الغاشية» في الآخرة. و أريع 
منها حديث الأنبياء الماضين: أوّها(؟1) حديث ضيف 
إيرأهيم. واثنتان 77 و 88) حديث موسى: إحداهما 
حديثه إذ رأى نارًا أثناء رجوعه مع أهله من عند شعيب 
إلى مصعر, والأخرى حسديته إذ ناداه ريه بالوادي 
المقدّس, فى ابتداء رسالته. 

هذه ثلاث ورابمها (0؟) حديث الجنود فرعون و 


قود. لاحظ «غاشية؛ و إبراهير: و موسى. و فرعونء 


اب «حديثه رمرٌ للاههام بها و أثها 
ع تكوّرت و دارت على ألمن الغابرين» وينبغي 
التَحدّث بها للاحقين. ليمتبروا بهاء و 


7 


هذه بحوث في الحور الأوّل, و هر التَحُدرك” 


والحديث. 
امور الّاني: الأحاديث أي ارا و تأويلها في 
اثلاث آيات: (11- 151 كلها بشأن يوس فك و قد 


بمنناها في «أول: التأويل» فلاحظ. و البحث هنا في وجه 
إطلاق «أحاديث» .. و هي جمع «حديث» مثل أناشيد: 
جمع «نشيد» ‏ عل الرَزياء فقال طبري 351 0166, 


ومسي 2٠١‏ لأنَ فيه أحاديث الناس عن 


اهم. وقال الرَعْشَرِيّ! ؟: 07 15: ه... لأ 
حديث نفس أو ملك أو شيطان...» و فشرها الآلوسيّ 
(7: 146) بأحساديث الملك إن كانت صادقة. أو 


أحاديث التّفس أو الشيطان إن لم تكن كذلك. و قد سبق 


0 ينا 


عدث/ 6لا 


فى «التأويل» أن بعضهم فشروها بأحاديث الأنسبيا. 
وأخبار الماضين. و على كل حال فسرجعها إلى الحسور 


الأوّل. 


حور التَالك: الأحاديث: الأساطير في 
و١6‏ وها مكيتان أيضًا بافظ واحد لَجَعَلَامُمْ 
9 


و الأول جاءت فى الأّمم التالفة و موقفهم أمام 


5 


حا 


امم كل تمق 
عَكُور» سبأ:14. 15و فيها يون. 
ْنَاهُم أَحَادِيثَ»: جعلناهم 


( قالوا في ممنى‎ ١ 


أحاديث يُتحدّث بها صلى سبيل الشعجب و التَلمَي 
والاستغراب, جعلناهم عصبرة يتحدّث النأس عنوم 
بعدهم. يتحدّث بها النّاس تمبّبًا و ضَرْبَ مثل. 


البلاد. ما يتحدّث به الّاس على جهة الغرابة و لتيب 


أي أزلنا أعيانهم و آتارهم فلم ببق منهم إلا أحاديث 


يحدّث بها فيا يَدّث, فعادوا أسماء لا مستى لهم 


1١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠١ 


المتوهم و خيال المتخيّل ‏ وهذا يناسب قوله في | 

و مناه كن مُسَرْقٍ» - سوا و فصا يتحدّث 
من بعدهم يأمرهم و شأتهم. أخبارًا يسمونها و 
يتعجبون منها ليكونوا عظة للمستبصعرين» فيعلموا أنه 
الايفلح الكافرون و لايخيب المؤمنون. لم ييق منهم إل 
بها ا ممتهرون. إِنّه سبحانه بلغ من 
إهلاكهم ميلم صاروا معه أحاديث. فلا بُرَى منهم عين و 


لاأترء وم يبق منهم إلا حديث الذي يُذكر و ير بهو 
نموها. 

و المعنى واحدٌ و اختلفت العبارات. وبعضها أوفي 
وأبلع في أداء المقصود من بعض. وقال الطَّاطبائي .٠8(‏ 
4 فيها: «أبلغ كلمة تنصح عن القهر الإلمي إاائي” 
.يغشى أعداء الح و المكدّبين لدعوته ؛ خيت لبخوااياق, 
و يعفو الأثرء و لااببق إِلَّاالمديره. 

"قال الأخفش: «إما هو فى الشَتم كأهآ ق الهج 
فلا بقال: جعلهم أحاديث و أحدوتة. نا يقال: صار 


فلان حديئاء. 

© و اختلفت كلاتهم في أن نّ «أحاديث» بهذا المعنى 
جمع «أحدوتة» كالأساطير و أسطورة و الأعاجيب 
وأعجوية, والألاعيب و ألموبة, و أختاره أكترهم. وقال 
الإتر 


الرسول». و قال بعضهم: إن جمع حديث. و هذا اخلاف 


دهو اسم جمع للحديث و منه أحاديث 


يوجد في «الأحاديث» بمنى الروي أيضًا. و المناسب ها 
لأماها هو الأول مثل «الأساطير و أسطورة». 

قال الآلوسئ: «جعلهم نفس الأحاديث إِننا على 
المبالغة أو بتقدير المضاف. أي جمعلنا. 


الّاس بما...». ولكن الأطف في الأول فيكون استعارة 
مثل زيدُ أسد. و لا معنى لقوله: بتقدير المضاف. و على 
كل حال فرجمه إلى احور الأوّل أيضًا. 

الحور الرابع: الإحداث في حمس آيات: 051-81 
وأحدة منها (77) جاءت في 


موسى و عبد من عباد 
أن القرآن, و فيها بحوتُ: 
١ف‏ (؟6) بعد أن وجد موسى ذاك العبد استجازه 


لله يقال: إل خضمر. وأربع 


في اتباعد. فأجازه بعرط أن لا يسأله عن شيءأصدر 


تدله هو يواه والا ربب أله 


منه من القرائب حتق 
المراد من لأُحْدتٌ لَكَ مِنْهُ ذِكُوًا» إلا أن المثراءى من 
بعضهم أن اأَْوتُ) بعنى أبن و أتحدات و أذكر ؛ حيث 
قالوا: «أبي لك. أذكرها لك. أنا الذي أُفسرء لكء 
وتحوها». و أكثرهم فسروها باأبتدأ) و هو الصّواب, 
قأل أبوحيان: «فلا تفاتحني بالسؤال حت أكون أنا الفائم 
فيفك هذا من أدب امتعلم مع العال». 

وقال الطّباطباني: «إحداث الذّكر من التّيء: 
/ - إل أن قال و فيه إشارة إلى 
قّ عليه مشاهدتها. وهو 
سيبيّنها له. لكن لابنبغي لموسى أن يبتدئه بالسّؤال 


والاتجبار بل ينباي أن هينح يده هتر 


؟-جاء في (7؟و 54 (يحْدِثُ) و ضمير الفاعل في 


أموا» قالوا: أي يُيْر رأي الرّوج فيراجمها و هي في 
لاحظ «الطلاق». 


القرآن باؤكْر) ‏ و هو من أسامي الرآن ‏ موصوفًا 

اتنثا وجاء في الأولى (ذِكرٍ 

كر من الرعْمنٍ) و فيهما جميمًا تلطيف من الله 
وجاءفي ذيل الأول لإِلَا اشتمُوة و 

وفي ذيل الثانيةِإلَكَانوا نهم رضِين» و كلاها ذم 

هم لإعراضهم عن القرآن تصمريِمًا في الثائية و مكبيةا 

عنه في الأولى, لاحظ «رب. رحمنء القرآن». 


القراء: 


المشهورة احدّث) كسرًا صفذ لياذ كرا 


اناو كُرئاعدَتُ) رض سفة له عل الفل/48 02 


- و هو مجموعة الأفاظ الي بين الدكنين تلات ل 


جوز ف عررة راب جد ول ع2 


يد 


عدث/11ا 


خلاف منهم في ذلك, و نا خلافهم في أنه من حيث كوله. 
كلام / 


7 
الاتحدث العين» 
و قال فريق من أهل السنّة: «إنّ حروف القرآن لقره 
و أصواتها المسموعة غير منفكّة عن صفة كلام انه الأ 
٠‏ و أنها مثلها قديمة 
ولاعنلوقة». و يظهر من الإمام البخاريّ كما جاء في 
ترجمته _أَنّه كان يقول: «لنظي بالقرآن عخلوق». فأنكرء 
هاجر عنهم من بخارى إلى نيشابور. 
فييدو منهم التغَالٍ في القول بقدم القرآن حدق 
اّاس. وهذا عجيب منهم. 

بو الحق أنه خلطوا بين الكلام المزّل. فهو حادث 
نلق لطم وبين كلام الله صفة من صفائه الاي فهو 


ققال بن عَريي مهت | 


قديم بقدم الذّات عند الأشاعرة و من مائلهم في المقيدة, 


0 
مائلهها فليس قديًا. و هو الموافق لآيات من القرآن 

و نحن لانريد التطويل فيه. و كفانا التصوص. 
فلاحظ. 


الفملية عند المعتزلة والإماميّة و من 


كسد 


4 


دد 


١‏ ألفاظ , 76 مرّة: 7 مكيّة ,77 مدنيّة 


في 17 سورة 
احاة 11 ا 
-000 اال 
امن 819 حميث أئ1 
جنهة 11 ١‏ عند 1:1 

0 
جدود ١ن‏ 


الرّجل واحمّدَ حِدَةٌ فهو حديد. 
وحدود الله: هي الأشياء التي بينها وأصر أن 
لايتسدى فيها. 


مكية .4 مدنيّة 


والْمد: حَدَ القاذف ونحوه. مما يقام عليه من الجزاء 
انما 

والحد يد : معروق , وصاحبه: الجتد. 

ورجل تحدود. حارف في ده 

وحَدُ كل شيم: طرّف شباته كحد الشنان والشيف 
ونحوه. 

واد : الآجل الحدود عن الخير. 

والحد: بأَسٌ الرّجل وتفاذه في تَيْدته . قال العجّاج. 


وأَحَدّتٍ المرأة على زوجها فهي عد وحَدثْ بغير 
الألف أيضًا. وهو التَسليب بعد موته. 


وحادّدته : عاصيته. ومن يحادد الله . أي يعاصيه. 


وماعن هذا الأمر حَدَد. أي مُِْل؛ ولامْدٌ, مثله. 
وحَدّان: حي من الهن. 
د: التعرف عن الّيء من ادير والقرٌ؛ 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١1‏ 


وتفول للرامي: الهم اده , أي لاتوققه للإصابة. 


َدَدئُه عن كذا: منعئّه. 


والاستحداد: حلق الشّيء بالحديد. 
وحسدَ الشراب: صلابته. أو اسعشهد بالقّر 
مرتين] بالل 
الكسائي : والحيدّة: مايعقري الإنسان من الزْق 
والفضّب, تقول: حدَدْثٌ على الل أَحِدُ جدّة وحَدا 
اوري ؟ب كحلا 

أبوعمروالشيبانيَ : وفال: أصابتهم سحابة 
خريصة: خدة طرهاء وسحاية حديدة. . (0904:1) 


وتقول: حَدادٍ سه إذا دعوت أن تدفع عن 


الّجل كنعو 
وتقول: أحدّدثٌ الشكّين لاد 
الدّاد: البّاب. [#استشهد بشمر] 1 قز ١‏ 22 


سيف ُداد بالضّمّ والتّشديد مثل أمر كبر 
هري 435:5 


الفضبة. (الأزهريٌ ؟: 45٠١‏ 


أبوعْبَيدَة: وفي الحديث الذي جاء في عَشْر من 

الله «الاستحداد من التشرء الاستحداد: حلق الما 

ومنه الحديث الآخر حين قدم من سفر فأراد الّاس 

أن يطرقوا النساء ليلا. فقال: «أمهلوا حي # 
الشَعِنَة, و: فبية» أي تحلق عانتها. 

االأزهري 5 ١جكا‏ 


زَيْده فول: سد الله عن شرّهاء أي كنّه 
ومارّف لمم 


تحاد بهم. أي تحرّش بهم.. (الأزهرَيّ 41٠:9‏ 


يقال: مالي منه يدولا 


اللأزمْرَيّ 455:9 
الأصمّعي : حَدَ الرّجل يمد حدًا. إذا جمعل بسينه 


وبين صاحبه حَد! 


وده يده إذا طعربه الحسد. وحَدَه يده إذا 
توف عن قب لد 

وأنا حد يد فعنا أنه أخذته عجلة وطيش. 

وأَحَدَ الكيف إحدادًا. إذا شحذه. وحدّده فهو مد 
ملله. 

يقال: استّحدٌ الررجل. إذا أحد شَكْرة بجديدة 
وغيرها. 

إلناد: صاحب التجن . وذلك أنه بنع من فيه أن 
ياج 


ويقالن دون ذلك < 


د أي منع.[ماستشهد بشعر] 
ويقال: فلان حديد فلان. إذا كانت داره إلى جانب 

الأزمرَي ؟: ذلك 
اللّحياني: الكلام أَحَدّها بالألف, وقد حت 


واحتدات. 
وسكين حَديدٌ وحَديدةٌ وّدادٌ. ولايقال: ُدادة. 
سكين حديد ‏ بغير هاء ‏ من سكاكين د يداي 
وحَدائدٌ وجداو.|ثماستشهد بشعر ](لين سيده؟: .0) 
؛ وفي الحديث : «لايِحلَ لأحد أ 
المرأة على زوجها..إحداد المرأة على زوجها: تتركها 


5 


جد .| 


وفي الحديث: «الاستحداد من المَشرء وهو استفمال 


من الحديدة, يعني الاستحلاق بها. (الأزهَريٌّ: :0411 


5 5007 
ابن الأعرابيّ : وحد يد لمان : مُرْقُوباء [الفرس ] 
ومتكباه. (القال عم 


وأذناءوة 

ابن السكيت: يقال: رجل حديد الفؤاد. وشهم 
الفؤاد, وذكيٌ الفؤاد . ونرٌ الفؤاد. كلّه من جِدّة القلب 

1 لمكم 

ويقال: قد أحَدَالتَكَينَ والشّثرة بها إحدات؛ 

ويقال: قد حَدَ لجل تيه 


إذا احتد. 
وقد حَدَدْتُ حدود الذار أمُدَها د 
2 


وقد حَدَدُْه عن كذا وكذا أده حَدَا. إذا منعته منه 


ومنه سمي الحاجب حدّاذ). لأنّه يمنع. ويقال: دونه 


حَدَد أي منع, 
ويقال: حَدْت المرأة على زوجها وأخدّت. وجدق 
اقيق الإصلاح المتطق: 2000 
شمر : يقال للمرأ: دة. (الأزهري ب اخ 
الرّجَاج: وحدّت المرأة على زوجها وأَحَدثإذا 
تركت الرّينة. ا(فعلت وأفعلت: 1١‏ 


ممنى الحداد في اللغة: الحاجب. وكلّ من منع شينًا 


كو جقاد 


وقوهم: أحدّت المرأة على زوجها؛ معناه قطعت 


الزّيئة , وامتنعت منها. 


والحديد إَِا سمي حديذا, ابه من الأعداء. 
وحد الدَار حو ماينع غيرها أن تدخل فيها. 
لمم 


070 
حَدَ التَكين وغيره: معروف. 


2 م له 
التكين وغيره أسُدَه حَنَّاء وأمَدّها 


كيدها عن وسكت حدية وخداء: إنامسطكة ضير 


ددر و1 


ويقال: رجل حُدُ ويحدود. إذاكان محرومًا. 


وأَْدَدْتُ إليك الظر أُحِدّه إحداة. 


والح بين الشيئين : الفرق بينها لتلا يعتدي أحدهما. 


وحَد الشارق وغيره: الفعل الذي ينمه عن 


المعاودة يده عنها وينع غيره أ 
وأصل الح المنع, يقال: حَدَني عن كذا وكذاء إذا 


منمني عنه؛ وبه مي احجان : حَدَادا نمه , كأْه ينع من 
لكر 


وى الأعشى الخبار: حدّان), أنه يمس المدمر 


وَحَدَت المرأة وأَحَدّت. إذا تركت الطيب والرّيئة 


أحدّت؛ فهي ميد ولم 
تعرف: مدر 

ويقال: هذا أمر حَدَ. أي متنع. ودعوة حَدَدُ: أي 
تباب. |أواستشهد بالتّعر مرّتين] :١(‏ لاما 


حَدَ الآجل حَدَم). إذاكان سريع الغضي, واد 


ا منع؛ وبه سمي السَجان , جد91. 
ويقال: هذا أمر حَدَه, أي متنع لاجَيلٌ أن يُْكٌب. 
ويقال: أمر حَدَهء أي باطل . ودعوة حسدّدة. أي 
باطلة عقوم 
القاليّ: والمُحدٌُود: الذي قد حُدُء أي قد مرب 


الحد. لاقل 


//المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 

اقيل: حدادٍ حُدّيم. أي ماع المنبيه. والح 
7 اسك 

الأزهّريّ : قال اللَيث : فصل مابين كل شيئين : د 
بينهماء ومنتهى كل شيء: خَده. 

قلت : ومنه أخل حُدود الأرضين وحدود السرم 
وفي الحديث في القرآن: لكل حرف حدّ؛ ولكلٌ علد 
مُطلع . قيل: أراد لكل حرف منتهى له نهاية. 

أوقال حول كلام المتليل «استحة الرجل»:] 

قلت : والمسموع في حدّة ارج وطيشه: احتة. ولم 
أسمع فيه استحدّ. إنا يقال: استّحدٌ واستعان, إذ! حلّق 


عاتتة. 

أوقال حول قول الخليل «حدود لله»:] 

قلت: فحدود لله ضعربان: ضعرب سنها: عيدو 
حدّها للنّاس في مطاعمهم , ومشاريهم , وعدإكيحهم 
وغيرها, وأمر بالانتهاء عا نهى عنه منهاء ونهى عن 
اتعلديها. 

والصّرب التاني: عقوبات جُملت لمن ركب مائمي 
عنه, كحدّ الشارق: وهو قطع يسينه في 
فصاعدًا, وكحدّ الرّاني البكر: وهو َل ماثة وتغريب 


عام, وحَدُ المُحصن إذا زنى: الرّجم. وحد القاذف: 
ثمانون جَلدَة. يت حدوث) لأئها ند أي تمنع من إنيان 
مابئملت عقوبات فيها. وسقيت الأول حدوة, لأنها 
تهايات نهى الله عن تعلّيها. 
وقال الليث وغيرء: الح: الّجل الحدود عن المخير. 
قلت: امحدود: الحروم ول أسمع فيه رجل حُدُ بير 
الليث. وهو مثل قوهم : رجل جد إذا كان يحدودا. 


قال: والحد: بأس الرّجل وتفاذه في تهدته . يقال :له 

والحديد: معروف, وصائعه: الحداد. ويقال: ضعريه 
بحديدة في يده. [وقال بعد قول أبي بيد في «إحسداد 
المرأة 1 


وري أله مأخوذ من النع. لأكها قد ثُنعت من 


ومنه قبل للبوّاب: حَدَاد. لأنّه يمنع النّاس من 
الّخول 

يقال : أحدّت المرأة عد وحدتْ مد تيد دام 

أوقيل:] دان : قيلة في البن. 

وبقال : حَدهً) أن يكون كذا. كقولك: معاذ الله 
[وأسديْهد بالشعر ثلاث مرًا 

الصَاجبي : [نمو امتليل وقال:] 


سان حي من العرب من ان من الأزد. 


لتلمككنا 


ودار فلانٍ مَديدَة دار فلان , أي بلِْقها. 


وحَدَدْتُ له وإليه : قصّدنّه. 


وحَدادٌك أن تفمل كذاء أي جَهْدُك. 
والدة: مثل الكبة والكّقْبة, 
وف ذَجْرٍ حشو الإيل : أَحَد عمسم 
الجَوهَريّ ‏ اممد: الحاجر 
وحَدٌ التّيء: منتهاه. تقول: حَدَدْتٌ الدّار أَحُدها 
حن!. والتّحد يد مثله. 


وفلان حَدِيدٌ فلان, إذا كان أرضه إلى جنب أرضه. 


الخد للتع , ومنه قيل لليوّاب : حداد 


ويقال للصّجمَان: حدّاد. أنه ينع من الخسروج. أو 
لأنَه يعالم الحديد من القيود. 


والهدود: الممنوع من ابت و 


وهذا أ .أي منيع حرام لاجيلٌ ارتكابه. 


ودونه ده أي ملم 
ومالي عن هذا الأمر 
وحدّدثُ الّجل : أقت عليه الحَد. لأنّه بنعه من 


المعاودة. 


أي امتنعت من الزّبنة والحخضاب بعد 


وفاة زوجها. وكذلك حَدتْ عد ود جدا. وهي 


حادٌ. وم يعرف الأصممي إلا أحَدَْ فهي مب 


تياد سروق :ا وى والشديدة اميق 
منه: والجمع: لمات وقد جاء في الشعر الجدائدات. 

ل نه 

وحَدُ كلّ شىم: شَبائه . وحَدُ الرجل: بأكه. وحَد 


الشراب : صلايته 


وقد د التي بيد جدّةٌ. أي صار حادً وحّد. 


وسيوف دا وألسنة جداة. 
وا ميداد أيضًا: ثياب المأئم الُود. [إلى أن قال:] 
وتحديد الشّذْرة وإحدادها واستحدادها ببعق. 


والاستحداد أيضًا 


شمر العانة. 


لطر إلى فلان. واحمّدَ فلان من الغضب 


وقوطم: ساأجدُ منه َك ولاملت؛ أي جه 


ومنع مايجب عليك, وكؤلك-- 
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]واستشهد بالشّعر ١‏ مرا 00 
ابن فارس : الحاء والدّال أصلان: الأوّل: المنع . 
والتّاني: طرف القّيء. 
فَالحدَ: الحاجز بين 
وفلان حدود, إذا كان ممنومًا. «وإنّه تُحَارَفٌ 


عحدوده كأنّه قد نع الرّزق. 
ويقال للبّاب: حتاد, منعه الّاس من الآخول. 
وسمّي الحديد حديدًا لامتناعه وصلابته وشدّته. 
والاستحداد: استيال لديف 
ويقال: حَدَت المرأة على بعلها وأ. 


تت . وذلك إذا 
بمنعت نفسها الرّيئة والمنضاب. 
كلمادة: الخالفة . فكأ نه المائعة. ويبوز أن يكون 


من أل الآخر. 


وبقال:جالي عن هذا الأمر حَدَدُ 

ويقال: د بعى مماذ الله وأصله من اللنع. 

ل العاصي حي حدًا. لأنّه بنعه عن المُماوّدة. 
ة فقوظم: اد الشيف. وهو 
حَْفه, وحدٌ الشكين . وحَدٌ الشّراب: صلابته 

وحَدُ الزجل: بأسه . وهو 

ومن امحمول اليد التي تعقري الإنسان من التزقه 


تقول: حدّدْتُ على لجل أَجِدٌ حِدَة. |أواستشهد 


وأا الأصل الة. 


بالشّعر *مرّات] كم 
أبوهلال : الفرق بين الاسم والحد: أن الحد يوجب 


المعرقة بالهدود من غير الوجه المذكور في المسألة عنه. 


فيجمع للشائل المعرفة من وجهين: 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


وفرق آخر وهو أنه قد يكون في الأسماء مشترك 


وغير مشترا 
فإذا توافقا على الحد زال ذلك. 


. مما يقع الالتباس فيه بين المتجادلين» 


وفرق آخر وهوأَله قد يكون مما يقع عليه الاسم 
ماهو مشكل, فإذا جاء الحدّ زال ذلك. مثاله قبول 


الفرق بين الحدّ والحقيقة 


وفصله من أقرب آي 
اله. وأصله في العريّة المتع. 

والحقيقة : ماوضع من القول موضعه في أصل )! 
والتاهد أنّها مقتضية الجساز وليس لجاز إلا كيوك 


فلايجوز أن يكون ما يناقضه إلا قولا. 
ومثل ذلك الصّدق )ا كان قرلا كأن نقيضه وهو 
الكذب قولا. ثم يسمى مايُعبر عنه بالحقيقة وهو الات 


يجازًا. فهي على الوجهين مفارقة للحدٌ مفارقة 


والفرق بينها أيضًا: أنّالحدّ لايكون إلا لما له غير, 
يجمعه وإيّاه جنس قد فصل بالحدٌ بينه وبيئه. 

والحقيقة تكون كذلك وما ليس له غير, ككقولنا 
شيء, والقّيء لاحدّ له من حيث هو شيء. وذلك أن 
الحدّ هو المائع للمحدود من الاختلاط بغيره. والشّىء 
لاير له.ولوكان له غير لم كان شيئًا. كا أنخير الون 
ليس بلون' فتقول: ماحقيقة الشّيء؟ ولاتقول: ماحدة 


الشيء؟ 
وفرق آخر وهو أنِّالعلم بالحدّ هو علم به وما ييه . 
والعلم بالحقيقة علم بذاتها 5 


الفرق بين الحد والرّسم: أن الحدّ آم مايكون من 
البيان عن الحدود, والرّسم مثل الكمة 


يعسسر التحد يد. 

ولابد للحد من الإشمار بالأصل إذا أمكن ذلك فيه. 
والرسم غير محتاج إلى ذلك. وأصل الرّسم في اللّغة 
العلامة , ومنه رسوم الديار. 


وفرّق المتطقيون بين الرّسم والحدٌ. فقالوا: الحد 


اللفرق بين قولنا: ماحده. وبين قولنا: ماهو: أن 
قولناأماهو؟ يكون سؤالا عن الحد, كقولك. هاالجسم؟ 
وسؤال عع اسم كقولك : ماالمّيء؟ وذلك أن 


لبد على ماذكرنا ونا بُرسم بقولنا: إن الذي يصح 


أن 
بعلم وذكر وبر عنه 

وسؤالا عن الجنس, كقولك : ماالدّنيا؟ وسؤالا عن 
التفسير اللفويّ, كقولك: ماالقطر؟ تقول : النخاس, 
وماالقطر؟ فتقول : العود. 

وليس كذلك قولنا: ماحدّه. لأنّ ذلك يبيّن 
الاختصاص من وجه من هذه الوجوه. لحم 

الفرق بسين الحدّ والنتّساية والعاقبة: أن النّهاية 
ماذكرناه'”, والحدّ يفيد معنى تيز الحدود من غيره. 
وهذا قال المتكلّمون: حدّ القّدرة كذا وحدٌ التواد كذا 


وسقي حدم لأله ينع غيره من الحدود فيا هو حد له. وفي 


1 راجع: ؤي ييه 


هذا فيز له من غيره, وهذا قال الشَرطيّون: 
التار بحدودها. ولم يقولوا: بنهاياتها. لأنّ امد أجع 
للمعتى . وهذا يقال لعا نهاية. ولايقال: للعال حب 
افإن قيل : فس الاستعارة؟ وهو بعيد. 


وعندهم أنّ حدّ التّيء منه. فقال أبويوسف 


اشقري 


والحسن بن زياد: إذاكتب: حدّها الأوّل دا 


دخلت دار زيد في الشّراء, وقال أبوحنيفة : لاتدخل فيه 
وإن كتب: حدّها الأول السجد وأدخله, فد البيع في 
قوطها. وقال أبوحنيفة : لايفسد. لأنّ هذا على مقتضى 
الثرف . وقصد اللاس في ذلك معروف. 


وما الماقبة فهي ماتؤدي إ! 


الكائئة بانسب الذي من شأنه القأدية , وذلك أن الشيبه” 
على وجهين: مود ومؤءٌ. ونا الماقبة في الؤدي 


فالماقبة يودي إليها الشبب المقدّم وليس كذلك الخرة). 


أنه قد كان ييكن أن تجمل هي الأول في العدّة 0 
القعالبي : فصل في بحاسن أخلاقها [الرأة ] وسائر 
تركت الزّبنة موت زوجهاء فهي حاد. 


ادن 


فصل فى إتباعات الطّعوم .ريف حادً. ‏ (531) 


أبوسهلالهرَويّ : وتقول: قد أحدَدتٌ التكّين 


وحُداد بِالضّمّ. وحُدَادُ اَم 
الجانب. 
وأَحدَدْتٌ إليك التظر إحداد). أي نظر. 


00 
شديذا لاأطرّق فيه. 


وحَدَدثٌ حدودالتار أَسُدَها حَدَا, إذا نت مُنتهاها 


ةا 


من جوانها الحيطة بها, لتتميّر بها من غيرها. 

وحْدّتٍ المرأة على زوجها جد وتَحُدَ ل بكسر 
الحاءوضتها ‏ جدادًا بكسرالحاء. إذا تركت الرّينة: 
وهي حا بخير هاء. ويقال: أحدث أيا فهي عي 
بفير هاء أيضًا. 

وقد حَدَدتُ على الرّجل أَجِدُ جِدَةُ وحَدًا من 
الفضب, أي أسرعت الغضب عليه. (قصيح ثعلب: 58 

أبن سيده: الد: الفصل بين التَكمِ 


أحدهها بالآخر, أو ثلا يتمتى أحدهها على الآخره 


اثلا تتا 


ودارى حَدِيدةٌ دارك وتمادتهاء إذاكان حَدُها 


دك 


حَدا. وحدده: ميزه 
وَحَد كلم شير منتهاء, لأنه يردّه عن التساديا 
واجح الجمع. 

وحَدَ الشارق وغيره: ماينعه من المعاودة ويسنع 
أيضًا غيره عن إتيان الجنايات؛ وجمعه: حُدود. 

وحدود لله تعالى: الأشياء التي ينها وأمر أله 
تتعدى . ومنع من عفالفتها. واحدها: حَد. وحَدَّ القاذف 
وتعوه يده حَدا: أقام عليه ذلك. 

والحديد: هذا الجوهر المعروف؛ القطعة منه حديدة؛ 
والجمع: خدائد. وحدائدات: جمع الجمع. 

والحاد: معالج الحتديد. 

والاستحداد: الاحتلاق بالحد يد 

وحَدُ التَكَين وغيرها معروف؛ وجمعه: حُدود. 


وحَدُ التكّين وَكُلَ كليل يحَدها حَدَا وأحَادها 


1٠‏ /العجم في فقد لفة الرآن... ج11 


٠‏ [إلى أن قال:] وحَدة الّرع: تأخّر عن خروجه لتأخّر المطر ثم 


خرج ول يُشطب. 
َه ونا حَديدٌ وححديدة, كا ١‏ وحدٌ لجل عن الأمر يده حَدا: مثعه وحيسه. 
اتقدّم في التكين. ولم يُسمّع فبها سداد والحدّاد: البرّاب والسجّان , لأئّهها ينعان. 
ورجلّ نديد سداد من قوم أجنتاء وأَحِدَةٍ وَحُد الزجل: مُنع من اللأفر. 
وجداد. يكون في اللَسَن والقهم والتَضب. والفمل من وكلّ عمروم: محدود. 


ودون ماسألتَ حَدَدُ. أي من ولاحدد عند. أي 
الامنع ولاذقع. 

وحَد الله عنّا شر فلان حدًا: كد وسترّفه. 

وكلّ مصعروف عن خير أو شر : محدود. 


ومالك عن ذلك حَدَدٌ يمد أي مَصعرفٌ وُطول 


رورجل مد تَدُود عن الخبر مصعروف. 
ورائحةٌ حادة: ذكيّة , على المثل. وْيُدعى على الرّامي. فيقال: اللَّهمْ امد أي 
وناقةٌ حديدة البرّة: توجَد لجمرتها ري حامق ولك 


يمد 

وح د كل شي : طرف شباته كح الشكين والتيف 
والسنان والسّهم . وقيل: الحدّ من كلّ ذلك: مادق من 
اقشثرته: والجمع : جدود 

وعد الخمر: صلابتها. 

وَحَدَ الّجل : بأمه وتفاذه فى تهدته. 50 تركها ذلك . ٠‏ وفي الحديت: ملاميد اممرأة 

: فوق ثلاث إلا على زوج». 

والحتتاد: اللحر, وقيل: تَْرٌ بعينه. أواستشهد 
بالشّعر م مرّات] انمق 

الطّسي: وقوه تمال: َيل حُدُوة انه 
7 فالحد على وجوه 
أحدها: المنع . يقال حدّه عن كذا حداء أي منعه. 


والحدّ: حدَ الذار, 

والحدٌ: الفرض من حدود الله أي فرائضه. 
الحدّ: الجلّد للرّانى وغيره. 

والٌ: حد اليف . ومأشيهه. 

والحد فى التق : المي 
والحة الفرق بين القينين. 

والححد: منتهى الشَيِء. 

وحد الشراب: صلابنه. 

وإحداد المرأة على زوجها؛ امتناعها من الزّيئة 


والطيب. 


وإحداد الشيف : إشحاذه 

وإحداد التطر إلى التّي»: التحديق إليه 

والحديد معروف: وضائيه: المستاد. والمتأد 
التجان 

والاستحداد: حلق التّيء بالحديد. 

وحاذدته: عاصيته. ومنه قوله تعالى : إن ان 
يحَادُونَ الله وَرَسُولهُ» الجادلة: . وأصل الباب : المنع. 

والحد: نهاية التي التي تمنع أن يدخله ماليس منه. 
عأ يلج فم اتوم 037 
نحوء برسي م0 


حدّدته تحديدًا. إذا أرهفته, ومنه د النّيء 


000 
الوا 
اختلاط أحدهما بالآخر, يقال: حَددْتُ كذا: جملت له 


الحَدّ: الحاجز بين الشّيئين الذي يمنع 


حدامير. 


وحدٌ الآار : ماتتمير به عن غيرها. 


عدا 


بم الوصف الحبط ببعناه المي له عبن 
غيره. وحدّ الزّنَ والخمر سمي به لكونه مالم لمتعاطيه 
عن معاودة مثله, ومائًا لفيره أن يسلك مسلكه. 1م 


5 
اوحد 


ذكر الآيات وقال] 
والحديد: معروف . قال عرّوجل: ( 
أ. بد الحديد: 6؟. 


حِدَادٍ» الأحزاب: 15 
للع سني البّاب: حدادًا 
وقيل: رجل تََدوهٌ. بمنوع الررزق والحظ.. كد 
الرَمَخْشَرِيّ : حذه. منعه , واللّهمّ احْدده. 
وإذا طلع عليهم من كرهوه قالوا: حَدادٍ حُديه 
ولفلان حَدَاد كايح . وهو البّاب. 
ودون ذلك حَدّه 


حدم أن يكون كذاء كما تقول: معاذ الله 


. ولبست الميداد. 
وحَادَه تاد وداري ماده لداره. وفلان حديدي 
في الدار. أي محادي. 


ومن الجاز: احتدٌ عليه: غضب. وفيه جِدّة؛ وهو 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... جا 


حَدِيد, وهو من أجدّاء الرّجال. 
ولفلان جد وحَدٌ. أي بأس 
وأقام ب سد الربيع. أي قصل الزبيع. 


. [واستشهد بالشّعر ؛ مرّات ] 
لق 


وفي قصّة حُنيه "إن مالك ين عوف المعريّ قال 
الغلام له حادٌ البصعر: ماترى؟...» يقال: رجل ديد 
البسير وحادّه . كفرظم : كليل البصر وكالّه 

قال في الشنّه: «في الرأس والجسشد قم الششارب 


والسّواك والاستنشاق وا وتقلير الأظفار 
ونث الإسط والحيستان. والاسستتجاء بالأحجار 
والاشتحداد وانتقاص الماء». استّحد الررجل, إذااليظان” 
وهو «استفعل» من الحديد. كأنّه استعمل الممدايد ع 
طريق الكناية والتورية. 

ومنه حديثه: «إِنّد حين قدم من سر ]2 


يطرقوا النساء ليا. فقال: أمهلوا 


اليينه. 
*خيار أتتي أ 


014:١ (القائق‎ 


في أجدَاؤهاء وهو جمع حديد, كأشتاء في 
جمع شديد, والمراد الذين فيهم جدّة وصلابة في الثدين 

االقائق ١مك‏ 
ت أبي ميد انتكت عيناها وهي حباد 


علل ابن عمر زوجها فلم تكتحل حقٌ كادت عيناها 


بعد وفاة زوجها وهي حادً. أي ذات جداد. أو 
شيء حا على المذهئين. 
الطَبْرسيٌ : الحادّة: بجاوزة الحدّ بالمشاقة. وهمي 


(الفائق 00301 


واففائفة والجانبة والمعاداة تظائر. وأصله: انع 
واللحادة: مايعقري الإنسان من الترق, لأ ينمه 
من رمب اصع 


الحديد: ضدّ الكليل؛ والجمع : جداد... 017:4 

الحديد: الحادً. مثل الحفيظ والحافظ. )١60:0(‏ 

الحادّة: الخالفة, وأصله من المدّء وهو المنع . ومئه 
اند الحاجز بين الشيئين. [ثم استعهد بشعر) 

لمحل 

ابن الجؤزي وأصل الحد في اللفة المتع . ومن 
حد الدار. وهو ماينع غيرها من التخول فها. 

والحداد فى اللغة. الحاجب والبرّاب. وكل من منع 


كينا فهو حداد. ثم استشهد بشعر ]ا 
أوأحَدتٍ المرأة على زوجها؛ وحدّت؛ فهي حادٌ, 


لمعو 


أبن الأثير: سَدّد: فيه ذكر الح والحدُود فى غير 


موضع » وهي حارم الله وعقوبات اي قرنه بالتوب. 
وأصل المَد: النع والفصل بين الشيئين. فكأ 
دود الشرع فصلت بين الملال والمسرام. فنها 
مالايْقرب كالفواحش الُحرّمة , ومنه قوله تعالى: 
جَبنكَ حُدُود ال مَلَائَفْربُوهَاه البقرة: 1807, ومنها 


يريد بد النيا: ماتهب فيه 


الحدود المكتوبة. كالترقة والرّنى والقذُف. ويريد بد 


: ماأوعد الله تعالى عليه العذاب كالقثل . وعقوق 
الوالدين . وأكل الرّبا. فأراد أن اللّمَم من الذّنوب: ماكان 
بين هذين مالم بوجب عليه حدً) في الدّنيا ولاتعذيئا في 


الآخرة 


تعتري خيار أمنيء المبدّة كالتشاط 
والشرعة لي الأمور وللضاء 
التسيف. والمراد بالحيدّة هاهنا؛ المضاء في الدّين 


والصّلابة.والقصد في الخير. 


اوفيه «!! 


عا أغرة موحد 


وين عدي ترز كنت أنازي م3 أو بكر بقل 


الحدّ» اد والحيدّة سواء من الفضب . يقال : حَدَججبَّجَدا 


وجدة. إذا غضب. وبعضوم يرويه بالجير . من ألنَل 
٠‏ ويجوذ أن يكون بالفتح من ا 


ومنه حديث شُبَيْب: «أنّه استعار مُوسى ليسفّحة 


يها» أنه كان سيا عندهم وأرادوا قتله. فاستّحد لقا 
يظهر شّعر عانته عند قد 

وني حديث عبد الله بن سلام: 
صَدّقنا لله ورسوله» الحادّة: امعاداة والقالفة والمنا 


'قومنا حادّونا 1 


وهى «مُفاعَلّة» من الحد, كأنَ كل واحد منهما تجاوز 
حذه إلى الآخر. 


وبنه الحديث في صفة القرآن الكل حرف حدَه أي 


أية. ومنتهى كل شبي»: حدم 


وق حديث أبي جهل لم قال في خزنة الثار- وهم 


0ن 


تسعة عشّر _ماقال, قال له الصّحابة : «تقيس الملائكة 
٠‏ لاتيم ينعون لفركسين من 


بالحدادين» يعني الجا 


أوسخ الستاع نويا ويدئًا. 
لطي الإحداد: ترك امرأة الزّينة كلهاء من 
الآباس والطَيب امل والكّمْل, واليضاب بِاليئاء 


لكوم 


مادامت في الأ الزّيئة داعية إلى الأزواج؛ تيت 
رمات الله تعالى أن 


رأسها بالزّيت والشيرج من 


عن ذلك قطمًا للد 


فلن 
]ليو مي : حدّت المرأة على زوجها نيد وتَحّد 


لجْدامكبالكْسر فهي حاد بغي 
د وعيدَة: إذا تركت الرّينة ل.وته. وأنكر الأء 
الاق واقتصمر على الرّباعيّ. 

وحَدَدتُ الدَارحد من باب قتل: مَيْرئها من 
ججماوراتها بذكر نهاياتها. 

وحدّدتُه حدًا: جِلَدته. والحمد في الأّغة: الفصل 
والمنع . فن الأوّل: قول الشّاعر: 

#جَاعِل الشّمس حدًا لاخفاء بد© 


هاء. وأحدّت إحدادًا فهي 


حدديُه عن أمره إذا ث 


فهو تخدودء 
في الشمرع. لأنها ينع من الإقدام, 
ويستّى الحاجب حداذ), لأنّه ينع من الخول. 


اومن 


ومنه الحدود 1: 


والديد: معن معروف, وضائعه: حدّاد. واسم 


154 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


حديد وحادً, أي قاطع ما 
والتضعيف فيقال: أحدّدئه, دفي 
فيقال: حددئه أحْدّه من باب قنتل. وسكّين حسديد 
وحاد. وأحدّدثُ إليه التظر بالألف : نظرت متأئلا. 
حكن 


الجُرجائيّ : الحَدَ: قول دالٌ على ماء 
وعند أهل الله الفصل سينك وبين مولاك, 
واتعصارك في الرّمان والمكان الحدودين. 

الح في اللمة: المنع . وفي الاصطلاح: قول يشتمل 
على مابه الاشتراك, وعلى مابه الامتياز. 

الحد المشترك: جزء وضع بين المقدارين, يككون 
يكون عتثالما 


منتهى لأحدهما ومبتدأ للآخر, ولاه 
5 

الحد الٌَ: مايترئب من الجنس والفصل القريي 
كتعريف الإنسان بالميون التاطق. 

الحدّ النّاقص : مايكون بالفصل القريب وحده أو به 
وبالجنس البعيد . كتعريف الإنسان بالناطق أو بالجسسم 
التاطق. 

المحدود جمع حدٌء وهو في اللّغة. امنع . وفي الشرع 
وجبت حقًا لله تعال. 


هي عقوبة 
حد الإعجاز هو أن يرتقي الكلام فوبلاغته إلى أن 
يمخرج عن طوق البشسر ويعجزهم عن معارضته. (1697 
الفيروز اباديّ: الحّد: الحاجز بين 
ومنتهى الشّيء. ومن كلّ شيء: جِدَيُ 
ومنك : باسك . ومن 
والدّفع, والمنع كالحدد. وتأديب المذنب يما ينمه 


٠‏ من الذّنب, ومايعقري الإنسان من الفضّب 


والثرّى كالميدّة. وقد حدّذثُ عليه أجدّ؛ وقبيز الّيء 
عن الشّيء. 
وداري َديدةٌ داره وتحادتها: حَدَها كحدّها. 


والحديد : معروف؛ جمعه : حَدائد ود يدات. 


وَالحاد: معالجه, والتجّان؛ والبوّاب. والبحر. 


باحتدّت فهي حديد. 

ومُداد كمُراب ورُمان؛ جمعه: حديدات وحدائدُ 
بوجداة. 

وناب حَديد وحديدة ورجل حَدِيدٌ وحُداد من 


وجداد: يكون في ان والنهم والتب. 


حت عليه تيد ددا وحَدَدَ واحَمد واسعٌحَد 
غضب. 


وحاه: غاضبه وعاداه وخالقه. 


وناقة حديدة الجبرّة: يوجد منها رائحة حادة. أي 


وخدادٍ دي كقطام: كلمة تقال لمن تُكره طلعته. 
والهدود: الممروم والممنوج من ادير كالح الم 


وعن الشَر 
والحاد والحُجدَ: تاركة الزّينة لين 


حثْ 
عمد حَدا وجداد. 


دك :باطلة. 


وحدادتك: امرأتك 


تفل كذا: ُصاراك 


ومالي عنه عند ويحة. 


أيبدوعيك لحبحوم 


مَجْمَعٌ اللغة 


الحند: الحاجز المانع بين ال 


أوجمعة: جدود 


وميك أسكام الك وكراتت عدو فنها من 
التخطَى إلى ماوراءها. 

؟- حَد الي جدّة: كان مشحوذا فهو حديد. 

ويقال: بصَيرٌ حديدٌ, أي نافذ. 

وحْد بضّيره إلى الشَيء يَحْدّه: حدّقه. و 
من حَدَ البصعر: قاذ الكظر. 

]ل والحلديد هو المعدن الممروف. 

حَدَ الى 


متتنزة/ يتالا سيك عله سيو سيعلة: ين 


٠‏ ينَدَ فهو حا وحديد: صار قاطمًا 


قاطعة ماضية؛ وبها سيت الألسنة فقيل:«ألسنةٌ جداد». 
6 حاده يماد تحادَة: عاداه وخالفه ونازعه . وهو 


«تفاغَلة» من الحد, كأ كلا منهها فى حَدّ وجائب يقابل 


حَدَ الآخر وجانيه ذلك 
توه ملمّضًا محمد إسماعيل إبراهير. ‏ (1158:1 


العَذنانيَ : امرأة حادٌ 
ويقولون: جارثّا حادة. لأنّ زوجها ماث منذ 


أسبوعين. 


ع دد/رة1 


والصّواب : جارتنا حادٌ على زوجها , أيتلبس 


والفمل هو: حَدَتْ تَمْد أو تيد حَدا وجدادًا على 


إحدات. فهي عي 
(معجم الأخطاء الّائمة: 055 
محمود شيت: حَدَ اليف وتحوه جِدة: صار 
قاطمًا. والرائحة : زكت واشتدّت. وحدّ الإجل: تبط 
وقوي قلبه. وعلى غيره: غضب وأغاظ القول. 
وحَد اليف ونحوه: شّجِذهء ويصعره إليه : ف 
نسظرة انتباه, والأرضّ: وضع فاصلا بيخ 


أناتيتكورها. والجانى : أقام عليه الحدّ. 


ادك الأرضٌ الأرض : شاركتها في حدّها. ويقال: 
كاب فلان فلنًا: جاوره. 1 

تيك تابه وعصاء. 

حَدَدَ على القّيء: أقام له حداء وعلى فلان: منعه 
من حريّة التصعرّف . م قال نحو نمع الع وأضاف:] 

الدود القيل الما 

َدَد المناطق الدّفاعيّة : أقام ها حدودًا. 

الميدادة: قسم الميدادة في معامل الجسيش: القسم 
الذي يملح الحديد 

النتا: من أرباب الحسرف فى المعامل المسكر' 
العم 


نيق أن الأصل الواحد في هذه 


/المعجم في فقه لغة القر. 


ج11 


الشّراب: سؤْرته, وفي حَدْ التيف 


٠‏ وفي اد على الرّوج : ترك 


يناتا ومشخصاتها. وفي محدوديّة الّجل: منوعيك 


من جهة أو جهات 
ورغل حادً ذوبأس وشمّة, وللديد: لكرنه ذا 
حدّة وسَؤْرة وشدّة في تفسه. وسكين حديد: قناطع, 
ولسان خديده والجمع: جداد 
اوعدرة الا تمال: أحكابه ونوقميه الشدينة 


القاطعة الى فيها حِدَة وبأس وسورة. 


أي شديد نافذ حا 


وحاد» يحَاده من «المفاعلة»: تتدلّ الصّيفة على 
الاستمرار واللداومة: أي من يتعمل بال 
والصّلابة والخشوثة, خلاف اللبنة والخضوع ان الاق 
والعطوفة. 

ظهر أن ترجمة المادّة بالمنع والعضي كالاخلن 7 
والحاجز والحرمة والخالنة والآرف وغيرها: كلها على 
خلاف التتحقيق ؛ وأئها معان مجازية , ومن لوازم الأصل 
ومصاديقه. 

فالأصل الواحد الحفوظ في الموارد كلها . هو «الميدة» 
ويُعبر عنها في الفارسيّة بكلمة «تدي», 

إن الي 
الحدود متوجّهة إلى جانب المفعول, فهو واققع حاط 
بامحّة للقن 


الاق 


في الحاد متحققة من جاتب الفاعل , وفي 


أبن عباس : يخالف الله ورسوله في لسر 031 


مثله الكلِى. الماوَرْدي انملا 


أَبوعُبَئدَة: أي من يحارب الله ويشاقق الله 


ورسولة. لبعد 
الطَبري : أنه من يحارب لله ورسوله, ويخالقهها. 
فيناوته| بالحلاف علبي للحلا 
الجاع ؛ ممناء من يحادي الله ورسوله؛ ومن 
أيشاقق الله ورسوله. 


واميتقاقه من اللّغة, كقولك: من يجا 


ب اق 
ورسوله. أي من يكون في حَدّ. وله ورسوله في د. 
لحمل 


نحو لبقُي (1: 70 وابن عَطية 1< 404 ولبن 


جوزي (5: 475). والمر 


(8: 154) والتّيسابوري 


,)6416 والخازن (؟: 0كاء وابن كثير (؟:‎ .)05١ 


وأبوال مود (؟: 010. والكاضان (: 01؟), 
موسو( 8 ). وحسنين مخلوف (650). 


أبومسلم الأصفهاني : أئها معاداتها, مأخوذ من 


حديد اللاح. لاستعماله فيالمعاداة. 


الماوَرمي ملام 


الوماني. 


مجاوزة حدودها. (الماوَرْديّ 5:-.1/24 
4 3 
الطوسيّ: يقول الله تتعالى على وجمه النّدِ 


والتقربع والتوبيخ هؤلاء المنافقين: َأليعْلمُو» أي أو 
ماعَلِموا آنه من يُحَاددٍ اقه» أي يجاوز حدود الله التي 
أمر المكلفين أن لايتجاوزوها. فالحادّة: يجاوزة الحدّ 
بالمشاقّة. ومثله المباعدة. والمعنى مصيرهم في حدّ غير 
حد أولياء الله. فاالفة والحادّة والجائبة والمعاداة ظائر 
فيا 


لممكم 

نحو الواحدي 50+ 16-0 والشَّمْسي لد مكاء 
وَالفَخْرالرَازَيَ (13: .1١١‏ سير (5: ,)4١‏ والقاسمي 
له 6195 لاطبا (5: 60137 

الرَمَشْشَري: الحاداة: ممفاعلة» من الحد كالشاقة 
من الشوي 

مئله البيضاويّ (1: 1١‏ 4), وَالنسَق(5: +15). 
إذكر الأقوال ثم قال:] 


وهذه أقوال متقاربة. 


كلقن 


اك 
نحو التمين (6: ,)48٠‏ والشرِيي 059:01 
الآلوسي: [تمر الاج ثم قال:! 
ويحتمل أن تكون من الح معن المنع . 
لوحن 
رشيد رضا: الاستغهام هنا للتوبيخ وإقامة ا حجّة. 
هاده دمفاعلة» من الفة: وهو طرف التنيء. 
كالمشاقة من الشّىّ. وهو بالكسر: الجسائب ونصف 
التيء امسق منه . وكلاهما بعنى المعاداة, من «القدوّة» 
وهي بالصّم: جانب الوادي؛ لأنّ امد يكون في غاية 
البُغض والتّمئآن؛ ميث 
الايتزاوران ولايتعاونان, فشُبه بن يكون كل منه) في 


حد ونيق وعُدُوة. كما يقال: هما على طرفي نقيضء 


البعد عسمّن يعاديه عداء 


ع دد//1 


وكذلك المنافقون يكونون في الحدّ والجساتب المقابل 
للجانب الذي يبه الله لعباده والرّسول لأمته. من الحقّ 
والخير والممل الصَالح ولاسيّما الجهاد بالمال والنّفْس 
لقاع عن اللّة والأة . وإعلاء شأنهم. 

والعاصي وإن خالف أمر لفه ورسوله ونهيه في 
١‏ أو الذوة في الببد 


بعض الأسور لانتهي إلى هذه ان 
عتهما. فليس في الآية 
وا معنى: ألم يعلم هؤلاء المنافقون أَنّ التّأن والأمر 


رون العصاة. 


الَابت الحق هو: من يعادي الله ورسوله بتعدّي حدود 


نه أو يلمز الإسول ف أعباله كقسمة الصدقات: أو 


أخلاقه وشمائله لمكم 
ينوه الاي للحننول 
المصِطْفَويّ : أي من يعمل عملا حادًا وبالنّدَة 
جم (كنلكن 
يفف جاء قوله تعالى : إن لّذِين يحَادُونَ 


لله وَرَسُولَهُ...» الجادلة : 0 


اسليطة أشمّة على الخير. بميلة 
لمي 

طبري ١‏ لقلا 
لمم 


الطري : عضوكم بألسنة ذربة. ويقال للرّجل 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١8 


الخنطيب: الذّرب الأّسان. لكك 
ذرة؛ جمع حديد, يقال للخطيب 
اصن :قرب الباق 

ازن: أي ذَرِبة تفمل كفمل الحديد. (0: )2 
درب قاطعة فصيحة , بعد أن كانت عند 


الاتفدر على الحركة من قلّة 


فين 


م 


الغنيمة وغيرها 
أبوالشعود: وقالوا: وقروا قسمسًا فإنّا قد 
شاهدناكم وقائلنا ممكم. وبمكاننا غلبم عدوّكم, وبنا 


لماحم 


: طعربوكم وطعنوكم بألسنة جظاة 
لوقن 


تُصعرتم عليه. 


بنت الشَاطئ : أمنا اجداد) فوحيدة الصَبن 
وجاء من المادّة: (حَديد) ست مرّات , و # عدو ك1 
كبا جاء الفعل (حَادَ) ماضيًا مرّة, 
[بل ثلاث مرّات] وملحظ المِدّة 


والنف واضح في ليم جداوٍ» . وفي بج المسادة 


ولدَه الجدل. وى (الحديد) ظاء وف لحُدُود 
اللو» مايعطيها قوّة المنازعة والرمة للنكين 


عبد الكريم الخطيب: «الألسنة الميداد» أي 
الألسنة المسعورة الجارحة, الذلقة فى الحديث 
فالمنافقون أحد الثاس ألسنٌ, وأكثرهم قول. وأقالهم 
07 0200 
مكارم القُسيرازيّ : «الألسنة الميداد» تعني 


الججارحة المؤذية . وهي هناكناية عن الخشونة في الكلام 


لمي 
فضل الله : فوججهوا إلى الى والمؤمنين الكلام الحادٌ 
التليط الذي لا. .نكز على قاعدة, ولايخضع لق 


ألا من حشدهم وفرورهم ونغاقي لذي ب 


مواقفه على مصالحه وشهواته. لمابفوم 
بيد 

برك ايوم حدية ل 

أبن عباس : حادً. ويقال: فلمك اليوم نافذ في 

البعث لقكل 

هو خاص في الكافر أي فأنث اليوم عالم بها كنت 

تتكره في انا 500 


يعاين مأ بصير إليه من ثواب وعقاب. 
22220 
تبأد : يعني نظرك إلى لسان ميزاتك حين تو 
ا اتوي 00/114 
التْرضي 337ب وا 
الحسّن : العمل الذي كان يعمله في الدّنيا. 


مودي 13:6 


قتادّة : عاين الآخرة فظر 
كذلك ١الر‏ الور 0035 
اخص لايرف لمعاينة الآخرة. 

يللم 


إلى ماوعده الله فوجدء. 


لبن 
القد كنت فى غفلة من هذا الأمر ياعمّد,. 


طبري 53 ككلم 


القراء : يقول: قد كنت تُكذّب. فأنت اليوم عام 
ناف البمعر, والبصعر هاهنا: هو العلم ليس بالعين. 


عن 


ابن أي حادٌ. كبا يقال: حاظظٌ وحفيظٌ 
لكدق 
الطبريّ : إذكر الأقوال في المقول ذلك له و 
أضاف:] وعلى هذا التأويل الذي قاله أبن ر: 


ايكون هذا الكلام خطائًا من الله لرسوله َي أنه كان في 


غيب أن 


غفلة فى الجاهليّة من هذا الدّبن الذي بعئه به. فكشف 
عن غطاءه الذي كان عليه في الجاهلية. قنفذ يمره 
بالإيان وتبيته ‏ حقق, 
به. [إلى أن قال:] 

يقول: فأنت اليوم نافذ البصعر, عالم بها كنا 806 


در ذلك عنده . فصار حادٌ البصير 


الدّنيا في غفلة . وهو من قوظم: فلان ,يصير بهذا الأمر 


إذا كان ذا علم به, وله بهذا الأمر بصعر 


وقد رُوي عن الضمَاك أنه قال: معنى ذلك: 
و قَبَصَرُكَ ايوم حَدِيدٌ» لسان الميزان. 

وأحسبه أراد بذلك أن معرفته وعلمه بما أسلف في 
الدّنيا شاهدٌ عدلٌ عليه. فشسبّه بمعره بذلك يلسان 
الميزان, الذي يعدل به الحق في الوزن ؛ ويعرف ميلغه 
الواجب لأهلد. عمّا زاد على ذلك أو نقص. فكذلك 
علم من وافى القيامة بما اكتسب في الدّنيا شاهد عليه 
كلسان الميزان. 

الرَجَاج : أي فيلْمُك با أنت فيه نافد ليس يراد 


القديانة 


بهذا البصعر من بصير العين, كبا تقول : فلان بصير بالّحو 


والفقه. تريد عا با, وأ ترد صر العين. (0: 448 


اح دد/وك1 


الوَمَانيَ : ١حَدِيد)‏ مشتقّ من :الح ومعناه مميع 
امن الإدخال في التي ماليس منه, والإخراج عنه ماهو 
للأشياء فى الآخرة. 
طوس 013:4 
الماوّزديّ : وفي امراد بالبصعر هنا وجهان: 
أحدهما: بصيرة القلب, لأنّهِ يتصعر بها من شواهد 
الأفكار, ونتائج الاعتبار ماتًبصعر المين ماقاتلها من 


الأشخاص والأجسام. ضلى هذا فى قوله: حَدِيدٌ» 


منه. وذلك في صقة رق 


تأويلان: أحدها: سريع كسرعة ثور الحديد, اكاني 
صحيح كصحّة قطع الحديد. 

الوجه الثّانى: أنّ المراد به بصير العين وهو الظاهرء 
افيل هذا في قوله : لحَدِيدُ» تأويلان: أحدهما: شديد, 
كالدالضحّاك , الثاني : بصير , قاله ابن عبّاس. 
: رك ديا 


وماذا يُدرك 


البصر؟ فيه خم 


يال , قاله قعاذة 


اثَانى : لسان المهزان , قاله الضّحّاك. 


لالت : مايصير إليه من ثواب أو عقاب, وهو ممنى 
اقول ابن عتاس. 

الزابع: ماأمر به من طاعة وحدّره من معصية ؛ وهو 
معنى قول أبن ريد 

الخامس : [وهو قول الحشن] 

الطُّو سي : ممناء: إنَ عينك حادة التظر لايدخل 


لمنتمم 


البح 
7 البكقا 

الواحديّ : فأنت اليوم عالم نافذ ابمعرء تتبصدر 
ماكنت تنكر في الدنيا. لنت 


11 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


فبصيرك) بالكسر على خطاب الس : أي يقال ها: لقد 
كنت جعلت النفلة كأئها غطاء خطي به جسده كله أو 
اغشاوة غُطَي بها عينيه فهو لايبصصر شين فإذا كان بوم 
القيامة تيقّظ وزالت الغفلة عنه وغطاؤها. فيصر مالم 
ببععره من الحق, ورجع بععره الكدليل عن الإبصار 
رقف 


لبلا 


وقال صالح بن كيسان والضّمّاك وابن 
عباس: ممنى قوله: ولد كُنْتَ» أي يقال للكافر 
الغافل من ذوي النفس التي ممها التائق والشّهيد ذه 
حصل بين يدي الرّحمان وعاين الحقائق التي امدق" 
بها في الدّنيا ويتغافل عن التلر فيها: <لَقَد كلت في 
غَقْلءٍ ب هذاه , فلا كمف النطاء عنك الأ لحت 
بصعرك أي بصيرتك , وهذاكما تقول : فلان حديد الذّهن 
والفؤاد ونحوه. 

وقال يماجد: هو بصع المين إذا اعد الشفاته إلى 


ميزائه. وغير ذلك من أهوال القيامة. 

وقال زيد بن أسلم: قوله تعالى: لذَلِكَ م 
تيد ق: 15. وقوله: (لَتَدْ كُنْتَ» الآية, مناطبة 
لحمد يي والمعنى أنه خوطب بهذا في الدّنياء أي لقد 
كنت ياعحمد في 


من معرفة هذا القصّص والغيب 


حق أرسلناك وأنعمنا عليك وعلّمناك لفَبِسَمٌ! 


خَدِيد4. 


ها تسب أبدا إلى مقر وحتد كل لانقصير له قبل 
بعل ولابعده. 


ونان: أن قوله بعد هذا: طوَقَالَ 


الضَمير نا يعود على أقرب مذكور. وهو الذي يقال له 
تسرد ايوم حَدِيدٌ» وإن جعلناء عائدا على «ذي 
التفس» في الآية المتقدّمة جاء هذا الاعتراض لحقد يل 
بين الكلامين غير متمكن . فتأمّله 

وثالت: أن معن توقيف الكافر وتوبيخه على حاله 


في الدّنيا يسقط . وهو أحرى بالآبة وأولى بالّصف. 
والوجه عندي ماقاله امسن وسالم بن عبد الله: نه 


اي التّفس» المذكورة من مؤمن وكافر. 

لمنككل 

إن الجَوْزيّ : وفي المراد بالبتصر قولان: أحدهما. 

“البصعر المعروف, قاله ااا 
رق 


د. التناني: الهلم, قاله 


4 قولان: أحدها: أنه يوم 


.ون. والثاني: أله في الدنياء وهذا 


على قول أبن ريد 


فأما قوله : حَدِيدٌ» فقال ابن قُدِيَ : المديد ببعنى 
الحادّ. أي فأنت ثاقب البصعر, ثم فيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: فبصعرك حديد إلى لسان الميزان حين تورّن 
٠‏ قاله يمَاجِد. 
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والتاني: أنه شاخص لايطرف لمعاينة الآخرة, قاله 


وكان من قبل كليلًا. وقرينك 
حديدا. وكان فى الدّنيا خليلا: وإليه الإشارة. 


لما مكلا 

لطبي + قبل: يراد به بصع القلب .كم يقال : هو 
بصير بالفقه. فبمر القلب وبصيرته : تبمعرته واد 
الأفكار ونتائج الاعتبار, كما تُبصعر العين ماقابلها من 
الأشخاص والأجسام. 

.وقيل: المراد به تصعر العين وهو الأاهر, أي بصب 
اعينك اليوم حديد. أي قويّ نافذ يرى ماكان محجربًا 
عنك. [ونقل قول يماد والضّحَاك وابن عبّاس 


وقيل: يعنى أنّ الكافر يُشّر وبسعره حديد, ثم 


ميم 

الَيْضاويٌ : نافذ لزوال المانع للإسصار | وقيل 
المتطاب في 
غفلة من أمر الدّياتة فكشفنا عنك غطاء التقلة الو حلي" 
وتعليم القرآن, فبصعرك اليوم حديدترى مالايرون» 
وتعلم مالابعلمون. ويؤيّد الأوّل قراءه من كسر الثاء, 
والكافات على خطاب الس 

النّيسابوريّ : غير كليل متيقّظ . غير نائم. 


القدلف 


هليه الصّلاة والتلام , واميعني ك 


بولك 


الخازن : أي قويّ نابت ناف . تبصعر ماكنت تكلم 


ابه [في] التنيا. وقيل:ترى ماكان محجوبًا عنك. 
لتقل 


عاقبة الكفر, فلمّا كُشْف الغطاء عنك احتدٌ بصعرك. أي 


يصيرتك, وهذا كيا تقول: فلان حد يد الذّهن. 008:4 
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ابن كثير: أي قويّ لأنّكلّ أححد يوم القيامة 
يكون مستيصدرًا. حقّ الكقار في الدّنيا يكونون يوم 


اية لميدّة والتفوذ. فلذا تقر اكت 
نكر فى الدّنيا. إوتقل قول ججماهد ثم قال:] 


والمعنى أزلنا غفلتك , فبصعرك اليوم حديد وكان من 


قبل كليلا. 
أبوالشعُوده نافذ لزوال المائع للإبصار. (3: 0517 


مله الكاشا (0: 01١‏ ولعي (53: 184 


لمم 


أي نافذ. وبالفارسيّة «تيزاست». 
'فيصعر ماكنت تُكره وتستبعده في الدّنيا لزوال المسانع 
/للإيمار ولكن لايفمك. وهذا كترله: «أميغ 


وَأَبِصِرْ يَوْميَنُون4 مريم: 58: يقال: حددت 


ال لكل حاذق في نفسه من 
حيث الخخلقة أو من حيث المعنى كالبصير والبعير: 
ال 


السان حديد, نحو لسان صارم وماض؛ وذلك إذا كان 


حديٌ. فيقال: هو حديد النر. وحديد القهم. وية 


يؤر تأثير الحديد. 

وف الآية إشارة إلى أن الإنسان وإن خُّلق من 
عانتي اليب والتّهادة, فالغالب عليه في البداية 
التجادة وهي العالم الحستيّ. فبرى بالحواسٌ الأذاهرة 
العا اممسوس مع اختلاف أجناسه, وهو بمعزل عن 
إدراك عالم القيب. فن النّاس من يكشف الله غطاءه عن 


بصع بصيرته , فيجعل بصعره حديدا يبر رُشدَه وير 


شرّه. وهم المؤمنون من أهل السعادة. ومتهم من 
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يكشف الله عن بصعر بصيرته يوم القيامة يوم لااينقعم 
نفسًا إهانها, وهم الكقّار من أهل الشّقاوة. [ث#استشهد 


بعمر] لقبكون 
شير سات ناف لاجد ميء. لدعم 
مثله سيد مب لمكم 
الالوسي: ١‏ عَنْكَ غِطَا4 الفطاء. 


الحجاب المنطلَى لأمور المعاد. وهو النفلة والانه 
المسوسات والإلف بهاء وقصر التظر عاليها. وجعل 
ذلك غطاء ممازا. وهو إِمَا غطاء الجسد كله أو العينين, 
وعلى كلها يصمح قوله تمالى: 9فَمِصَرٌكٌ اليَوْمَ 


حَدِيدُ»4 


أي نافذ لزوال المائع للإنصار. أمنا على التتاني 
فظاهر, وأمَا على الأوّل فلأنَ غطاء الجبد كله غطأ 
للمينين أيضا, فكشفه عنه يستدعي كشفه عنه]. 

وذعم بعضهم أن الحنطاب للبِيية, وامعن كنك ك3 
غفلة من هذا لذي ذكرناء من أمرالتفخ والبعث .وميه 
كل نفس معها سائق وشهيد وغير ذلك, فكشفنا عنك 
غطاء التفلة بالوحي وتمليم القرآن. فبمعرك اليوم 
حديترى مالايرون وتملم مالابعلمون . ولممري أله 
ذعمٌ ساقط لابوافق التتباق ولاالشياق. 

وفي «البحر» وعن زيد بن أسلم قول في هذه الآية 
يحرم نقله . وهو في كتاب ابن 


أنتهى. 
واعله أراد به هذا لكن في دعوى «حرمة ١‏ 


بحث. 
وقرأ المحدريّ. وطلحة بن معترّف يكسر 
الكافات الثلائة, أعني كاف أعَنْك) ومابعده. على 


خطاب النفس. وثم ينقل صاحب «اللواع» الكسر في 
الكاف إلا عن طلحة, وقال: لم أجد عنه في لمكت 
الكسر. فإن كسر فيه أيضًا فذاك. وإن فتم يكون قد 
عمل ذلك على لفظ ١كُلّ)‏ وجمل الكسر فيا بده على 
معناء لإضافته إلى انَنْس) وهو مثل قوله تمال : دَلَهُ 
أَجرُة» وقوله سبحانه بعده: لوَلَاخَوْقُ 


نووم 


يراد به إثبا اليل يومئذء 
1 8 
وإدراك الأمور على حقائقها بعد انكشاف المج عمن 


لحنلمم 


كوم 


لعن 
الطَّباطَبائي؛ <تْعِصَة4 وهو البصيرة وعين 
م وهو يوم القيامة. لحَدِيدُ» أي نافذ 
يعر مالم يكن تبسعره في الآنيا 

ويتبيك بالآية وَل أن ممرّف يوم القيامة أله يوم 
يتكشف فيه غطاء الغفلة عن الإنسان فيشاهد حقيقة 
الأمر. وفي هذا المعنى وما يقرب منه آيات كثيرة. كقوله 
يه الاتفطار: 15, وقوله: 


يومف لاجد القَهاٍ» المؤمن : 17. إلى 


غير ذلك من الآيات. 


نّ مأيشاهده الإنسان يوم القيامة موجود 


مهيأله وهو في الدنيء غير أنه في خفل منه. وخاطة يوم 


القيامة أنه يوم انكشاف الغطاء ومعاينة ماوراءه؛ وذلك 
لأ النفلة نا يتصوّر فيا يكون هناك أمر موجود مخفول 
عنه, والغطاء يستلزم أمرًا وراءه وهو يعطيه ويستره. 
وعدم جد البعم إنا نفع فيا إذاكان هناك مُبصر دقيق 
الاينقذ فيه البصعر. 

ومن أسخف القول ماقيل: إن الآبة خطاب منه 
اتعالى نيهي . والمعنى لقد كنت قبل الرّسالة في غفلة 
من هذا الذي نوحي إليك؛ فكشفنا عنك غطا. 


فبميرك اليوم حديد يُدرك الوحي أو يبمير ملّك 
الوحي , فيتلقٌ الوحي؛ وذلك لأنّ لياق لايساعده, 
ولالنظ الآية ينطبق عليه 

عبد الكريم الخطيب: لقد كنف عنك غطاي 


الغفلة الذي كان مضروبًا على بصعرك. فبسعرك اليم 


لمحمقم 


حديد أي قويّ يرى كل مابين يديك وهاشلفك. 


فالحديد من الميدّة. وهي القوّة. وحَدَ اليف : لاتب 


كما 


ويحصل التَجرّد. فيقوى البمعر كبا أنّ من انقطع عن 
علائق الّنيا وتوبّه إلى عالم الآخرة, وتنور قلبه بور 
الإيان واليقين وتحصّل له التَجرّد والحسلوص. يكون 
بصعره حديد) ونافدًا. لكف 

مكارم التٌيرازي :..إلا أن العرق في بحر الطييعة 
والابتلاء بأنواع الحجّبِ لايسمحان للإنسان أن يرى 


المنقائق بصورة واضحة, لكت في يسوم 
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تنقطع كلّ هذه العلائق , فن البديهيّ أن يحصل للإنسان 


إدراك جديد و: 


الظهور ويروز الحقائق. 
حقّ في هذه الدنيا لو أمكن أن يخلص بعض أنفسهوم 
من قبضة الأسر واتباع الشجوات: وأن يلقوا المتُجب 


اقبة وأساسًاء فإنَّ يوم القيامة يوم 


عن عيون قلومهم لدُزقوا بصعرًا حديدًا يرون به الحقا: 


أنا أناء اليا قحرومين منه. 
وينبني الالغات إلى هذه اليفة: وهي أن ديد 
معناء نوع من اْدن. وهو مايستى بالمصطلح الشربي 


عن ةستيل ,كما يُطلّق على اليف والمدية 


توسشعوا 
نه فأطلقوه على حِدّة البصعر وحِدّة الأكاء. ومن هنا 
كان امراد بالبسعر ليس المين الحقيقية الظاهرة بل 
لدر تا والقلب. 

فضل الفه: لاي عليك أيّشيء تحتاج إلى رة 


لأ شوح كقضايا الآخرة لجهة حساب الدّواب 


لادوم 


والمقاب. ولجمهة المصير في رضوان الله وسخطه, 
وبفرض نفسه بحيث لايقرك بجالا لعل بأيّ خفام في 
الحقيقة, في م يعتذر به الا كُون أو الجاحدون , من عدم 


للك لون 


الوضوح 


البقرة: 181 


المباشرة معصية الله. ‏ (58) 


الضّحَاك (الطَبرِيّ ؟: 187). ونحوء مقايّل 
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لأبوحيّان 5 01) 
ارسي ١‏ لمكا 
ليفك 


شهر بن حَوْشَب؛ فرائضه. 
الحسّن : حرمات الله 


السّدّيّ : شر وطه. 


ي : يعني يها 
من الأكل والشرب والجباع في شهر رمضان نهارا. في 
غير عذر. وجماع النساء في الاعتكاف في المساجد. 
حدّدتها لكم. وأمرتكم أن 
تبتنبوها في الأوقات التي أمرتكم أن تبتنبوها. وحرّمتها 
فبها عليكم. فلاتقربوهاء وأبمدوا منها أن تركبوهاء 
افتستحقّوا بها من المقوبة مايستحقّه من تمدّى 
وركب معاصي. 


إيقول: هذه الأ 


حدودي. وخالف أمر: 

وكان بسض أهل التأويل يقول: <حُدُردٌ إغيهم 
شسروطه؛ وذلك معنى قريب من المعنى الذي قلنا مف )1 
الذي فلنا لي ذلك أشبه بتأويل الكلمة؛ وذلك جنك" 


غيء: ماحصعرء من المعافي , ومئز بسينه و بهد مك 


افقوله: َلك حُدُوةُ 4 من ذلك. يمني به لحارم التي 
ميزها من الحلال المطلق, فحدّدها ببنعوتها وصفاتها, 
وعرّفها عيادة. ككلم 
نحو الواحديّ ملشّمًا :١(‏ 2484). والبِّوي ١‏ 
"01 مالَتن 07 03ا, واليسابوري (0: 089, 
وين كثير 01: 0781 ورشيد رضا 000/5 
الزّجاج: ممنى الحدود: سامنع الله مرٌوجلٌ من 
عنالفتها. لخبلامم 
الماوَّزديّ: أي ماحرّم؛ وفي تسميتها حدود الله 
وجهان: أحدها: لأن لله تعالى حدّها بالذّكر والبيان. 
والتني: لما أوجبه في أكثر رمات من الحدود. 


للحي 

لوي :يعي ماي من الأ ع مره 
به وتهاهم عنه, لكي وا معاصي . وتعدّي حندوده 
أمرهم لله بهاء وثهاهم عنها. وأباحهم إيتاها. وي 
ذلك دلالة على أنه تعالى أراد || 


من جميع الآاس , 
الذين بي هم هذه الحدود. البلا 

الزاغب: أي أحكامه. وقيل: حسقائق معانيه. 
وجميع حدود لله على أريمة!'! أوجه إمَا شيء لايجوز 
أن يُتمدى بالزّيادة عليه ولاالقصور عنه كأعداد ركمات 


صلاة الفرض ؛ وإما شيء تقبوز الزريادة عليه ولايهنوز 


التقصان عنه, وما شيء يجوز التقصان عده ولاتبوز 


للحن 


كرت لِحُدُوةَ 


اليادة عليه 


فإن قلت: كيف قيل: فَلافرْبو 4 مع قوله 
ٍَتَلَاتَتدُوهَا وَمَن يد حُدُود الو» البقرة: 1.218 

قلت: مّن كان في طاعة الله والعمل بشرائعه فهو 
متصيرّف في حير الحق, فنهى أ 
وقع في حبر اباطل. ثم بولغ في ذلك فنهى أن يقرب الحدة 
لذي هو الحاجز بين حيري الح والباطل للا يداي 
الباطل ‏ وأن يكون في الواسطة متباعد! عن الطرف فالا 
عن أن يتخطاء. كما قال رسول اف يق: «إنّ لكل ملك 
حمى » وحمى الله تحارمه . فن رتع حول الحتى يوشك أن 
يقع فيه». فالرّنع حول الحمى وقربان يزه واحد. 

ويبوز أن يريد بِاحُدُودُ اقي): محارمه ومناهيه, 


أن من 


0 وقد ذكر ثلاتة أوجدا 


أحسوء اليِضاويّ (1: ؟١٠).‏ والمُوسَوِي (0 


والشّربِيي (1: 1710), وأبوالّعود (1: 146 


ابن عَطيّة: السدود: الحسواجز بين الإباحة 
والحظر ء ومنه قيل للبرّاب: حداد أنه بنع . ومنه الحاد, 
وهي امرأة لممتمة من ال 
كَ) إشارة إلى الأحكام المذكورة في 


لبقم 


الآية. ثم ذكر عدّة أفوال وأضاف:] 
وقيل : معناه تلك فرائض الله فلاتقربوها بالخالفة 
لححلمم 
الفَخْرالوَازيٌ : فيه مسائل!" 
المسألة الأول: قوله:يَلْكَ) لايجوز أن بكلون. 
إشارة إلى حكم الاعتكاف . لأنّ الحدود جمع بذك 
الله تعالى في الاعتكاف إلا حدًا واحدا؛ وهو تحتريم 
المباشرة , بل هو إشارة إلى كلّ ماتقدّم في أوّل آية الصّوم 
إلى هاهناء على ماسبق شمرح مسائلها على التفصيل. 
المسألة الثانية: [نقل قولي اللي والأزهَري في الّغة 
قال:] 


فنقول: المراد من (حدُود اه) محدوداته. أي 


مقدوراته ال قدّرها بمقادير مخصوصة. وصفات 


ها ففيه إشكالان. 


دوه ال 


أله قال في آية أخرى : لَتَلْكَ حُدُوهُ لله 


البقرة: 5؟5. وقال في آية المواريث : 9وَمَنْ يَْصٍ اله 


َتَلاتفربوها> فكيف الجمع بينها؟ 
والجواب عن السؤالين من وجوه 


الأوّل: وهو الأحسسن والأقوى إفذكر نحو 


الأتعام: 


٠61‏ والإسراء: 4ك 


القالك: أن الأحكام المذكورة فها قبل وإن كانت 


أقربها إلى هذه الآية نا هو قوله: 
ِوَلَائيابِومُنُ آنه عَاكِتُونَ في الْمَساجدي» وقبل 
هذه الآية قوله: نوا الضَيَام إلى اليل البقرة: 
وذلك يوجب شرمة الأكل والشرب فى الها 
وقبل هذه الآية قوله: هوَابَُوا مَاكتْبَ اه لَكُمْ» ‏ وهو 
يفتضي تحريم مواقعة غير الوجة واللمسلوكة. وتسريم 
وتمريم مواقعتها في الحسيض 


القرطُِّيَ : أي هذء الأحكام حدودال فلائخالنوه , 
5 إلى هذه الأوامر والتواهي. والحدود. 
الحواجز.[إلى أن قال:] 

وتيت 9َحْدُوهُ افو» لأنها تنع أن يدخل فا 
اليس منها ‏ وأن يذرج منها ماهو منها. 

وسنها ميت المدود في المعاصي, لأئها تمنعم 
أصحابها من العود إلى أمئاها . ومنه سمّيت الماد فى اليدة, 


م 


كانت عدّة مناهي , ثمجاء آخرها الي عن المباشرة في 


للمنطوق به. واعتبارا بتلك المناهي التي نظعتها 
الأوامر. فقيل : (حُدُوُ اله). واحتيج إل هذاللةأويل 


الأ المأمور بفعله لايقال فيه : (مَلَاتَطربوهًا). ]م كر 
الأقوال وأضاف:] 

وإضافة الحدود إلى الله) تعالى هنا وحيث كرت , 
تدلّ على المبالغة في عدم الالنباس بها. ولم تأت متكرة 
ولامعرّفة بالألف واللام, بهذا الممنى . |إلى أن قال:] 


َفَلائغتدُوهَا وَمنْ يد حدُودَالله» وقوله: هومن 


يَغْصٍ الله وَرَسُولَهُ وَيتعدَ حُدُودَه» لأنّه غلب هنا جهة 
النّبي؛ إذ هو المعقّب بقوله: ْتَلكَ حُدُودُ افيه وماكان 
منهيًا عن فعله كان الي عن قربانه أبل 


وأمًا حيث جاء 


ادو فجاء عقب بيآن عُدد 


الطّلاق وذكر أحكام اليدّة والإيلاء والحيض. قناسب 


أن ينهى عن التَعدَي فيها. وهو مجاوزة الحدّ الذي حدّه 
الله فيهاء وكذلك قوله تعالى : ظوَمَنْ يَغْصٍ الله وَرَسُو ا 
يعد و4 التساء: 14 , جاء بعد أحكام ا مواريث» 
وذكر أنصباء الوارث, والتظر ني أموال الأيثام . وبيان 


عدد مايحلٌ من الرّوجات, فناسب أن يذكر عقيب هذا 


كله التي الذي هو بجاوزة ماشرّعد الله من هذه 
الأحكام إلى مالم يشرّعه. 

وجاء قوله: وَبَلْكَ حُدُودٌ لله عقيب قوله 
بِنَ الله ثم وعد من أطاع بالجّة وأوعد من 


عصا وتعدى حدوده بالثار. فكل نهسي من القسربان 


والتمدّي واقع في مكان مناسبته 0 
يوه الشمين لحبصي 
الك ن) أي الأحكام لني كرت 

عدو افه4: حرمات الله وسناهيه. ‏ (5-9:0) 
توه شير لحنكقن 


الآلوسي : بلكَ) أي الأحكام السَمّه المذكورة, 
المشعملة على إيجاب وتحريم وإباحة ,لخدو 4 أي 
حاجزة بين الحقّ والباطل, لَفَلَائفربُوها> كيلا يداني 
الباطل. 

المي عن الب من «ن هي 
الأحكام, كناية عن قرب الباطل , لكون الأول لازئنا. 


للثاني. وهو أبلغ من الامَقُوهَا) لأله نمي عن شرب 
الباطل بطريق الكناية ال هي أبلغ من الصعريع؛ وذلك 
تبي عن الوقوح في الباطل بطريق التعرع؛ وعلى هذا 
الابشكل ِفَلَائَفْربُو هاه في تلك الأحكام مع اشسجاها 


على ماسمعت . ولاوقوع (فَلَاتْتَدُوهًا). وفى آية أخرى 


إذ قد حصل الجمع وصح لاتَفْربُوهً) في الكل. 

وقيل: يجوز أن يراد بدو الله) تعالى: محصارنعه 
ومناهيه, إَا لأنَ الأوامر النتابقة تستلزم التوامي لكونها 
مغيّاة بالغاية. وإمَا لأنّ المشار إليه قوله سبحانه 


3 


اشر ومُنْ» وأمثاله. 

وقال أبومسام: معنى الاتفرَيُوهَا) لانتمرّضوا لما 
بالتعيير, كقوله تمالى: لوَلَاتَفْرَبُوا مال الْمَتير» 
فيشمل جميع الأحكام , ولاينق ماني الوجهين من 
التكلف. 

والقول: بأنّ (يلك) إشار: 
بممنى المنع أو بعنى الحاجز بين الشيئين» فعلى الأول 
.يكون المعنى : تلك الأحكام ممنوعات الله تعال عن 
الغير, ليس لغيره أن يحكم بشي 
الانمكوا على أنفسكم أو على عباده من عند أذفسيكم. 


وعلى الثاني يريد أن تلك الأحكام حدود حاجزة 


الأحكام . والحد إنا 


قروا أي 


بين الألوهيّة والمبوديّة , فالإله يحكم والعباد ننقاد. 
فلاتقربوا الأحكام اتلا تكونوا مشركين باقه تعالى 


لاليكاد يعرض على ذي لب فبرتضيه ؛ وهو بعيد بمراحل 


عن المقصود, كبا لايخق . كيلم 
نحوه ملحا القاسميٌ لمحم 
أصل الحدّ هو المنع , وإليه يسرجع 


جميع استعيالاته واشتقاقاته كحد السّيف وحدّ الفجور 
وحدّ الذار والحديد, إلى غير ذلك. والنّهي عن القرب 
من الحدود كناية عن عدم اقترافها والتَمدّي إلبها. أي 
لاتقترفوا هذه المعاصي التي هي الأكل والشّرب 


ع ده/141 
والمباشرة, أو لاتتعدّوا هذه الأحكام والحرمات الإهية 
التي ينها لكم. وهي أحكام الصّوم بإضاعتها. وترك 


التقوى فا 


لكنقم 


مغل 
فلاتقريوه . أو أحكامه المعكنة لما ناكم عنه, 


أي محارمه ومناهيه. 


فلاتقربوا مائِّيتم عنه لقند 

عبد الكريم الغطيب: تمذير من اشتراق 
الحدود التي أقامها اله سبحانه وتعالى لحرماته. وجعلها 
حم لتلك الحرمات. واهاء في قوله: ل قَلَاتَفربُوهَاه 


ضمير يرجع إلى تلك الحدود. معن أن يحذر الإنسان 


الإلمام بالحدود المطيفة بال هرمات , أو يدنو منها. مخافة أن 
تزل قينفيقع فيا حرّم اه 
حول اليم بوشك أن يواقعه», 

هذا. وحُدُوةُ الو قد تُضرب على أشياء فرض 
بهاو لنام على أمور أباحها وأجاز الأخذ بها 
وسبحان من أحكم آباته. وتفرّد يكلباته, فنجاء بيبا 
معجزةٌ قاهرة , تعنوا لجلاها وجوه العالمين, و ترس 
لبيانها ألمنة الفلوقين. 

فن الحدود التي تحتوي في داخلها المرّمات. كما في 
قوله تمالى: لَدَلَائيَائِرومُنٌ وَآَلْمُْ عَاكِئُونَ في 
الْمَسَاجِدِ» جاء الي هكذا: ؤَيَلْكَ حُدُردٌ لله 


وفي الحديث: «من خنام 


ُلَاتفْربُوهَا4 أي بالتزام الوقوف خارج تلك الدائرة؛ 
أن ماوراءها من مقابل هذا المنبيّ عنه هو المطلق 
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وها أي ألزموا هذه الدائرة ولاتخرجوا 
عنها إلى مايقابل هذه المياحات, تنا هو خارج تلك 
الحدود. فإنَ الخروج عن تلك الدائرة وقوع في حظور. 

استمع إلى قوله: طاقن 
فالآبة هنا تشريع لإباحة الطّلاق, ولكن هذه 
الإباحة ليست على إطلاتها. بل هي دأخل دود 
مرسومة, فن تجاوز هذه الحدود. وخرج عنها معت 
ظالم, 

واظر قوله سبحانه: ايها ...> الطلاق: .١‏ 
تبد أئها على سمت الآية الشابقة إّها تقير ححدود الفه 
على أمر مباح » ولكنّه قائم على وصف خاصس داخل هذه 
الحدود, قن تجاوز به هذا الحد. وخرج به يدق تلاقة 
الصّنة , فقد ظلم نفسه 

المُضْطَقُويٌ : [ذكر الآيات الى فيها كلمة حيود 
#قال] 

أي القوانين المقرّرة والأحكام الحُلرّمة الحادّة من 
الواجبات والحرّمات. 

ولايخق أن الحدود منصعرفة إلى الأحكام التي فيها 
إلزام ‏ واجبدٌ أو تحرّمةٌ ‏ وهذه بمناسبة مفهوم الميدّة. وقد 
ذكرت في القرآن الكريم أيضًا في تلك الموارد. كالصّوم 
والطلاق وأحكاتهيا. عون 


.» البقرة 


لحي 


ابن عباس ؛ هذء أحكام لله : فرائضه. ‏ (1 


ني أمر الله في القلاق . يعني ماذكر من 


أحكام الرّوج والرأة في القلاق وفي المراجعة. 
حفن 
الطبَري: هذء الأمور التي ينها لسياد. في الاق 
والجمة والفدية والهدة والإيلاء وغير ذلك . متا ييه 


هم في هذه الآيات (حُدُودُ لله): معالم فصول حلاله 


وحرامه . وطاعته ومعصيته. الاق 


نحوه الخازن. لمكن 

لتحا : مامنع منه. والحدٌ مان من الاجنقراء على 
الفواحش . 

نحوء لطي" 

البقويٌ: يعلمون ماأمرهم ل تعال به. 11: .000 
ابن عطيّة: الأمور التى أمر أن لانتعدى. 

1 لوم 

الفُخرالوازي : يعني ماتقدّم ذكره من الأحكام 

ينها الله لمن يعلم أن الله أنزل الكتاب وبعث الرّسول,. 


للبم 


لعولا 


اسلواباره, ويعيراعكاليواضه. 416100 
البَيُضاويّ : أي الأحكام المذكورة.. (118:1) 
مثله الكاشافي. لخبوكم 
أبن كثير : أي شرائعه وأحكامه. ‏ (417:1) 


الشربينيَ : أي يتدبرون ماأمرهم الله تعالل ببه, 
ويفهمونه, ويعملونه بمقتضى العلم. ١‏ (16.:1) 
أبوالشعود: أي أحكامه المعيّئة الحميّة من 


التمرّض ا بالتَغيير والفافة . ابعل 
مثله المُرُوسَويّ (588.:1). والآلوسي (5: 11145 
والقاسمي (5: /3.1). 


المراغي : أي إِنّ هذه الأحكام بيّنها الله على لسان 


نبي في كتابه الكريم لأهل العلم بفائدتها. ومعرقة مافيها 
من المصلحة. ليعملوا بها على الوجه الذي 
الفائدة والمنفعة. لالمن يجهلون ذلك, فلايجملون لسن 
الي وإخلاص القلب مدخلا قي العلم. فيرجع أحدهم 
إل المرأة وهو يضمر ها السو , ويبغي الانتقام منها. 
بن 


يوضع الظاهر موضع المضمر في 


قرله تعا : وَتنْكَ حُدُوه لله4 لأنّ المراد بالحدود غير 
0 
اننم 


*..وَالْحَافِظُونَ دود اله وَبَمّرِ ومين 
الوية: 13 
ابن عباس : لفرائض اله محم 
القائنين على طاعة الله. وهو شرط اشترطه 4" 
أهل الجهاد, إذا وفوا لله بشرطه, وفى هم شر طهم 
(الظَرَي الد4 
الحسّن: القامون على أمر لله. (الطَبْريَ ١‏ 
مثله الرَّجّاج 5: ؟/41). واللهّاس (9: 1501 
والماوزديّ (؟:8١4).‏ والبتّوي (1: 645 
أهل الوفاء ببيعة الله, ١التَوَيّ‏ ؟: 1و 
قٌتادة : الحافظون لنرائض الله تعالى من خلاله 


لككقن 
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ولايركيون اندلق 


القّعي: هم الذين يعرفون حدود له صخيرها 
وكبيرها ودقيقها وجلتها. ولايحجوز أن يكون بهذه الصّفة 
غير الأثة يكلا 
اوس 
من الصفات, لأنّه لايكاد يَُكَر على الإفراد بل يقال 
لأمر بامعروف والنِي عن المنكر, فجاءت الصّفة 


1 
مصاحبة للأول. 


للبحس 


وإنا عطف (الَاهُنَ) بالواو دون غيره 


فأمًا قوله :(وَالْحَافُِونَ) فلأه جاء وهو أقرب إلى 
موق مم هَالَْانِظُونَلحدُودٍ لله4 أنهم يحنظون 
لِألْرَ اذإيه أإنهى عنه . فلايتجاوزونه إلى غيره. 
لقم 
مك أ .)07١‏ وعبد الكري المشطيب 
ع6 


يري : هم الواقفون حيث وقفهم الله, الذين 
الايتحرّ كون إلاإذا حر كهم , ولايسكنون إلاإذا سكئهم , 


ويحفظون مع الله أنفاتهم ل 
تحره فضل اله للكض 
ابن عَطيّة : لفظ عام تحنم إلزام الشر بعة والانتهاء. 

عتما نهى لله في كل يء وفي كل ف من 


الطَّرسي : اننطو 


فرائض اقه وأوامره ويبتبون نواهيه, 


...4 يعني ألذين يدون 


يداه ؟ 
أوامرء ونواهيه. ويا أدخل الولو لأنه جاء وهو أقرب 


إلى المعطوف. قلف 
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الفَخْرالوَازي : المسألة اقانية: في تفسير هذه 
الّفات التسع |للمؤمنين في قا 
الضّفة التاسعة : قوله: 9, 


أنا البادات فهي الى أمر لله بها لالصلحة مرعيّة 
في الدنياء بل لمصالح مرعيّة في الدّين. وهي الصّلاة 
والكاة والصّوم والحج والجهاد والإعتاق واللذور. 
وسائر أعبال البر: 

وأما المعاملات فهي: إا جلب المنافع وَِمَا لدفيع 
المضار. 

والقسم الأوّل: وهو مايتمدّق هلب المافع. التللل 
المنافع: إمَا أن تكون مقصودة بالأصالة أيبا 


أما اناف المقصودة بالأصالة, مهي )3/0 095 
من طرف الحواسٌّ الحخمسة. 

فأوَا: المذوقات. ويدخل فيها كتاب الأطعمة 
والأشربة من الفقه. و لكان امام قد يكون نبانًا. وقد 
.يكون حيوانًا. والحيوان لايوكن أكله إلا بعد البح , والله 
تعالل شرط في البح شرائط #خصوصة. فلأجل هذا 
دخل في الفقه كناب الصّيد والذبائح . وكتاب الضّحايا. 

وثانبها: الملموسات, ويدخل فيها باب أحكام 
الوقاع , من جملتها مايفيد حلّه . وهو باب التكاح , ومنه 
أيضًا باب الرّضاع , ومنها ماهو يحث عن لوازم التكاح ٠‏ 
مثل المهر والتفقة والمسكن, ويتّصل به أحوال القسمم 
والنُوز. ومنها ماهو بحث عن الأسباب المزيلة للتكاح , 


ويدخل فيه كتاب الطّلاق والمجُلع والإيلاء والظهار 


البسه وعن] لايحل. وعبا يحل استعباله وعب لايحل 
استعياله.ومالايحل كاستعاله الأواني الذّحبية و 
وطال كلام النقهاء في هذا الباب. 

وثالها: المبمعرات. وهي باب مايملٌ الظر إلييد 
والايل 

ورابنها: المسموعات, وهو باب هل يحل سماعه أم 
0 


وخامسها: المشمومات, وليس اللفقهاء فيها مجال. 

وأمًا نافع المقصودة بالتّيع فهي الأموال. والبحث 
عنها من ثلائة أوجه: 

الأوّل: الأسباب المفيدة للبلك , وهي إما البيع أو 
غيرو. أنا اليع فهو نا بيع الأميان: أو بيع المناقع. وبيع. 
الأعيآن, فإما أن يكون بيع المين بالمين. 
بالعين وهو السّلم . أو بيع العمين بالذير 
شيئًا في بيع الدّين بالدّين. وقيل؛ إن لايجوز. 
لما روي أنه عليه الصّلاة والسّلام نهى عن بيع الكالن 
بالكال؛ ولكن حصل له مثال في الشّرج وهو نقاضي 


وأما ببع المنفعة فيدخل فيه كتاب الإجار 


أو بيع الدين 


كا إذا اشترى 


ذ. وكتاب 
اجعالة, وكتاب عقد المضارية . وأا سائر الأسباب 
الموجبة لليلك فهي الإرث. واطبة, والوصيّة, وإحياء 
الموات , والانتقاط. وأخذ النىء والغنائم. وأخذ الرّكوات 
وغيرها. ولاطريق إلى ضبط أسباب الميلك إلا 


بالاستقراء. 


والتوع الثاني من مباحت الفتهاء: الأسباب الي 
توجب لغير امالك التصيرّف في التّيء. وهو باب 
الوكالة . والوديعة وغيرهما. 

والتوع القالث: الأسباب التي تمتع ال مالك من 
القصررّف في يلك نفسه. وهو الرهن والفليس 
والإجارة وشيرهاء فهذا ضبط أقسام تكاليف لله في باب 
جلب المنافع. 

وأمَا تكاليف الله تعالى في باب دفع المضار. فنقول 
إقنا أن تمحصل في 
.أوفى الأنابء 


أقسام المضارٌ خمسة, لأنّ المشرٌ: 
التفوس . أو في الأموال, أو في الأد. 
أو في العقول. 

أالمضارَ الحاصلة في التُوس . فهي إما أن تحص فا 
كلّ اتّفس, واكم فيه إمَا القّصاص أو الدّية أو الكمّا, 
وإمًا في بعض من أبعا. 
والواجب 

وأمَا المضارٌ الحاصلة فى الأموال, فذلك الضّعرر إِنا 
أن يحصل على سبيل الإعلان والإظهار. وهو كتاب 
النصب أو على سبيل الخفية وهو كتاب الشرقة. 
الكفر وان 
ين وليس 


البدن كقطع اليد وغييرها 


نا القصاص أو الدّية أو الأرشر” 


وأا لمضار الحاصلة في الأديان. مي 
البدعة. أما الكفر فيدخل في 
للفتهاء كتاب مقرّر في أحكام المبتدعين. 

وأا الضارَ الحاصلة في الأنساب فيتصل به تحريم 
النى واللواط وبيان العقوبة المشروعة فيهباء ويدخل 


باب حدٌ القذ 


أحكام المر: 


وهاهنا بحث آخر وهو أن كلّ أحد لايكته استيفاء 


احقوقه من المنافع ودفع المضارٌ بفسه., لأنّه ريسا كان 


مج 1175 


ضعيمًا فلابلتفت إليه خصمه. فلهذا الى 


تعالى الإمام لتنفيذ الأحكام. ويجب أن يكون لذلك 
الإمام نؤاب وهم الأمراء والقضاة. فل] لم عبر أن يكون 
قول الغير على الفير مقبولة إل ب 1: 


الإظهار الحنّ حجّة مخصوصة وهي الشهادة. ولابد أن 
يكون للدَعوّى ولإقامة 
من باب مشتمل عليها. فهذا ضبط معاقد تكاليف الله 
تعالى وأحكامه وحدوده. ول كانت كثيرة والله تعالى 


شسرائط مخصوصة, فلابد 


بأن أمر الرسول 88 حقٌ 
تعالى أجمل ذكرها فى هذه الآبة. ففال: ْوَالْحَافِظُونَ 
ايُودٍ الو» وهو يتناول جملة هذه التكاليف. 

إوائجلم أن الفنهاء ظنّوا أنّ أّذي ذكروه في بسيان 
التكاليف وليس الأمر كذلك. فِإِنٌ أعال المكلّفين 
"اتاد الجرارح وأعبال القلوب. وكنتب الفقد 
مشتملة على شرح أقسام التكاليف المتملّقة بأعبال 
الجوارح . فأمًا التكاليف المتعلّقة بأعمال القدلوب فلم 
يبحتوا عنها لت ولم يصتفوا ها 


ول ييحثوا عن دقائتها. ولا 


وأبوائا وفصولا. 
أن البحث عنها أهم 
والمبالغة في الكشف عن حقائقها أولى, لأنّ أعبال 
الموارح إنا تراد لأجل تحصيل أعبال القلوب , والآبات 
الكتيرة في كتاب لله تعالى ناطقة بذلك إلا أن قوله 


فإن قبل : ماالبب في أنه تعاللى ذكر تلك الصّفات 
أن على التفصيل, ثم ذكر تعالى عقيبها سائر أقسام 


01 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


التكاليف على سبيل الإجمال في هذه الصّفة التّاسمة5 


والعبادة والاشتغال بتحميد الله 
والسياحة لطلب العلم, والرّكوع والشجود والأمر 


في أغلب أوقاته فلهذا ذكرها الله تعال على سبيل 


التفصيل. وأما ١|‏ ينفكَ المكلّف عنها فى أكثر 
أوقاته مثل أحكام البع والراء. ومثل معرفة أحكام 
الجنايات. وأيضًا فتلك الأمور النيائية أغرال القدلوب 
وإن كانت أعبال الجوارح إلا أنّ المقصود منها ظشهور 
أحوال القلوب وقد عرفت أَنّ رعاية أحوال القلوب. 
أهمّ من رعاية أحوال الظّاهر, فلهذا التبب ذكر هذا 
القسمم على سبيل التفصيل. وذكر هذا القسم على سل 


الإجمال. لطم 
موه ملا الليسابو 1 
التيضاويٌ : (ِوَاثَامُونَ عَنٍ المنتصٌ» عن 


الشّرك والمعاسي , والعاطف فيه للدّلالة على أنه بما 
عطف عليه في حكم خصلة واحدة. كأنّه قال :الججامعون 
بين الوصفين. وفي قوله تعالى: وَالحَاقِظُونَ يحُدُووٍ 
الو> أي فا ب 
على أن ماقبله مفضّل الفضائل وهذا بحملها. 

وقبل: إن هذا للإيذان بأنّ التعداد قد م بالسبع؛ من 
إن الشبعة هو العدد التَم والتامن ابتداء تتعداد 
آخر معطوف عليه.ولذلك تستى واوالق.ان 

النَسَفيَه أوامره ره ونواهيه. أو معالم الشرع. 


لمكن 


وعيّنه من الحقائق والشرائع ؛ للتّبيه 


يه 455:0 


: والضّفات إذا تكرّرت وكانت للمدح أو 


الم أو الترّم. جاز فيها الإتباج للمنعوت والقطع في 
كلها أو بعضها. وإذاتباين مابين الوصفين جاز العلف. 
ول كان الأمر مبايئًا لي إذ الأمر طلب فعل والنمي 
ترك فعل, حَسّن المطف في قوله: لوَاثاهُونَ», 


على ماسعى, تا يتمتى من هذه الأوصاف من 
الإنسان لغيره وهو الأمر بالمعروف والنهي عن المدكر, 
ثم بما شمل مايه في نفسه ومايتعدى إلى غيره. وهو 
الحفظ لد ود الله. لمبعلل 
بنيٌ : أي لأحكامه بالعمل بها. والمقصود أن 
تكاليف اله تعالى كثيرة وهي ممصورة في نوعين 
أبعد هما ينعاق بالعبادات, والتَاني مايتملق بالمعاملات , 
'قال: نحوًا نا سبق في آخر كلام 


القتراراري] 0ن 
أبوالشعود: أي فما بيّنه وعيّنه من الحسقا: 


والشرائع عملا وجسلا لدئاس عليه فلتلا يينوهم 
اختصاصه بأحد الوجهين لمي 
البُوُوسَويٌ: أي فيا بيّنه وعديّنه من المقائق 
ائع عملا وحملا لئاس عليه. ثم ذكر فول 
وأضاف:] 

إن أكانت التكاليف الشّرعيّة غير منحسعرة فها 
ذكر بل غا أصناف وأقسام كنيرة. لايكن تفصيلها 
وتببينها إلا في مجلدات, ذكر الله تعالى سائر أقسام 
التكاليف على سبيل الإجال بقوله: ْوَاخَافِظُونَ 
اه 


والفقهاء ظنّوا أنَ الذي ذكروه لي سيان | 
وافي وليس كذلك لأنّ أفعال المكلّفين قسمان : أفمال 
الجوارح وأفمال القلوب, وكتب الفقه مشتملة على 
شرح أقسام التكاليف امتعققة بأعيال الموارح. 

وما التكاليف المتملّقة بأعبال القلوب فليس في 
كتبهم منها إلا قليل نادر. وبعض مباحتها مدوّن في 
الكتب الكلاميّة . والبعض الآخر مسنها فصّله الإمام 
الفزايَ وأمثاله في علم الأخلاق . ومججموعها مندرج في 
قوله تعلى : طوَالحَاْظُونَ دود الو» 


قال الشيخ أحمد الغزال لأخيه الإمام مد الغزائي" 
بعلت كلّ علمك في كلمتين التعظيم لأمر الله 
على خلق الله. 


قال الحداديّ : وهذه الصّفة من أتم ايكون من 
امبالغة في وصف السباد بطاعة الله , والقيام يأوامر» 
والانتهاء عن زواجره؛ لأنَّ الله تعالى بين و15 3” 
الأمر والهي وفها ندب إليه فرب 
وبين ماهو الأولى في بجحرى موافقة الله تعالى . فإذا قام 
العبد بفرائض الله تعالى وانتهى إلى ماأراد لله منه, كان 
من الحافظين لمدود الله ممعم 


أو خيّر فيه, 


القاثون بطاعته في أوامره ونواهيه هي 


حدوده تعالى ...[ثم قال مثل التتضاوي] ‏ (6: 0051 


إن الشبعة هو العدد اتام والَامن ابستداء تتعداد 
معطوف عليه. ولذلك يسعى واو الثاني . وإليه 


مال أبوالبقاء وغيره من 


عدد/مة1 


ضعيف ل يرضه التّحاة كا فضّله أبن هشام. وسيأن إن 
اشاء الله تعالى 


قيا بيه على أن ماقبله مفصّل الفضائل 
وهذا يحملهاء يعني أنه من ذكر أمر عام شامل لما قبله 
به معطوقًا نحو: زيد وعمرو وسائر 
بيلته كرماء» فلمغايرته بالإجمال ميل والعموم 
والخصوص عُيِف عليه 

قيل : هو عطف عليه , وقيل: هو عطف عل ماقبله 
من الأمر والنّبي ؛ لأنّ من تصدق فمله قوله لاججدي 
أمره نفمًا ولايفيد نهيه منمً. 

قال بعض الحقين: إن المراد بحفظ الحدود ظاهره, 
يكحي إقامة المدٌ كالقصاص عل من استحئّه, والصّفات 


وغيره؛ ومثله ‏ 


إلى قوله سبحائه : 9وَالَابِدُونَ4 صفات محمودة 
للشّخص في نفسه. وهذء له باعتبار غيره. فلذ تقار 


العاطف في القسم الأوّل؛ وعطف. 


ني . ولا كان لابدّ من اجواع الأول في شي ء واحد, 


إختلاف فاعلها ومن تعلّقت به وهذا هو الاعي 


الإعراب «َاقايُونَ سبتدا مسوصوقًا يما بعده 


ؤوَالِْرُونَ» خبره. فكأئه قيل : الكاملون في أنفسهم 
المكتكون لغيرهم. وقدّم الأوّل لأنّ المكثّل لايكون 


في البعض وترك العطف في الآخر. خلا. 
التلف. كاين عسيّاس, وغيره تفسير ١‏ 


لمْدُودٍ الله بالقامين على طاعته سبحائه . وهو مخالف 
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لما في هذا التُوجيه. ولعلَ الأمر فيه سهل. والله تعالى 
لجو لححس 
نموه القاسمي لمعيوم 


وقية رقا ومله هتنا وباببرعا سن الشيابة 


اعة المؤمنين فب| يجب على بعضهم لبعض, 
وكلّ ماقبلهها من صفات الأفراد. 


ٍدَالَْافظُونَ دود الو» أي شرائمه وأحكامه 
التي حدّد فيها مايجب ومايمظر على المؤمنين من الممل 


بهاء ومايجب على أنه المسلمين وأُولي الأمر وأهل الملّ 
والعقد منهم إقامتها وننفيذها بالعمل , في أفراد المسلمين 
وجماعتهم إذا أخلوا بها يهب عليهم من الحفظ لا. إلى 
أن قال:] 


ومن مباحث اللّغة: أنّ المعدودات تسرد يلغي 


عطف, وإًِا عطف الى عن المنكر على الأمى بالممروقج 
للإيذان بأتها فريضة واحدة, لثلازمها في المي 


هذه الواو النّحاة الحتّقون . وقيل: لأنّه إجمال للا تقدّم 
من التفصيل قبله. فلايصح أن يجعل فرًا من أقراده 
55006 

وأقوى منه عندي أنه وصفٌ جامعٌ للتكاليف 
عامّة. والمنهيّات خاصّة, والسّبعة المسرودة قبله من 
المأمورات , ولايحصل الكثال للمؤمن بها إلامع اجتناب 
المنهيّات, وهو أوّل ما بلاحظ في حفظ حدود الله قال 


بُوقا» البقرة: لاهاء 


تعد 0 الله 


وعل هذا يكون سم نم الآ أن نّ المؤمنين 
الكاملين الّذين باعوا أنفسهم له تعالى هم المتّصفون 
بالضّفات الشبع . والحافظون مع ذلك لجميع حدود الله 


في كلّ أمر ونهي. ويعبّر عن هذا في عرف هذا العصعر 
الأعلى» ويطلقونه على الأفراد التابغين في 
بعض القضائل العامة . وعلى الجباعات والأمم الّاقية. 
ويكفي أن يقال فيه : «المثل» في كذاء كا قال تعالى 
:> الرخرف: 09, وقال 
© الرّخرف: 05, ويقال 


مثل عال. أو مثل شريف. وما «الأعلى» فهوالله 


وقال: و 


يذ الُخكير» الزوم: 71 
وجملة القول فيهم نهم الحافظون لجميع حدود الله 


رض ذ» 


تعانى , وخصّت تلك الخلال الستبع بالذكر أتها هي التي 
تل في نفس القاريئ أكمل ما بكون المؤمن بد محافظً على 
حدود الله تال (النلق 
نحوء اراي لاع 
الطباطبائي: هِاثَابيُونَ العابدُون...6 يصف 


سبحانه المؤمنين بأجمل صفاتهم. |ثمذكر معاني الضّفات 


وقال:] 


اشأنهم بالثسبة إلى حال الانفراد, وأا بالثسبة 


إلى حال الاجاع فهم آمرون بالمعروف في انه الدّبئية 
وناهون عن التكر فيهاء هم حاقظون لحدود لله 
الايتمدونه في التي انفرادهم واجتاعهم خلوتهم 
وجلوتهم, ثم يأمر الذي 
بشّرهم تعالى نفسه في الآبة الشابقة, وفيه من ككبال 


بأن يبشّرهم. وقد 


التأكيد مالابتكر قدره 
وقد ظهر با قررّرنا وَل وجه الثّرتيب بين 
الأوصاف الت عدّها طم فقد بدأ بأوصافهم منفردين. 
وهي التوبة والعبادة والسياحة والرّكوع والشجود. ثم 
ذكر ماهم من الوصف الخاصصٌ بهم التبعث عن إينانهم 
مجتمعين . وهو الأمربالمعروف والنّهِي عن المدكر. وختر 
باهم من جميل الوصف في حالتي اتفرادهم واجناعهي» 
وهو حفظهم لحدود الله. وفي التبير بالحفظ مضامًا إلى 
الدّلالة على عدم التَمدّي , دلالة على الّقوب والاهيام .. 
ك0 
مكارم الشيرازيّ : وهم بعد قيامهم برسالة الأمر 
بالمعروف والنِّي عن المنكر, قد دوا آخر وأهمٌ واجب 
اجتاعي , أي حفظ الحدود الإية وإجراء قواين اه 


وإقامة الحقّ والعدالة اذلف 


الآلاق ١:‏ 
أبن عباس : هذه أحكام لله وفرائضه فى اللساء. 
زواع 


(لماوَرديَّ 4:3 


شن اق وأمره الماورْمي 145 


الضّحَاك : تلك طاعة لله , فلاتعتدوهاء يقول: من 


إعده/ 166 


كان على غير هذه فقد ظلم نفسه . (الطَمَرِيٌ 088:54 


الشَدَيّ: عروط اف الماوئدي كد 


يعني ةلف ور ل قال 
طاهرة من غير حيض ولاجاع: وَعَنْ يد حدُوة 


اش اذ ول ورا لمعم 


والأمر بائقاء لله, وأن لاتخرج 


من بيتهاء إلا أن تأتي بفاحنة بيه حدود القه 
الت حدّها لكم أنها لاس فلاتعتدرها. ‏ 941: 0084 
ود عو روز مقن 

الرَجَاج : لوص يعد عُدُوة...» يعني بعدود الله 
كلاق الشنه. وماذكر مع الألاق. 114:00 


ماتقم ذكره من كيفيّة اللا 


فراجها عن بيتها إلا عند فاحشة (حُدُود 
اهدو د نهأيات قنع أن يدخل في اليه ماليس 
منه أو يخرج منه ماهو منه. فقد بين افد بالأمر والنهمي 
الحدوه في الطاعات والمعصية. ما ليس لأحد أن يشل 
في شيء من ذلك ماليس منه, أو يرج عنه ماهو منه. 
وقوله تعال: لوَمَنْ يَتَعَدٌ خُدُودَ لله معناه من 
يجاوز حدود الله بأن يخرج عن طاعته إلى معصيثه ؛ فقد 
تعدى حدًا من حدود الله. وكذلك من دخل في معصية. 
فقد خرج عن الطّاعة . وليس كل من دخل في طاعة فقد 
اخرج إليها عن معصية, لأنّها قد تكون ناقلة,900: 051 
الواحديّ : يعني ماذكر من سن الطلاق ومابعدها 
ومن تقد حُدُود الثه...» فيطلق لدير اله 
الفبكاع 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١1‏ 
نحوه البقَويّ (0: ,٠١8‏ والصُّجْرِسيَ (0: 5.4 
والخازن (9 063 


يعني ماذكر من الأحكام, (وَمَنْ 
, للمنكدم) 
حو ارش 161:10 والتضاوي 51 هنا 
انمق (6: 734). والطُّباطبائيَ (18: 877, وعيد 
الكري الخطيب 141 4 
القَْرالوَازيّ : والحدود: هي الموانع عن امجساوزة 
نحو التواه , والمد في المقيقة هو لتّهاية اي ينهي 


000 
2 
السقفيلن 
أبوالشعود: التي عبّنها لعباده. هوَمَْ تكد ُدُودَ 
الله» أي حدوده المذكورة بأن أخلٌ بعيء منهاء على أن 


الإظهار في حير الإضمار لتهويل أمر التَمدّي , والإشمار 
بعلة الحكم في قوله تعالى : « قد لم سه». 
لوم 


مثله المُوسَويَ .٠١(‏ 4 والآلرسي (54: 0514 
مكارم اليرازي: لأنّ الغرض من هذه الأحكام 
هو إسعاد النأس أنفسهم, والتّجاوز على هذه الأحكام 
اء من قبل الرّجل أو المرأة ‏ يؤدّي إلى نوجيه 
طعربة قوية إلى حياتهم التعيدة. 


لمطم سي 


فضل الله: التي جملها الله في دائشرة السلاقات 
الرّوجيّ في حالة الطآلاق , فلايجوز للمؤمن أن يتعداها, 
فيقتم أو يوّر, أو يفعل مايجب تركه, أو يقرك مايهب 
قمله. 
ؤَرَمَنْ يتمد ُدُودَ لله4 لأنَالله قد جملها لمصلحة 
الإنسان, كم أن التمرّد على أحكام لله في مابوحي به 
من التَعرّض لعقابه. من خلال مايستازمه من سغطه - 
يتل ظلمًا للنفس في تعريضها لدخول الثار. 
للفد ليا 


حُدُودَةٌ 


ومن يَصٍ انه وَرَسُولَهويتََدُ خُدُودة. 


اللساء. 34 


راججرفع دو 
الوُجوه والتنظائر 

الحيريّ : باب الحدود على ثلائة أوجه: 

أحدها: المعاصي , كقوله: َلك ُدُودُ اله 
َلَائَفْريُوهَا؟» البقرة: 2417 

واثاني: الأحكام, كقوله: ْبَلْكَ حُدُودٌ لله 
: 4 البقرة: 514 
وقول َآَلَايقِا حو > البقرة: 114, تظيرها في 
النساء: 17 والطلاق: ١‏ 1 

وآثالت: الفرائض. ككقوله تعالى: (وَاَجدَرٌ آلا 
َْلمُواحُدٌوة مَاأئْْلَ اه على رَسُولِه؟ التوبة: 1. 

ادقن 

: الحديد على أربعة أوجه: الحادٌء 


دوا وَمَنْ يَتَقدٌ عدو 


الحديد بعيته , المخلاف, الأحكام. 


في الحا قوله في سورة 3 


والوجه الثاني : الحديد بعينه . قوله في سورة الحديد 
نا لْحَدِيد فيه تأش شَدِيد». 

والوجه الثالت: يحاذون لله أي يخالفوته. كقوله في 
اسورة الجادلة: 0 إن الّذِينَ يحاون 
أي يخائفوني. مثلها فبها. 

.والوجه الرابع ‏ ادو اا يمني أحكامد, قوله في 
سورة البقرة: 1817 9َبَلْكَ عُدُوه اله» يعني أحكامه, 
مثلها في سورة النساء: 1 م 
الحدود جاءت في القرآن علي. 


1 


خُثرة افيه 


حد المتلع لبيان الفذية: «فيما الْتدَثْ بهِ 
لك حُدُودُ الله !١‏ 
: حدّ الألاق لبيان اررجعة: ْوَبلكَ حُدُودُ 
3 ينه لقَمٍ يلون البقر: 
الرابع : حد الدّة نع القعمار وبيان ١‏ 
النامس: حدّ المهراث لبيان القسمة : «وَ: 


هذا 


3 


الله وَرَسُولَهُ وَيَتََدٌ حُدُودَة» الناء: 14 
السّادس : حد الظهار لبيان الكمّارة: 9 قن 1" 
قَإِطْعَامٌ ب حُدُودٌ الو» الجادلة: 4 
الشابع: حد الاق لبيان مده اليدّة: لاتْرٍُونْ 
عُدُوه الوه الاق ,٠‏ وق 


عد //اة1 
تعالى: إن لين يحَادُونَ اف ورَشولة الجادلة 
5و٠‏ 5, أي هانمون. وذلك ما اعتبارًا بالمائمة. ونا 


باستعوال الحد يد 


للقي 


والجمع: حُدود, يقال: حَدَدتٌ الدّار أَحُدُّها 
دا وحدّدئهاء أي وسّعثُ ها حاججراء ود القيء من 


م 
غير يده دا وحلاده. 


السَكَين يدها حَدًا. وأحَدَّها إحدادًا. وحدّدها تم 


معتفاوينها عار 
عي حِدةٌ واحتدّت. وكين حديدة وماد و 
نه 


وحدّد الشّفرة وأحدّها واستحدّها: شْحَدَّها. وسَدٌ 


ئة الحم 


من سكاكين حّد يدات وحدائد وجداد. 


الشيف عي 


فهو حادٌ حديدٌ, واحّدٌ وأحدّدته 


: وسيوظك جدلةً. وسيل تله ود عاد يي حِدة: 


وداري حَد 


وفلانٌ حَديد فلان: داره إلى جائب داره, أو أرضه إلى 


)١‏ الم يذكر متا لهفا الوجه. 


١١ج /اللعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٠68 
جنب أرضه.‎ 

والحتديد : القلرَ المعروف , لأنّه ديد كا! 
الجمع: دائد. يقال: طعربّه بمديدة في 
يده. والحّاد: معام الحديد. والاستحداد: الاستلاق 


د والقطعة 


بالحديد. يقال؛ استحدٌ الرّجل , أي أَحَد شفرته بحديدة 
وغيرها. 
وح امدمر 


الحديد. ورائحةٌ حا 


شّراب: صلابتها: تشبيهًا بصلابة 
يه . على امكل , وناقةٌ حَديدة 
اتوجد لجررّتها ريح حادّة, وذلك ا يحمَد؛ والجيرّة 
الكرش. 

وَحَدٌ بصيرّه إليه يده وأَحَدّه: حدّقه إليه ورماه بهء 


ورجل حديد الناظر: اينم بريبة فيكون عليه عَضاظة 


يقال: حَدَ الآجل عن الأمر + 
تّ فلانًا عن الدَيّ أَسُده: مَتَمنّهِ , ود 


الله عنًا شر فلان حَدًا: كقّه وسعرّفه . والحدود: المنوع 
قد مع ارق » وال : لجل 
يقال للرّامي دعاء عليه: اللّهمّ 
أي لاتوققه للإصابة, وحدّه بده: معرفه عن 


أمر أراده. والحَداد: البوّاب والحَجّان, لأنّها ينعان من 


في أن ترج ونه د التازى خيرم 0 يد عن 


والحتدّد: المنع أيضّاء يقال: هذا أمرٌ حَدَ. أي منيع 


واليداد: ثياب المآثم الشود, والماد و 


النساء: التي تقرك الرّبنة والطيب بعد زوجها 
لأنها مُنمت من الرّينة والنضاب. يقال: َدّت المرأة 


200 ل 
عي وت دا وجدان), وأحدات ميد 


بدّة: كالتشاط والشرعة في الأمور والمضاء 
فيهاء مأخوذ من حَدَ اليف . يقال: د بح أي أ. 
عيجلة وطيش . والميدة أ 
لتُق والفضب. بقال: ند 


ُ 7 
وحّداء وف فلان جِدّة. 


وجل حَدِيدٌ وحُدادٌ. من قو 


وجداد. يكون في اللَسن و 


؟- وعسرّف المناطقة والفسلاسفة والمستصوّفة 
اله بتعريفات عنتلفة , كبا عرّفه الفتهاء. 


الوا: هو عقوبة مقدّرة وجبت عل الماني. 


القصاص بأنّه امل بالفاعلى مثل ماقتل, أ 
أن الأخير يوقع بالمثل. كالعين 
لذن بالأذن والكن بالك . أن 
كحد الشارق والزائي 


أعمّ من القصاص 


بالمين والأنف بالأنف وا 
لد فلايقتضي اميل داف 
وأمثافما. فلايجمل التارق مثا غارمًا. كما في القوانين 


الوضمية , بل يجب قطع يده في الشّربعة الإسلامية. 

وقد أثار المستشرقون ومن ينادي بمقوقى الإنسان 
زورًا ضجّدٌ حول حدود الإسلام. واعتبروها ضعريًا من 
الاجحاف بالإنسان وامتهانًا لكرامته . وشجّعوا بذلك 
على اقتراف الجرية واستفحال الشَرّء كما شرى 
قاهرة بوضوح في الجتمع الغربّ والأم بكي 

والأنكى من ذلك ترديد بعض ستهاء المسلمين هذه 
المقولة والترويج هذه الفكرة الأثيمة عن قصد أو غير 
بتي أتر الحد في الحدّ عن الجرية 


في دق ص ص» 
الاستعمال القرآني 
جاءت فعلا ماضيًا ومضارعًا من باب «ال قاعلا 


يبعنى المعاداة, والفالفة, واسّنا واسم مصد ميرد وجدداً 


الحديد والحداده 


الحَدِيدَ فيه بأ عَدِيد وَعَتَافمٌ 


ؤاثون بر الْحديدٍ...» 


ع ده/ةة1ا 


4 الحديد: 8 


ا« ...يَاجِبَالٌ أَوْبى مَعَدُ وَا! 


كَوْ حَدِيرًا4 الاسراء: 6٠.‏ 
الي 
ال ركم بآلبقة 


الأحزاب: 04 


1١ /المعجم في ققد لغة القرآن... ج‎ 17١ 


دّافيها...» اللساء: 4 
يلاحظ أُوَلَاُ أن فيها ثلائة محاور: 

الحور الأوّل: الماداة والالقة:(1- 4) في سورتينة 
ثلاث في الجسادلة وواحسدة في الشوية. ليها 


أ ,وهو التاهر في الجادلة أ 

؟- طرف الحادّة فيها جميمًا الله ورسوله. فإتهرا 
لايفكّان سواء في الوداد والإثيان, أو في المداء والكفر 
والطفيان. فالمؤمن من آمن بالله ورسوله وأحتهباء 
والكافر من كفر بهبا وعاداهها. 


مأخوذة: إِمَا من أصل «المنع» أي ينع كلّ منهها الآخرء 
أو من أصل «المدّ» كأنّ كل واحد منهها تجاوز إلى حل 
الآخر. أو كل منهيا في حد وجائب يقابل حد الآخر 


.وجانبه ,كا. 


فيه الآخر, 


ويحتمل أن يكون من «الحديد» أي كل منها تالف 
الآخر بشدّة كالحديد. قال الراغِب في إن الَذِينَ 
يحَاُونَ أله وَرَسُولمُ: أي يانمون . فذلك ما اعتبار 
بالمائعة , وإِمّا باستعمال الحديد. وقالت بنت الشَاطُِ: 
النف واضعمٌ في (ألسنة حندادا. وفي 
لجج لممادّة, ولد الجدل, وفي «الحديد ظاهرة الترّ: 


«وملحظ الى 


وهذا لايخلو من اطفاء 
الحور التاني: «الحديده وجمعه «الميداد» جاء فى 
خمس منها (1-0) حق 


وشدتهق 


أخرى (1) باستعرال الحديد في 
4 بغية استحكامه 
لَه 


ميت سورة الحديد 


لاني القرنين: «أُون 5 
أودوامم. وثالئةٌ (!) معجزة لداوديلية لْوَاَ1 
التديد» ‏ 
أنكروابت الوق وو 


جدِيدًاه كُلْ كُونُوا حِجَارَة أو حَدِيدًام 


ارا بشدّة الحديد. ورابعدً (4) تهديدًا للذين 


آخر أشدّ منهياء فكيف وأنتم عظام وثفاة كيا اعقرفتم 


بها! وأخير؟ (1) تشديدًا للعذاب بضعرب مقامع من 


حديد على رؤوسهم في الآخرة (وْهُمٌ سَنَامِعٌ من 


والبأس فيها جميمًا نا مصترّح بهما. أو مشار 


وف هذه كلها جاء ثفظ «الحديد» حقيقةٌ. 


وجاء بجار)كنايةٌ عن الشّدة مرتين في( 1و1١01.‏ 


إسداهما في الدّنيا بشأن المنافقين في غزوة 
الأحزاب؛ تهسيمًا لنفاقهم بأبلغ بيان: هقد يَغْلمُ اق 


ا 


واحداد) جمع «حديده صفة للألنة, أي ألسنقٍ 
ذَرِبةٍ قاطعة تفعل كفمل الحد يد. 
وثائيتها في الآخرة )1١(‏ ؤَتَبَصَرُكَ التوم ديد 


خطاب للكافر في الآخرة, كما يقتضيه التياق: وَتُفِخَ 


فيقال للكافر: أنت اليوم عالم بما كنت تنكره في اللّنيا, 
نافذ البمعر, وليس بصير العين, بل بصيرة القلب, كما 
يقال: فلان بصير بالتحو والفقه. 

وفيها قول آخر: إن خطاب للنيم بأنه كان في 


غفلة في الجاهاية من هذا الدّين الذي بعته به. 


الطَبّريّ» وهو بعيد عن التنياق . وعده لَه 
أسخف القول. 
وعلى كلّ منهيا فالمراد بها نافد البصيرة لاالبصعر. 


عد/ 111 


فهو تنثيل يراد به إثبات إدراك الأمور على 
حقائتها. بعد انكشاف الحجب عن العقول. 


واسغاد منها لاطبا أنّ مايشاهده الإنسان يوم 


القيامة موجود مهبّأ له وهو في الدّنيا. غير أنه في غفلة 

وف قول آخر: إن بصعره يومئذ كلسان الميزان شاهد 
عَدْل عليه بعرقته ماسلف منه في الدنيا من الأعسبال, 
وللماوَرْدي فها تفصيل . فلاحظ 

عورا 
١؟)‏ وهي الأحنكا. لني قرره لله لكل عمل وحدّدها 
بجيدود. وهذا أضيفت إل الله في الممميع. اكد رعايتها 
والأئّام بها طرق شت نف 
الرعيد ‏ وهو أكثرها ‏ فجاء  ١١‏ سرّة: ف 


الت: الحدود 14 مرّة؛ في 9 آيات: 153 


وإتبًا: وعيذا ووعدا. 


وق (04 ف 
أليره , و(11) (الآغَْاب هد كوا و 
َْلَعُوا دود مَانرْلَ اله جمل «حدود لله» حذا 
للكفر والّفاق فن تعداها ققد كفر أو نافق. 

وأا الرعد فتلا مرّات: في (14) 3 َلك حُدُودُ 


ا يُِيِما ل 0 ةيأ 


أَغدرُ آلا 
: 


دُد افو 


/المعجم في فقة ئغة القرآن... ج 1١‏ 


ومن يطِع اله وَرَسُولهُ يُدْخِلهُ جنات تْرى بن تاها 
الآنْهائ خَالدِينَ فبها وَذْلِكَ الود النعظينه. و0003 
ٍْدَالافظونَ دود اله وبر الْمُؤْمِنينَ» فجعلها دا 
للإيان والطّاعة والفوز بلج فن راعاها وثم يتمدّها فقد 
آمن وأطاع وفازبالجئة. 

ومن طرق التأكيد فيها: تكرارها في (؟1) ؛ مرّات. 
وفي (14) و(11) مرّتين. وأكثرها جاءت بشأن طلاق 


النساء وإرئهنَ وظهارهن, تأكيد لحفظ حترقهن. 


ورعاية شؤونهن, لاحظ الطلاق والإرث والظهار. 


وواحدة منها (11) جاءت بشأن المنافقين. واثنتان 
(37و18) بشأن عموم المؤمنين والكافرين , فلاحظ. 
وتانيًا: إن مايرتبط منها بالتسريع كآيات «حدود 
القشريع , وكذا 
آيات «المحادةء أمَا آيات «الحديد» فيها |: 
كلاها. لأنها ترجع إل العقيدة المشتركة بينها. 


مدي, لأنّ المدينة كانت دار 


الصرص اللفرية 
الخَليل المين في الفاهر هي سواد ال 
وفي الباطن: خرّرئها؛ و ممع على: حَدّى و جداق أب 
والمسديقة: أرض ذات مجر مخير التي 
الممدائق. 


2ه 


وا حديقة من الرّياض: ما أحدّق بها حاجز أو أرض 
مرتفعة 

و التُحديق: شدّة التظر. 

وكلّ شيء استدار بئيء فقد أحدّق به. [واستشهد 
بالعر مرّنين] 


اللّيث: تقول: عليه شامّة سوداء قد أحدّق بها 


ملكا 


بياض. 
1 


الأرمري 2404 


صُميّله حديق الرّوض: ما أعسّب به و التفّ. 


يقال: روضة بني فلان ما هي إلا حديقة ما يجوز فيه 


شيء. وقد أحدقت الزوضة 


ُنْب فهي روضة. الأزهري 4 74 
أ عُبَيْده فى حديث الأحنف بن قيس: إن أهل 
اخة:"الأمصار نزلوا في مثل حدقة البعير من السيون 
اليفاب يَأْنيَهُمْ فواكههم (/ 
قوله: ديثل حدقة البعير من العيون العذاب» يعني 


كثرة مياههم و خصيبهم. و أنّ ذلك عندهم كثير داثم, 
"له يقال: إن الح ليس بق في 
جسد البعير بقاءه فى الكّلامَى و العين. و هو ني العين أبق 


ونا شيهه بعدقة البمير. 


منه فى التلامى أيضًا. [#استشجد بشعر] ‏ (555:1) 


أبن الأعرابي: يقال للباؤجان: دَق و الْقدُ. 


(الأزهري 114:4 
كراع التسمل : الحديقة : القطعة من الرّرع. 
لبن سيده 033:5 


ابن دُرَيْد: الحدّقة: حدقة العين, و هي سوادهاء 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


و حدّق القوم بالرّجل و أحدقوا به. إذا أطافوا يه 
[#استعهد بشعر] 

والحديقة: اليستان من التخل و الجر و الجسم 
حدائق. 

وقالوا: المُنْدُوقة و الحينديقة: الحتدّقة, و لا أدري 


لنيينة 


به المنئة وأحدّقت. [ثم#استشهد 
كين 

الأذهريّ: [قبل:] التواد الأمظم في المين هر 
الحدفة. و الأصغر هو الاظر و فيه إنسان المين. و إِنَا 
التاظر كالمرآة ذا 
و[قيل:] حدق فلان 


والحدوق: المصدر. 


جَوهَريٌ: [نموالخكيل و أضاف:] 

يقال: الحديقة كل بستآن عليه حائط. 

و حدّقوا بالرّجل و أحدّقوا به أي أحاطوا به. 
للحمقم 


أبن فارس: الحاء والدال و القاف أصل وأحد وهو 


المّي. 


يحيط بشيء, يقال: حدق القوم بالرّجل وأحردقوا. 

و حدقة العين من هذا. و هي الستواد. لأنّها تحيط 
بالصي؛ و الجممع: جداق. 

و التحديق: شدة القار. 

و الحديقة: الأرض ذات التّجر. 

و المينديقة: الحدّقة. [واستعجد بالتّعر مرّتين] 

م 

أبن سيده: حدق به التّىء وأحدق: استدار. و 
الحديقة من الرباض: كل أرض استدارتء وأحدق بها 
حاجز و أرض مر تفعة. 

و قبل: الحديقة: كل أرض ذات شجر مير و تْل. 

قيل: الحديقة: البستان و الحائط, وخصٌ بمضهم 
:7 الجن من التخل و العنب. 

قي الحديفة: حُفرة نكون في الوادي تيس الماء. 
كلذ يبس الماء في الوادي و إن لم يكن الماء في 
بطنه فهو حبديقة. و الحديقة أعمّق من الغدير. 

و ا حديفة: القطعة من الّرع. عن كُراع» و كله في 


و الحدقة: التواد المستدير وسَط بياض المين, 
وقيل: هي في الظاهر سواد المين. و في الباطن خَر: 
والجمع: حدق و أحداق و جداق, 

و قوظم: نزلوا في مثل حدقة البعير: أي نزلوا في 
ريا من الماء. و قيل: 
لابيق في جمد 


خطب. وشهه بحدقة البمير الأنها 


نا أراد أنّ ذلك عندهم دائم. لأن 
البعير بقاءه في المين و الشلامى. 


و التحديق: عدّة القظر بالحدقة. 


و الحدّق: الباتجان, واحدتها حدّقة. شه يسدق 
اللها. و وجدنا بخط عل بن حسزة: الحتدّق: الباذجان 
بالدّال المنقوطة. و لا أعرفها. [واستشهد بالشّعر ‏ 
مرّات] ناتك 

الؤاغب: حدائق ذات بهجة: جمع حديقة. و هي 
قلعة من الأرض ذات مام سيت تشبيًا بحدّقة المين في 
الميئة و حصول الماء فيها. و جمع الحسدّقة: داق 
وأحداق. 

وحدّق تحديقًا: شدّد التلر. 

وحددّقوا به و أحدّقوا: أحاطوا به تشبيهًا بإدارة. 
الحدقة. زلللف 

الرَمَخْشَريٌّ: هم في يثل حدقة اللبعير. أي في 


خضب وماء كن 


و تقول: الرامي إذا حذّق» لم يُخطئ الحدّق, 
و تكلّمثُ على حدق القوم, أي و هم بنظرو, 
ثم استشهد بشمر] 


و فر إل بذ يق» و حدّقه بعينه: نر 


إليه فهو حادق. 
و رأيت ال مريض يحدق يَِنهُ و يَسسْرَة. و رأيت 
الذّبييحة حادقةٌ و قد أحدقوا به, إذا أحاطوا. 
و من الجاز: ورد عل كتابك, فتارّهت 


رياضه. و بهجة حدائقه. 


ع دق/ 10 


و فلان قد أحدقتُ به المنيّة. (أساس البلاغة: 005 


[ثم ذكر حديث الأحنف السابق. وقال:] 
َه بلادهم في خيطيها و كقرة مائها ب 
وحوَلاء التاقة, لأنَّ الحدقة تُوصف بكثرة الماء. 
او قيل: أراد أن خطبها دام لا ينقطع, لأن 
ببق في شيء بقاءه في المين. 


يّ: في حدديث معاوية بن الحكم: «فحدّقفي 


البسمير 


اليس 


(القائق 530:0 


١ 


ا 
ابن الأثير: فيه: «سمع من الّماء صوبًا يقول: اشتي 
يبجديقة فلان». 
أكختيقة: كلّ ما أحاط به البناء من البساتين 
إن لم يكن 
للخم 


وفي لغة: حدّق يميق من باب «ضعرب», و حدّق إليه 
بالتار تحديًا شدّد لطر إليه. 

و حلدقة المين: سوادها؛ و الجمع: حدق و حدّقات, 
مثل: قصب و قصب و قصباتٍ. و ربها قيل: جداق مثل. 
رفجَةٍ ورقاب. 

و الحديقة: البستان يكون عليه حائط «ثُمِيلةه بعنى 
«مفعولة» لأنَ الحائط أحدّق بهاء أي أحاط. م توسعوا 
حب أطلقوا الحديقة على البستان و إن كان بغير حائط» 
و الججمع: الحدائق. 

الفيروزاباديٌ: الحدّقة محرّكةٌ: سواد العين, 
كالمُندوقة والحنديقّة؛ جمعها: حدق و أحداق و جداق. 


لفك 


//المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١1١‏ 


و حدقوا به يحدقون: أطافوا به. كأحدقوا 


واحْدّؤدقوا. و التّيء: نظر إليه. واليّتُ حُدوقًا: فتح 


يقة: الرّوضة ذات الشّجِر؛ جمعها: حدائق. أو 
البستان من التّخل و الشّجرء أو كل ما أحاط به اليناء. أو 
القطعة من الّخل؛ و قرية من أعواض المدينة. 


و حديقة الرّحمان: بُستان كان الكدّاب 


فلا قُتل عندها مّيث: حديقة الموت. 


لافنا 
الطريحيٌ: حبّة الحدقة. و هي الناظر في |لمعنا 
1 


لاجس المي كله و حدقوا بعاد أستكواي رلك 
وأحاطوا 

العَذنانيٌ: حدّق القوم به وأحدقوا به: 

و يخطتون من يقول: حدق القوم به. أي أحاطوايه. 
و يقولون: إن الصّواب هو: أحد قوا به. أعادا على ما قاله 
الحريري في المقامتين امربيَة والتصيييّة . وما جاء في 
الأساس و المُغْرب و الختار. 

و لكن: أجاز الفعلين: أحدّق القوم به . وحد قوا كل 
امن: أدب الكاتب في باب أبنية الأقعال. و الشحاح. 
تج حتابنين تقد راان والنميا: د 
القاموس. و التّاج, و امد و حيط الحيط؛ و أقرب 
الموارد. و المتن. والوسيط. ثم استشهد بشمر] 


و فعله: حدّق به يحَق حَدكا 


1 


لهل 


و الحديقة د«قَميلة» من ذلك المعنى؛ أي ما ثبت له 


الاستدارة بحائط يحيط به, أو بأشجار ملتقة أو بارتفاع. 

أو غير ذلك و لاحاجة إلى كونها ببعنى «المفعول» مع أئّها 
والمدقة كاثّمرة اسم لداخل المين بمناسبة 

أستدارتها في تقسسها. أو بإحاطة الحظم المستدير بها. 
وأا التحديق فهو إمااش. 


اق استزاعيَ من 
«الحدّقة» أو باعتبار إحاطة البمعر و ترجه الكامل, 
كر الم المحنوق. ثم ذكر الآيات و قال:|| 

بمستفاد من هذه التعبيرات أنّ قوام الحسد. 


ائط و لابشجر عنصوص. بل هي عبارة عن روطة 
1 و الأغلب متكائف الأشجار. 


ا يهجة مسد 
فيلاحظ في الحديقة الاستدارة, وفى الجن الاستتار 


بالأشجار عقن 


: الممدائق: الل ذات بهجة. 
رشي اام 


الم يكن عليه حائط ل يُقَّل له: حديقة. ‏ (5: 0141 


نود طبري 0 “اوالطوسي 287 001١8‏ 00 
ليسي (4: 554), والخازن (0: 179), وسبر 41 2 الطرريحي: أي ذات حسن؛ واحسدتها: حديقة, 
0 000 
ابن الجدائق: البستان؛ واحدها: حديقة. الالوسيّ: احَدَائْق): جمع حديقة, و هي كا في 


ميت بذلك, لأنَهُ يحدّى عليهاء أي يُمظر عليها حائط. 0 اسواء أحاط يه جدار أم لا. و هو ظاهر 
ومنه قيل: حَدَقتُ بالقوم. إذا أحطت بهم. ‏ (17© _*إطلاق/تفسير ابن عبّاس؛ حيث فسّر الحداتق لابن 
الإجاج: الحدائق: واحدتها حسديقة, و الحسد, 
البستان, و كذلك الحائط. و قيل: القطعة من التخل. 
0 


الرمَخْشَرِيّ؛ الحديقة: الستان عليه حائط. من 
الاحداق و هو الاحاطة, ومن 
الاي 541 01١8‏ والشُرطّي 060 
اويّ (5: 18١‏ و التني (5 0518 و امل الأظهر ما فى «البحره و كأنٌّ وجه تنسمية 
. من شأنها ن حدق بالميطان أو 


وه 


وال 


وأبوالكٌموداه: 16) والمُرُوسَويّ(0: 0,43١‏ البستان عليه 
اط (16: 03/4 تسرف نحوها الأحدلق. وكظر إليهاد ١‏ 04101 
مكارم الشيرازيٌ: و الحدائق: جمع الحديقة, 


وهي كبا يقول كثير من المفسّرين: الستان الّذي يحيطه 
أوالخائط . وهو محفوظ من جميع الجهات؛ و منها 


سيت حدقة المين: حدقةٌ لها عفوظة بين الجفنين 


نقل كلام الرَاغِب , وقال:] 


الشّرِبيني: جمع حديقة. و هي البستان. و قيل: 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


و يستفاد من بجموع هذين الرَأبِين أَنّ الحديقة 


أن له جدار و ماء كاف. 50 
.و جاء بهذا المنى قوله تعالى: لحَدَابقَ وَأعنَائً» 
التبأ: 61 و قوله تعالى: وَحَدَابقَ ع4 عبس: ٠‏ 


0 0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الحدّقة. أي السراد المبط 


بناظر العين؛ والجمع: حدق وجداق وأحداق. واشَكٌّقّ 
التظر بالحدقة. وقالوا: حدق 


منه: التحديق, وهو شلدّة 


أحتق بها حائط من الما ان والررياض ؛ والججمع؛ حدائق 
يقال: روضة بني فلان ماهي إلا حديقة مايجوز فيها 
اثيء, وقد أحدفت الرّوضة مُشيًا. وإذالم يكن فيها 
عُشْبِ فهي روطة . 

وحدّق القوم بالرّجل ؛ وأحدقوا به: أطافوا به, 
وَتقت وخيفت يليه و ألمتات. مل لقني 

7- ويفرق البستان عن الحديقة: فهو وفق أصلله 
في الفارسيّة ‏ مجمع الورد, أي المكان الذي 


ردع فيه 


يه الرائحة ‏ أو تخرس فيه أشجار ذات فر ذ كي 
لطعم ؛إذ ورد في «الفهلوية» مركا من كلمتين عبر أي 


ودودذ 


الرائحة , و «ستان» أي مكان الرّائحة. 

ورب من هذه اللغة بلفظ «يُستان» بمذف الواو, 
للتخلّص من التقاء الشاكنين: «الواوه و «الشين». فير 
إلى وذن «قمْلان». مثل: ممُشبان وصّنُوانَ و ذُودان 
وغيرهاء م استعمله القُرس بهذا انط أبعنا. 

فلاوجه إذ) تقول من قال: البستان : الحديقة من 
التخل. أو كل بستان عليه حائط فهو حد. 
يناقض الأصل والمنشاً. إلا أن يكون على التُوسّع. 

كبا لامعنى لقول الرّبيديّ مقا لصاحب «شفاء 
الغليل»: «مقتضي أن يكون 
آخذ الرائحة. وسقط «الواوه عند الاستعبال, لألله 


من «بو» و دستان» 


يالف الاستعال في الفار 


٠‏ وقواعد اللّغة في العريية 
إأإيقنضي قوله وجود وزن «تُوغْلان», م صار «قئلان» 
عند الاستعمال للتُخفيف. 


الاستعمال القرآني' 


ويلاعظ أولا: أن حتلق مالك نه لايم 


لعز فشكن 


وفيها يحوت 
١‏ جاء في الأُوليين قهيدا لإنبات الحدائق إنزال 


لماه من التماء. أو ته مك 

" وجاء فيهما ذكر الأرض والإنيات. وفي (6] 
فقط شق الأرض. 

و جاء في (؟) إن ذلك طعام للناس وم 3م 
ولأنمامهم . 39 يًِ 
للشكن تمتها وفي (1) بدها حَدَائْق 
افيا على لذّة العيون بها وفي الأولى على شبع البطون 
منهاء والكن تمتها. 


اح دق/ 133 


؟- ونه في الأولى على أنها فمل لله فهو الإله ما 
كَانَ لَكُمْآن تُنْبتُوا مَجَرهَا له مع الوه . 

6 أكتق فيها بالجدائق ذات بهجة . وذكر في الثانية 
إلى جانب 9وَحَدَائِقَ علا الح و جملة من القهار. 
والأب. [لاحظ أب, والشّجر والحبّ واللبت وغيرها] 

كل أ بالأسباب 


الَيمية من اماء و شق الأرض و الإنبات وغيرها. نا 


ذلك في حدائق الدّنيا ف 
حدائق الآخرة فهي تنش ابم الله من دون الأسباب .فلم 
بذكر فيها الماء والإتبات وغيرهما. 
ا ذكرت في (6) مع الجدائق 
ؤَرَكَوَاعِت 
كمي ب. فجمع افه فيها للمتقين كل 
كاتني الدنيا بسكل أوسع وأعلى, 
اثائيا؛ وكلّها مكيّة لرجوعها إلى المقيدة, فإن 


اللي يبان إلى عفيدة اللوحيد. والأخيرة إلى 


ى (أَعْنابا) للأكل. و 


4 للالتذاذ الجسئ. وكشا بقاقا» 
اذَه ني 


عقيدة البعث والذار الآخرة . ومكّة كانت دارًا لتحكيم 
المقيدة كبا أنّالمدينة كانت دار تشريع وثقنين حسب 


الغالب. 


0 


تكبتضسدا 


حذر 


+ لفظّاء ١‏ مرة: ؟ مكيّة . 14 مدنيّة 


عدر 7:9 1 #حذار من أرماحنا َذار» 
ث1 لاشرومما١‏ نت للجَزم الذي في الأمر, وألت لأنها كالمة. 


يَذْرون 1-11 عافرون 1:1 نَزال 
درون 1:1 محذور 1:1 محقم 
ارم تاديد نارين التادر صنق سرلاعين 
اخدّروا 31:5 عدر امن إضمار الفعل المتروك إظهاره:...ومثل ذلك؛ حذَارٌي 

يذّركم 1:1 كأ قال: ليكن منك حَذَرٌ بس حدر 044:1١‏ 


ولانعلم في الكلام فعُلَ لامعل , ولاشينًا من هذا 


فأنا حاذك وخذر. وثقرأ الآبة جو تجبيع 


وتلحق [الياء] رابعة فيكون الحرف على «ذ: 
التّعراه: 07, أي مستعدون. ومن قرأ احَرون) فعناء ١‏ فالأساء نحو: حِذْريةٍ وجري لمحم 
ابن صُميّل : الليذرِيّة : الأرض الغليظة من الققء 


االأزمري 064لا 


جاء مي «الآّسان» سيقت حذار..»سبيًا للمجهول. 


7 / العجم في فقه لفة القرآن... ج1١1١‏ 


أبوعمرو القسيبانيَ : والمييذرية. وجمائها. 
الحتذاري: المرتفعة من الكئتاء . 
يدري : المكان الغليظ الخشن؛ وجماعها: حتذاري 
(الحربي ؟: 0358 


أبوعْبَيْدَة: حر وحَدّر وحار, وقوم حَدرون 


لكنحقن 


وحاؤرون. [ثم استشهد بشعر] للبت 
اويقال: سيمت في عسكرهم حَذارٍ حَذَارٍ 
لحري 165ل 
أبوزَيْد : في العين المَدَر. وهو بقل فها من قذّى 
(الأزهري 4د كحلا 
والجبع 
حَذاري الأزَمرَي 4: ج25 
ابن الشكيت : يقال: حَه وحَذرٌ. إذا كال كنا 
ادر اإسلاح معن .1ك 
مَِرء المازر: المؤدي الشَال في الح مر 


الأْصمَعي : الميذريّة من الأرض :الخشنة. 


استعمد بشمر] (الأزمرَي 4 كحي 
الحسربيّ ؛ [وفي ححديث] «لابغني 


ال: حَذِرْتٌ قل 


7 أ ذا 
ابن دُرَيْد : الحدُّ: معروف, زر يحذر حَذَرا, 

وحاذر يحاذر حاذرة وحِذارًا. 

وقد قرئ (َوَإا بيع خَاؤُونَ» أي متأهبون, 


ل وحَذرُونَ) أي خائفون. 


والميذريةا'" «فملية»: الأرض الفليظة؛ والجمع. 
خذاري وحار 


ورجل حِذْريان: شديد الفزع. 
ورّة: الفزح بعينه, وقالوا: بل الحرب. إن 


استشهد بشعر] 

وقوظم: حذارٍ من كذا وكذاء أي احذّره. 1م 
استشهد بشمر] 

وقد سمت العرب: حُذيرًا وتحذرًا وحَارًا وحذّارًا 
وعذارة. 

والحداريات: القوم يدون أو يُتذرون. (1510:9) 


وحاذور:خائف من النّاس. لابعاشرهم. 50 لم) 


وجذرياء. وهي أرض نحو المبذرية . وهي أرض 
مله كلقا 
الميذرية : أرض فيها غلظ. قدي 
الأزهَريّ : [قال ] الآيث : أنا <: امن فلان» أي 


قلت :لم أسمع هذا الحرف لفيره. وكأئّه جاء به على 
وعد يرك. [إلى أن قال:] 
َكل لبْحيرة: أعلى الجبل إذا كان سأي غلليظًا 


مستويًا فهو جذريّة. ويقال: رجل جِذريان, إذا كان 
خَِرًا على «فقليان» 
الصَاجب : إمثل الحتليل وأضاف:] 
وحار حذار: ينّن الأخير 
ورجل حِذر 


واحمدرُوء أي احذرُو. 


لكك 


والحداري : المكان الغليظ من الأأرض, 


حدر في العين: يقل فيها من قَدى. 

وأبوحذر: دُوَئْجّة ترفع لني ولوس أمية 

ألوانا. 
الجَوهَريّ: حدر والميذر التَحوّز وقد حَدَْ 

اليه أحدّره حَدَرا. 


ورجل حَلِرٌ ودر أي متيقّظ متحرّز؛ والجسمع 


لقم 


حَذِرُون وحَذارَى وحَذَرُونَ. [#استشهد بشمر] 
والتحذير: التخويف. 
والميذار: الممحاد: 


وقوظم: إل لابن أخذار. أي لابن حَِمٍ وحَذّرٍ 


ودار مثل قطام, بعنى ادر [ماستشهد بشعر] 


والُْورة: الفزج بعنه. 


والججمع الخذارى. 


وتستى إحدى حرق بني ليم الميذريَة 


تقس الذبك جذريته . أي عفربنته. 
يأن: شديد الفزع والحكر. (0655:5 
ابن فار س : الحاء والثّال والرًا أصل وأحد؛ وهو 


من التَحرّز والتيقّظ , يقال: حدر يخْذّر حَدَرًا. ورجل 


خَِرٌ وحَدُورٌ وحلريان؛ متيقّظ متحرّز. وحذارٍ, يمعنى 


. 


ا. [م#استشهد بشعر] 
والأدُورة: َع . فأمًا الميّرية فالمكان الشليظء 
ويمكن أن يكون سمي بذلك المشي عليه. 
ليقن 
أبوهلال: الفرق بين المشوف والحْدّر والحخئسية 
والفزع: أن الذوف توقّع الطعرر المشكوك في وقوعه. 


فا 


ومن يتين الضّرر لم يكن خائقًا له, وكذلك الرّجاء 


والخدّر: توق العرر وسواء كان مظوبًا أو متقًا. 
وَالْحَذّر يدفع الشّعرر. والخوف لايدفعه, وخذا يقال: 
خُدْ درك ولايقال: خُدْ خوفك. الددن 

الفرق بين الحتذر والاحتراز: أنّ الاستراز هو 
التَحقّظ من الشّيء الموجود والحذر هو التَحنّظ ممَالم 
يكن إذا علم أنه يكون أو ظنَ ذلك 


ابن سيده: الميذر والحدَرٌ: الخيفةٌ. حَذِره حذرًا 


ا 


الأخيرة عن ابن الأعراي. | استشهد 


كدكد ار . حازم متأمب ميد كأته ذه أن نا 


دق ازيل : ؤوَانًا بَِيعْ حاذِرُونَ» الشعراء: 57. 


وقيل: هي الحرب 
ويقال: حَذَارٍ 
«الكتاب الْقصّص» فى أبواب المذكر والمؤنّث . 
وقد جاء في الشّعر حذارٍ. |واستشهد بشعر 
الآحياني] 


«ارة 1ت اجا 
.ومعنى أل يد ليكن منك حَذَهٌ بعد حَذَرٍ 


ومن أسماء الفمل قوظم: حَدرَك زيدًا وحَذارَك 


6 / المعجم في قنه لغة القرآ. 


بكر الرّاء. 
وأبوحَدر : كنية الميرباء. 


خَذَار اسم معرفةٌ. 


واد الزجل: عَفِب فاخ 
والإحذار: الإتذار. والحكاريات: المنذرون. 


متحمم 


نت فور عله والكدي ليد 
وتأهّب» فهو حاذر وحَلر؛ والاسم: الميثزر. 

وهو حَدّرٌ وحاذورة: شديد الحذر. 

وحَذِر الَىء يحذّره حَذارًا: خافه واحترز منه,. 


فالرّجل حاذر وَذر. والشّيء محذور ومحذور منه 
بيت 


وحذّرته الأمر ومنه: خوّفته. وأنا حذ يراك 
مرك 

وحَذارٍ: اسم فعل بعنى احذَز, وتقول سك 
يدا وخذاريْك. أي ليكن 


(الإفصاح 030:1 


الخوف والفزع. تقول: حَِرت حذرًا. وتحدّر تمديا. 


وحاذر, حائرَة وجذارًا, وحذّْر, تحذيرا... (550:8) 
وقيل: الفرق بين الحاذر والمّر: أنَ الحاذر: الفاعل 
للحَدّرء أن يناله مكروه, والمددر: المطبوع على الحدّر. 
وقيل: احاؤرون): مؤدون في اللاح. أي ذووا 
أداة من السلاح . المستمدون للحرب من عدو والحدّر 
اجتناب التَيء خوثًا من حَذر حَذْيًا. فهو حاذر, 


وحنل 
نحو ارسي 
لوَاغب: الح 


حَدَرًا وسَزِرئه. [مذكر الآيات وقال:] 


للبمقلن 


احقراز عن ال حَفِرَ 


وحَذارٍ أي احدَُ, نحو اع أي امع 001١١‏ 
دزي ضارا 1013 
الإَصشْقري: حَزِرته. وسائزه. ور تر 
ا موت . وجذار الموت. ووقاك افه كل مكروه ويحذور 
وتقول: دز لاخر 
وصبَحَتهم الهذورة . وهي الخيل الُميرة أو الصّرحة. 
ورجل جِذْرِيان: شديد حدر 
رومن الكناية: رجل خَدرٌ ودر متيقظ ترز. 
وجا : مستعد. أواستشهد بالّمر ؟ مرّات | 
(أساس البلاغة: /9/). 
آلْطَبْرسَي : الحدّر: إعداد مايئقي الطعرر. ورجل 
؛ متحرّذء ورجل جذرِيان: كثير المدّر 
038 
وحُذُرَى. عل مُمُلٌّ» يضمن 
وتشديد الام نال حت .وي :لباطل 


1 1 
رفع رأسها مرّة وتخفضه أخرى, 


لكنمحق 


حر حرا من باب «تهِب». واحتذ 


حمر كلها بمنى استعدَ وتأحّب؛ فهو حاؤِرٌ وحَذّد 


والاسم منه: الي مئل جمل, 
وحَدِرٌ التيء, إذا خافه. فالتيء كردق 
ترف 
وَحَدَزُه اليه ب 
والفذورة: التزح: ويها شن ومنه بور 
المؤذّن. 
الفير وزاباديّ : المبذر بالكسر ويحرَك: الاحتراز 
والفعل كمَلِم . وهو حادورة 


وحَدٌ, اججمع : حَلررُون وحذارى , أي 


نوكن 


كالاحتتذار والحذو, 


والهذورة: الفرّع والدّاهية القي 
وحَذار حَذارٍ وقد ينوّن الثاني , أي ادر وربيقة ب" 


حُذَارٍ كمُراب: جود وموضع. 


اليك , الجمع: خذاري وحذار. 


وحُدرى كل : الباطل 


ازيدا, إذاكنت تدر منه. 


١ 
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5 0 : 
الطريحيَ: والحذر والميذر بعنى واحد, كالآثر 


ورجل حَازِرٌ وحَفِةٌ. أي مأرز 


0 


اليء أخذث 
والذارٍ بالكسر: الحاذاة. 
ودار جار بعنى ادر ادر 
و«أعوذ بك ما أخاف وأحاذر» هو مذ من وبع 
ومكروه هو فيه. وما يتوقّع حصوله في المستقبل من 


الحزن والخوف. فإنَّ المتَذّر هو الاحتراز عن نوف 


مكحم 


حر كذ تجذيرا: خّفه يه وخوّفه من 


لقم 
محمّد إسماعيل إبراهيم 


منه. ويقال: أَخَدَ حِذّره. إذا تيقّظ واحقرز نا يخاف 


خافه وتجرز 


وقوه الوه وملة اخوفه هذ 
متأب اللستعد والبمع. 
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والتّيء ومنه: خافه واحترز منه. فهو حار وحَلك 
والتّيء تور وعَندُور منه. 


حاذَرَهُ تُمادرَة وجذارً! 


در اليه ومنه:خؤق. 


الحاذُورّة: الشّديد الححذر. 


دار اسم فعل أمرتبعنى 
:البق والاستعدادر 


المخذور: ماق يقر منه. 

اخليره تبث واستمد حسب أسوأ الاحهالات. 

الممذَر: البتققة والاستعداد, ودر من مزايا 
القائد اليد 

لذو الممنو 

القذناني حدرَه التّيٍء؛ دده من الشّيء: 
إن من يقول: حدّرّه من التّيِه رويقولون. 
إن الضّواب هو: حذَرَه الشّيء. اعتاذ) على قولة كعاكل- 
الآبتين 78و15 من سورة آلعمران: 9 وَيحدركُم اه 
٠4‏ وعلى مُعجم ألفاظ القرآن الكريم. ومفردات 


لحمل 


الرَاغب الأصفهاني. والمصباح المنير. 


ولكن: أجاز حدر النّيء ومن التّيء كل من 
الأسان والفاموس , والتاج , وامدّ, والمتن, والوسيط. 

ا معن : حدَرَء الذي ء ومن التي *. خوّفه وصيره 
حَدِرًا ليده 
» أو من الشّىء: 
ويون من يقول: لير من الي ويقولرن إن 
اعهاذ على ماجاء في 
الصّحاح, ثم مفردات الرَاغِبِ الأصفهاى. وقوله تعالر. 


الصّواب ضو: حَذر 


وجاء قعل «خَره مضارعًا وأمراء تسع سراي 
رآن الكريم» يليه مفعوله دون أن يكون 
مسبوقًا بحرف الم «ين». 

ثم اعتمدوا على ماجاء في الأساس, ث#الأسان, ثم 


أخرى ف 


المصباح, مه التاج. 
ولكن مدّ القاموس . ومحميط الحيط . ومتن اللّغة,. 

والعجم الوسيط ‏ أجازوا: حدر التّيء. وذ منه. 
وجاء في مد القاموس: حر عليه من كذا. واحتدر 


غلية من كذاء واحطثر. 


بوفعله: حَذِره يحذره حَذْرًا: وخر منه يَحَذّر نه 


حَدوًا ألمترزه وتيقظ منه. (مُمج الأخطاءالشّائمة: 86) 
المُضْطَثَرِ . أن الأصل الواحد فى 
كاهو التحرّز الثانئ عن النوف, لامطلق 


التحرّز ولامطلق الدوف. وأما الاستمداد والكبة 
والتَأهْبِ وغيرها فن آثار ذلك الأصل ولوازمه. 

والفرق بين الحتذر والتّحرّز والورع: أن النوف 
مسلحوظ في الأول والقاني والقشالث؛ بسينهها عسموم 
وخصوص من وجه. فإنَ الورع در التَحرّز مرا ينافيه 
العقل والشّرع. سواء كان في العرف كذلك أم لا. [4 
ذكر الآيات وقال:] 

ولاينق أطف التبير هذه الما: 
دلالة على حصول المخوف والتّحرَز مما وليس المنظور 
. لانغقن 


مواردهاء إذ فيه 


أبن عباس : مخافة البوائق والموت. 6 

نحوء البتّوي (3 .)4١‏ والخازن 461:1 وامرَاغيَ 
ل 

الفا : فنصب (حَذَر) على غير وقوع من الفعل 
عليه. ل ترد يجعلونها حذرًا نا هو كقولك: أعسطيتك 


خوقًا وقَرْهًا. فأنت لاثعطيه الخوف وإ 
المنوف؛ فنصبه على التفسير ليس بالفعل , كقوله جل 
وعرّ: َيدْعُونًَا زعا و4 الأنبياء: ,٠١‏ وكقول 
جأتعوا رَبِكُمْ تَمَدُعًا رَعْفْيدُ الأمراضره». 
وللعرفة والثكرة 
على طرح (ين). وهو مما قد يستدل به المبتدئ للتمليم 

ديك 


تعطيه من أجل 


د 


تفران في هذا الموضع , وليس لْصَبَة 


الرّجاج: ويروى أيضًا (جذار الَو 
عليه قراؤنا حَدَرَ الْمَوْتِ» وإنا نصبت احَذَر 
الْمَوْتٍ) لأنّه مفعول له. والمعنى يفعلون ذلك لحدّر 
الموت, وليس نصبه لسقوط القَام؛ ونا نصبه أنه في 


تأويل المصدر, كأنه قال: يحذرون حدّرًا. لأنّ جملهم 


والذي 


أصابعهم في آذانهم من الصّواعق يدل على حَذرهم 

الموث. [#استشهد بشمر] لحل 
نحوه ملخَضًا الرَعمْشَريَّ .)018:١(‏ والطَّمْمِيَ 

(47:0), وانيسابوري 183:١‏ وسَير [0/1:1 


عذر/لالاا 
الفارسي: المفعول له لايكون إِلّا مصدرًا. لأنّه 
يدل على أنه فمل لأجل ذلك الحدث, والحدث مصدر. 


لكنّه ليس مصدرًا عن هذا الفعل بل عن فعل آخر . 


ألموت. ويبوز أن يكون نصبًا 
قال: يفعلون هذا لأجل حذّر اموت . ويحتمل أن يكون 
نصبًا على الحال. لحم 

الُكْبَريّ : مفمول له. وقيل: مصدر, أي يحذرون 
حذرًا مثل حدر اموت . والمصدر هنا مضاف إلى المفعول 
5 للبم 

لوطي : حدر وجذار بع . وقرئ بهما. قال 
بوي هل منصوب. لأنّه موقوع له. أي مفعول من 
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أبوحيّان: لَحَذَرَ الْمَوْتِ مفمول من أجله 
وشسروط المفعول من أجله موجودة فيه؛ إذ هو مصدر 
متّحد بالعامل فاعلا وزمانًا. هكذا أعربوه. وفيه نظر لأنّ 
آقوله: ين الصُوَاعِقِ؟ هو في المعنى مفعول من أجله , 
ولو كان معطومًا ماز, كقول لله تعالى : « ابيا 
ينا بن أَنُْيِمْ» البقرة: 710 


لحلل 


عل الملة, إن كان معرقة بالإضافة. 
ولاضير في تعدّد المفعول له فإن الفمل يلل بعلل 
7 للمقلل 


الالوسئ + نُصب على الملّة !1 


بن1ء وإن كان 
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لمن الصوَاعنق» في المعنى مفمول له كان هناك نوعان 
منصوب ومجرور» ولزوم العطف في متله غير مسأم. 
خلامًا لمن زعمه. ولامائع من أن يكو, 
كا أن ١ن‏ الصوَاعِتي) علة له نفسه. ورد يحي ءالنمول 
له معرفة وإن كان قليلا. |#استشهد بشعر] 

وجمله مفمولا مطلمًا تمذوف. أي يحذرون حذ: 


اللوت, بعيد. 
وقرأ قنادّة والضّحّاك وابن أبي ليلى (جذار) وهو 
ك حدر شدّة النوف. 
وجساء بهسذا للعنى «..وَمُمْ نون حَثَّرَ 
الْحَؤتٍ...» البقرة: 242 


لدان 


يحذر ‏ تحخذرون 


١‏ يَمْدَمُ الْمْنَافِقُونَ آنْ يرل 


لله مرج مَالحدَرُونَ 
ابن عباس : ماتكتمون من بحثد و وأصحابد 
حكن 
مُجاهد : عسى الله ألا يفشي سررّنا علينا 
رفك 
إن معناه لخر عنهم بأئْهم كانوا يحذرون أن تغل 
فيهم آية يفتضحون بها. لأنّهم كانوا شا كين 
نحو الحسن والجبَاق. ‏ (الطُوسي 000:0 
الحسّن : إخبار من الله تعالل عن حذ رهم 
!موري ؟نميم 


(الماورْدي ؟: 16/4 وابن القاسم (لين 


لوزي + عد 


نجوه الواحدي (5: 009), والبقُوي ]د مدكا, 
والخازن (5: 46). والشّر, 
الرَجَاج ؛ لنظ اجا لظ الخير. ومعتاء الأمرء 
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أنه لاس فى الكلام في أنه أمرُ. فهو كقولك: ليحذّر 
النافقون. وعلى هذا يجوز في كل مايُؤمر به أن تقول 
يفمَل ذلك , فينوب عن قولك: ليُفَمّل ذلك, 

ويبوز أن يكون خير) عنهم ‏ لأهم كانوا يكفرون 
عناة) وحسدًا. ودليل هذا الفول: قل اشستَهْرئُوا. 


يعدو ن» 


لكنقمق 


النَسَقّ في الوجه الأول ١‏ "1), وسُبَر © 
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آلماوَرّديّ : إنقل قول لسن وقنا 
قال:] 

ما 
ماتسرّون, والثّاني: ناصعر من تخذلون. 

أبومسلم الأصفهاني: إن ذلك الحذر إها أظهره 
على وجه الاستهزاء لاعلى سبيل | 
روا سول اف َي يتطق في كل نيه عن الوحي . قال 
بعضهم أبعض : أحذروا ألا يفزل وحي فيكم يتناجون 
داق ويخنتتكون ١الطَِسيَ‏ حا 

الطُرسي : قيل في معنى ؤِيَحْذَرٌ الْمْنَافُِونْ» 
قولان : |ث#نقل قوني جاجد والحسشن, وقال:| 


الثاني: قال الرّجَاج : إِنّه تهديد. ومعناه ليحذروا. 


ة والرجاج ثم 


دُونْ» يحتمل وجهين؛ أحدهما: مظهر 


لكوم 


.بق . لأنّهم حمين 


وحسُن ذلك لأنّ موضوع الكلام على الّبديد والحذر 
إعداد مايق الطعرر, ومثله الخشوف والفزع. تقول 
عزوت طلا وغثر د وغلتي افر ويدهرا: 
وحدّره تحذيرا. إلى أن قال:] 


وقوله : هن للة...» . إخبار من الله تعالى أن اذى 


تخافون من ظهوره, فإنّ اله يُظهره بأن بين لنبيّه باطن 
حالهم وتفاقهم لمنحقك 
ليلق 


غوء الأرسي. 


ذُرّ) الأمر بالحذر, 


فإن قلت: الحذر واقع على إنزال السور: 


في قوله 

<ِيَنْدَرْ الْمُنَافقُونَ أن تُتَزَلَ عَلئمْ شورة» , فاممني؛ 
قوله : ورج مَاتحْدَرُونَ4؟ 

قلت: معناء صل تُبرز إنزال الشورة أو أن اهم 


مظهر ماكنة., تحذرونه. أي تحذرون إظهارء من شَافَكم 
0 


: ؤِيَحْذّدُه خبر علن حال قلوبهم. 


وحَدّرهم لا هو أن ل سورة ومعتقدهم هل تفل أم 
الا؟ ليس بنص في الآية لكنّه ظاهر. ف إن حُمسل على 
مقتضى نفاقهم واعتقادهم أنّ ذلك ليس من عند الله 
فوجه بين . وإن قيل: نهم يعتقدون نزول ذلك من عند 
لقه وهم ينافقون مع ذلك. فهذاكفر عناد. ‏ (5: 166 
ي: فإن قيل: ا منافق كافر فكيف يحذر 
نزول الوحي على الرّسول؟ 
قلنا: فيه وجوه الأوّل: [قول أبيمسلم] 


الثاني: أن القوم وإن كانوا كافرين بدين الرّسول إلا 


اع 7لا 


أنهم شاهدوا أن الررسول عليه الصّلاة والسّلام كان 
يُخيرهم با يضمرونه ويكتمونه , فلهذه التجربة وقنع 
الحذر واخوف في قلويهم. 


التالت : قال الأصيّ: نهم كانوأ يعرفون كونه رسو 


صادقًا من عند الله تعالى, إلا نّم كفروا به حسدًا 
وعنان. قال القاضى : «ييمد في العا بالله وببرسوله 
يكون ماد طباه. قال الدّاعي إلى الله 
هذا غير بعيد لأنّ الحسد إذا قوي في القلب صار بحيث 
ينازح في المسوسات, 

1 المذر الأمر بالحذر, أي ليحذر 


ليامس : أتهم كانوا كين في صحة نبّته وماكانوا. 
أن فسادها. والتّاكَ خائف, فلهذا الشبب خافرا 
أن يغزل عليه في أمرهم مابفضحهم. [إلى أن قال:] 
لذي تمذرونه, فإنّ انه يرجه إلى 
الوجود. إن الثيء إذا حصل بعد عدمه, فكأَنْ فاعله 
القرعهدين قبدم ال الاجوة. لكباكل 
نحوه ملغًَا اليسابوري1١1:‏ 151 والمرُوسُوَي 
88:0 4). والقاسمي (4: 0155 
قوله تعالى: ؤيَحْدَرُ الَْحْنَانِقُون» 
خبر وليس بأمر. ويدلٌ على أنه خبر أن مابعده؛ (إنَّ 
ارج مَاتحذَرُون» لأتهم كفروا حناءا. |إلى أن قال:|] 


لمكن 


يً رُونَ» أي ماتحذرونه من 
إنزال الشررة فيكم . أو ماتحذرون إظهاره من مساويكم. 
لحك 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 18١ 


أبوحيّان: [ذكر قول جاجد والحُدّيّ 
أسباب الأرول, ثم قال:] 

والظاهر أن (جخْدرُ) خير . ويدلٌ عليه + 
مَائْحدَوُونَ» . فقيل هو واقع منهم 
ازسول يخهرهم بما يكتمونه, وقع الحسذر والحخوف في 
قلوبهم. إلى أن قال:] 

وقال الزَاجٍ وغيرء من ذهب إلى التَحرّز من أن 


يكون كفرهم عنادا: هو مضارع في معنى الأمرء أي 


اليحذر المنافقون , وييعده امْخْرِج مَانحدَرُونَ) و(أن' 


مفعول لجرا وهو متعد. [#استشهد بشعر] 


وقال تعالى: (وَججدرَكُمْ لل نْسَه» لا كان قبل 


دقال لبد «حذره إن هي من هيئات الأنشل الأ 
الانتعدّى, مثل فزع, والتفدير: يحذر المنافقون من أن 


تغرّل ولايلزم ذلك, ألاترى أنّ «خافء مى كنات" 


من إظهار تفاقكم. لمكم 

أبوالشعود: أي يحذر المنافقون أن تُترّل على 
المؤمنين سورة مُخبرهم بها في قلوب المنافقين. وتهتك 
عليهم أستارهم. [إلى أن قال:] 


َمَاتحدَرُونَ» أي ماتحذرونه من إنزال التورة, 


لكم على ملا الناس . والتأكيد لر ةإنكارهم بذلك لالدقع 


تردّدهم في وقوع السذور: إذ ليس حذرُهم بطريق 


تن 
الآلوسيّ : ويجوز أن يكون اجَخذَُ) تعديًا نفسه, 
كبا يدل عليه ماأنشد سيبويه من قوله: 
حذر لوا لاتظير وآمن 
ماليس ينجيه من الأقدار 
وأنكر لبد كونه متمدّياء أن «الحذره من هم 


التفس كالفزع . والبيت قبل : لَه مصنوع. ورد ماقاله 
المُبرد بن من افيثات مايتمدّى كدخاف وخشى». فا 
ذكره غير لازم . |إلى أن قال:] 

وفي الإخبار عنهم بأئّهم (يمْذَرُونَ) ذلك إشعار 
بأتهم لم يكونوا على بثّ في أمر الرّسول عليه الصّلاة 
وإلسّلام. |ثم ذكر قول أبي مسلم إلى أن قال بعد قول 
الجاع 

وهو خلاف الظّاهر, وكان الظّاهر أن يقول: إن الله 
لور كذلك أو مُغرّل ماتحذرون, لكن عدل عنه 
إلى مافي الم الكريم للمبالغة؛ إذ معناه مبرز ماتحذرونه 
الشورة, أو لأنه أعمّ إذ المراد مُظهر ككل 


من إن 


ماتمذرون ظهوره من القبائح. وإسناد الإخراج إلى الله 


ارشيد رضا: الجمهور على أن ++ 
على ظاهرها؛ وعن الرجَاج يه في المعنى, 
أي ليحذروا ذلك. وهو ضعيف, فالحذر كالتّمب. 


الاحتراز ما يخشى ويخاف منه, كما يؤخذ من 
مفردات الرَاغِ وأساس البلاغة. في مادق «ح ذره.و 


22 وتطل لق اغوي اذى تمرك 


وقد استشكل هذا الحذر منهم وهم غير مؤمنين 
بالوحي , وأجاب أبومسلم عن هذا الإشكال بأئهم 
أظهروا الحذر استهزائ. 

وأجاب الجمهور با حاصله أنّ أكثر المنافقين كانوا 
ماين مرتابين في الوحسي ورسالة الرسول , ولم 
يكونوا موقنين بشيء من الإيان ولامن الكفر» فهم 
مذيذبون بين امؤمنين الموقنين والكافرين الجسازمين 
بالكفرء ومنهم من كان شكّه قويًا. ومن كان شكّه 
ضميثً. وتقدّم شرح حاهم وبيان أصنافهم في أوّل سورة. 
البقرة. فراجع تفسيره ومافيه من بلاغة مين اللذّين 
ضعربه الله تعالى لهم. 

وهذا المسذر والإشفاق أنر طعي للتينا 
والارتياب . فلو كانوا موقنين بتكذيب الرسول 8 إقا. 
خطر لهم هذا الخدوف على بال؛ ولو كانوًا ونين 
بتصديقه لا كان هناك محل لهذا النوف والحذر أن 
قلوبهم مطمئّة بالإييان. إإلى أن قال:] 

قوله تعالى : مرج مَاتذَرُونْ» معناء أله ترجه 
الآن بتغزيل هذه التورة التي لم تدج في قلوبهم ًا من 
عنبآت نفاقهم إلا أخرجته وأظهرته هم وللمؤمنين 


للحبككما 


نحو باختصار المراغيَ 000 


سيّد قُطب: إن النّصّ عامّ في حذر المنافقين أن 
يُنزل الله قرآنًا يكشف خبيئتهم. ويتحدّث عمًا في 
قلوبهم . فينكشف للنّاس مايخبئونه. وقد وردث عدّة 


روايات عن حوادث 


[ذكر الرزوليات فراجع ] 


نه في سبي نزول هذه الآيات. 


ليفك 


عذر/141 


عرّة دروزة: [نقل الروايات في سبب نزوها إلى 


والذي يتبادر لنا أنّ الروايات التلاث لاتنطبق 
انطباقًا تاها على الآبات , وأَنّ فحوى الآية وروحها ثُلهم 
أنْها في صدد مجلس من مجالس المنافقين استغابوا فيه 
اليك وأصحابه. وقالوا: ماحكته الآية الأولى من 
حذرهم على سبيل المزؤ والتَفكّه. وعلم النبيية 
بأمرهم فعاتبهم فاعتذرواء ومنهم من تاب وحسن 
إيبانه ‏ ومنهم من ظل مرتكسًا في الكفر والتقاق, 

وقد يكون هذا ابلس أ 
منسجمة مع التللة التابقة واللاحقة . وإن كا 
يهالم تغزل مستفلة عن ماسبقهاء وأئها جزء من 
ألتدلّلة! ون الل كان سابنًا, فتضتنت الآيات 


اء غزوة تبوك فجاءت 


عا رحو وجل شعن را بين 


موآقتهم وأخلاقهم. في سياق التنديد بهم على تناقلهم 
عن الغزوة . وتكون الآيات والحالة هذه قد نرلت أثناء 
الغزوة, ولق أعلم لحبكمة 


بي : لم يحذر المنافقون حقيقةٌ وواقمًا من نزول 
الوحي شأتهم. ولا أظهروا المذر على وجه 
الاستهزاء والتخريّة . كانوا يطمنون في اليك , 
فقال بعضهم بعض ساخرًا: احذروا أن تل في شأنكم 
سورة. والّليل على أن هذا هو المراد قوله تعالى م15 
تل اشتيوا» هذا من جهة. ومن جهة أخرى أن 
المنافقين لايؤمنون بالوحي , فكيف يحذرون منه على 
وجه الحقيقة؟ 

وذهب أكثر المفشرين إلى أن المير في (عَلتيج) 


) يعود إلى المؤمنين. وأنّ امير في 
اقُلُوبي يعود إلى المنافقين. 


وأنَ الذكورين فيها معراحة هم المنافقون , كا 

لني قبلها تح" 

ثلا:يلزم من هذ لتقسير التمكيك بن القمائر. 
مع عدم الدّليل على ذلك. 

أجل هذا رجح الي القائل 

تعود إلى المنافقين, وأ «علل» في 3 


عن امنافقين, دون غيرهم, 


الشائر كلها 


لِ سُلَِنَ» البقرة: ٠١١‏ أي في ملكه. ومئلها أيضًا 
فيا يقال: كان هذا على عهد مَضى؛ وعليه يكون,المق. 


تكشف عمسا يضمرون من العداء للإسلام والم_اليين. 


فتوعّدهم الله سبحانه بأ الشورة التي سخرو امن تروط 
نازلة لاممالة, وأنّها تقابلهم وجهًا لوجه. فيمتذرون 


الاتشهم المعاذير. لأكم 


الطَّباطَبائيَ : كان المنافقون يساهدون أنّ بل 
مايستسرٌون به من شؤون التفاق , ويناجي بد بعضهم 
بعضًا من كلمة الكفر ووجوء ا طمز واللّمز والاستهزاء» 
أو جبيع ذلك لايق على الرسول؛ ويل على النّاس في 
آبات من القرآن يذكر النيم أنه من وحي الله, 
ولاحالة كانوا لايؤمنون بأل وحي انزل به الوح الأمين 
على رسول اث232 ؛ ويُقدّرون أن ذلك نا يتجتسه 
المؤمنون فيُخيرون به اليم فيُخرجه هم في صورة 
كتاب سماو نازل عليهم . وهم مع ذلك كانوا يخافون 


اظهور نفاقهم وخروج ماخبوه في سرائرهم الخبيثة .لأ 
الشلطة والظهور كانت للنَىِيل علهم يبري فيهم 
ما يأمر به ويحكم عليه, 

فهم كانوا يحذرون نزول سورة يظهر بها ماأضمروه 
من الكفر. وهُوا به من تقليب الأمور عل الذي 8 
وقصده با يبطل به نجاح دعوته وتام كلمته ‏ فأمر الله 
نيدي أن لهم أن ا عام با في صدورهم, تحرج 
مأيحذرون خروجه وظهوره بغزول سورة من عنده, أي 
يخهرهم بن لله مزل سورة هذا نمتها. 

وبهذا يستنير معن الآية, فقوله: 9يَطْذّرٌ 
السَافِقُون أن عل لهم شورة» الخطاب للنو 807 
كوجه الكلام إليه وهو يعلم بتعليي اله أن هذا الكلام. 
لذي يتلوه على الناس كلام هي وقرآن مُخرّل من 


عنده, فيصف سبحانه الكلام لذي يخاف منه امنافقون 


اله من الوصف عند الي وهو أنّه سورة مُعزْلة من 
الله على الّاس ومنهم المنافقون , لاعلى مايراء المنافقون 
أنه كلام بشعري يدّعي كونه كلام الله 

أن يتلو اليملة عليهم وعلى 


أ 
النّاس كلامًا هذا نعته الواقعي. وهو أنه سورة مسرل 


فهم كانوا يحذ 


عليهم ا أنّها متوججهة مضمونها إليهم فاصدة نحوهم. 
لثاذلة با في قلوهم. فيظهر على 
النّاس ويفشو بينهم ماكانوا يسرّونه من كفرهم وسوء 
تاتهم. وهذا الظهور في الحقيقة هو الذي يحذرونه من 


يُبؤهم هذه التورة 


فصدر الآية وإن كان يذكر أنّهم يحذرون تغزيل 


سورة كذا وكذا. لكتّهم إن كانوا يحذرونها لما فيها من 


الأنباء لني يحذرون أن يطّلع عليها اليو وتنجلٍ 
اللنّاس. وهذا هو الذي يذكر ذيلها أنّهم يحذرونه, 
فالكلام بمنزلة أن يقال : يحذر المنافقون تغزيل سورة قل 
إنّ الله مُغرهاء أو يقال: يحذر المناققون انكشاف باطن 
أمرهم ومافي قلوبهم قل استهزأوا إن اله سيكشف ذلك 
وي" عقا في فلوبكم. 

وما تقّم ظهر سقوط ماأسكل على الآبة أولا: بأنّ 
المنافقين لكفرهم في الحقيقة لم يكونوا يرون أن القرآن 
كلام مترّل من عند الله . فكيف يصمح القول: نّم 
يحذرون أن تل عليهم سورة؟ 
ائّم 4 ثم يكونوا مؤمنين في الواقع ؛ فكي 
بصخ أن يُطلق أن سورة قرآنّة برت عليهم ولاتغرل 
الشورة إلا على انينب أو على المؤمنين؟ 

.وثالنًا: أن حذرهم نزول السّورة وهو حال دلخ 


وثابيا 


جِدَيٌ فيهم لابتجامع كونه استهزاء. 

ورابعًا: أن صدر الآية يذكر أنهم يحذرون أن تُزّل 
سورة, وذيلها يقول: إن اقة عر 
في معنى أن يقال: إن لله ترج سورة أو تُخرج تغزيل 


الََْرُونَ فهو 


وقد يهاب عن الإشكال الأوّل بأنّ 
اقُون» إلح, إنشاء في صورة 
المنافقون أن تغرّل عليهم سورة «إلخ». 

وهو ضعيف إذ لادليل عليه أصلا على أن ذيل 


خير أي ليمحذر 


الآية لايلائم ذلك؛ إذ لامعنى لقولنا: ليحذر المنافقون, 


كذا همل اسمَيْزئُواإنَ اله مِْج مَاتحدرُونَ» أي مايجب 


عذر/ ما 


وقد يجاب عنه بأئهم إنا كانوا يُظهرون الحسذر 
استهزاة لاجدًا وحقيقةٌ . وفيه أنّ لازمه أنّهم كانوا على 
أن مافى قلوبهم من الأنباء وماأبطتوه من الكفر 
والقسوق لاسبيل للظهور والانهلاء إليه, ولاطريق 
لأحد إلى الاطلاع عليه . ويكدّبه آيات كبيرة في القرآن 
الكريم نقص ماعقدوا عليه القلوب من الكفر والفسوق . 
وهتوا به من الخدعة والمكيدة , كالآبات من سور 


وسورة امنافقين وغيرما؛ وإذ كانوا شاهدوا ظهور 
أنبائهم ومطويّات قلوبهم عيانًا مرّة بعد مرّة. فلاممنى 
لتقتهم بأئّها لاتتكشف أصلًا. وإظهارهم الحذر استهزاة 
لاجدًا. وقد قال تمال : « يَحْتبُونَ كُلْ صَبْحة علوم 
او + 

وقد عاب عنه بأنّ أكثر المنافقين كانوا على شك من 


صدق الدّعوة إِلَبُويّة. من فير أن . راكذيه 


ُهَل انرا عزون تغزيل سورة تتيؤهم ها في قلوبهم 


احتالا عقليًا. وهذا الحذر والإشفاق كبا ذكروه - أثر 
والارتياب؛ فلو كانوا موقنين يكذب 
الزسول يي لم خطر هم هذا المدوف على بال» ولوكانوا 


قنين بصدقه لما كان هناك محل هذا الخوف والحذر. 


لأنّ قلوبهم مطمئثة بالإييان. 

وهذا الجواب ‏ وهو الذي اعتمد عليه جمهور 
المفسرين ‏ وإن كان بظاهره لايخلو عن وجه, غير أن 
الإشكال لوكان الواقع من التمبير 
فى الآية نحوًا من قولنا: يخاف المنافقون أن تغرّل عليهم 
س2 ولذا قرّروا الجواب بِأنّ المنوف يناسب الثَّاكٌّ 


فيه أنه حسم 
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ويخير أنهم 


يحذرون أن تيزل عليهم سورة «إل».والحذر فيه شي 
من معنى الاحتراز والاثقاء . ولايت” ذلك إلا بالتّوسَل إلى 
أسباب ووسائل تحنظ الحاذر ًا يحذره ويحترز منه. 
وتصونه من شرٌ مقبل إليه من ناحية مايذافه. 
ولو كان بجرّد شلك من غير مشاهدة أثر من الآثار, 
وإصابة شيء مما يتقونه إيَاهم. لما صم الاستراز 
'ثقاء. فحذرهم يشسهد أنّهم كانوأ يخافون أن يقع بهم 
تير ماوقع بهم قبل ذلك من 
إقرة وغيرهاء فهذا هو الوجمه لمسذرهم دون ال 
والارتياب. فالمعتمد فى الجواب ماقدّمناء. 
وقد يجاب عن الإشكال التاني بأنّ «على » فياقوله” 
بمنى «في» كما في قوله ‏ راكوا 


جهة آيات 


لابأس به لولا قول بده ننبْوُهُمْمَا 
فى لوبهم على ماسنوضّحه. 

وقد يماب عنه بأنّ الفتمير في قوله 
إلى الم 
تغزّل على المؤمنين سورة تب المنافقين ببا فوقلوب 
أو تنتؤ المؤمنين با في قلوب المناففين. 
تفكيك الطمائر. ودُقع أن 
مناف للبلاغة, إلا إذا 


ين دون امنافقين: ومع : يجذر امناققون أن 


يما أيّد بعضهم هذا الجواب 
اليس هاهنا تفكيك للطائر. فإنّه قد سبق أن 


المنافقين يحلفون للمؤمنين ليرضوهم 
لله ورسوله أحق أ. 
هاهنا بطريقة الاستثناف أَنَّم يحذرو, 


المؤمنين سورة تْؤْهم بها في قلوبهم فتبطل ثقتهم بهم. 
فأعيد الضّمير إلى المؤمنين لأنّ سياق الكلام فنيهم 


فلاآثر من 


وفيه أنّمن الواضح الذي لاثرتاب فيه أن موضوع 
الكلام في هذه الآيات وآيات كتبرة مما يتصل بها من 
قبل ومن بعد: هم المنافقون, والسّياق سياق الخنطاب 
لل لاغيره. ونا كان خطاب المؤمنين في قوله 
ا 'صُوكُمْ4 خطابًا التفاتيًا للتّتبيه 
يعلى غرض خاصٌ أو مأنا إليه, ”عاد الكلام إلى سياقها 
الأصل من خطاب اليم بتبدّل خطابهم إلى خطابه, 
فلاس لقوله: إنسياق الكلام ف لؤمنين. 

ولأوكان الشياق هو الذي ذكره لكان من ح 
الكلام أن يفال: أن تغزّل عليكم سورة تتنيؤكم بما في 
قلوبهم: فا معنى العدول إلى ضمير الفيبة, ولم يتقدّم في 
سابق الكلام كر طم على هذا الّمت؟ 

عل أن قوله: إنّ الآية ٍيدَرٌ لفون بيان من 
طري قالاستشاف لسبب حلفهم للمؤمنين ليرضوهم , 
إخراج هذه اللائفة من الآيات من استقلال غرضها 
الأصلي الذي بختنا عله في أُوّل الكلام. ويل بذلك 
الآيات منالاتصال والارتباط, 


ليقراهى من فقرات 

فالآبة ويَخْدرُ لقُن إلح, ليست يان لب 
حلفهم المذكور سابع بل استئناف مسوق لفرض آخر. 
هدي إليه بجموع الآيات الإحدى عشرة. 


وبالجملة الآيا 
ذكر المؤمنين ذكيًا يوجب انعطاف الذَّهن إليه حيها يلق 
ضمي يكن عوده إليهم. وهذا هو التفكيك ال مذكور. 
ممنوع لإيجابه هاما في البيان يناي 


على هذه الآية خالية عن 


للنافقين كا تقدنت الإشارة إليد - ولابأس بأن 
يسكى شغزيل سورة البيان خاهم وذكر مغالهم 
وتوبيخهم على نفاقهم. تغزيلا للتورة عليهم وهم في 
جماعة المؤمنين غير متمي ين منهم. كديا عاب بنظير 
التعبير في مورد المؤمنين؛ حيث قال : لوَاذْكُوُا 
اله ليم وَمائْرَلَ عَليُم من 1 
ابه» البقرة: 351 


نه بنظير هذا التَعبهر فى أهل الكتاب؟ 
آمل الكتاب أَنْ تَعرْلَ 


ين لش النساء: 196. وف امشركين حيث حكى 


و4 الإسراء : 1 وليست نسبة المنافقين ‏ وهم في 
المؤمنين . إلى نزول القرآن عليهم بأبعد من نسبة 
المشركين وأهل الكتاب إلى نزول عليهم والّزول 
والإنزال والتغزيل يقبل التَمدي بدإلى» بعناية الانتهاء, 
وبعلى» بعناية الاستعلاء وال 5 
بكلّ واحد منهيا كثير في تعبيرات القرآن. والمراد يتزول 
الكتاب إلى قوم وعلى قوم تُعرّضه لشؤونهم وبيانه لا 
ينفعهم في دنياهم وأخراهم 


من العليّ. وال 


وقد يهاب عن الإشكال الاك 


سح ذر/ 1886 


َثُلٍ اشتيرِوًاه دليل على أتهسم كانوا يستهزؤون 
بالحذر. ولم يكن من جد الحذر في شيء. 
وقبه أنَالآيات الكتيرة الازلة في سورة البقرة 


والتساء وغيرها ‏ وكلّ ذلك قبل هذه الآبات نزولا - 
الفرجة لكثير من خبايا قلوبهم الكاشفة عن أسرارهم. 
تدلٌ على أنّ هذا الحذر كان منهم على حقيقته, من غير 
استهزاء وسخرية. 

على أنه تعالى وصفهم في سورة 
اقول :غ2 ة عَلَيِْمْ» المنافقون: 4. وقال 
شعريه هم وفيهم : 9 يلون : 

بن شاي حَذَرَ موت البقرة: 11 وقد ذكر في 
آي القالية. 


«المنافقون» 


ولق أنّ استهزاءهم نما هو نفاقهم وقوهم في 
الح خلاف مافي باطنهم .كما يؤيّده قوله تعالى: وذ 


والجواب عن الإشكال الرَابع :أن المّيء الذي كانوا 
قيقة هو ظهور تفاقهم , واتكشاف مالي 
قلوبهم . ونا كانوا يحذرون نزول التورة لأجل ذلكء 


فالحذور الذي ذُكر في صدر الآية والذي في ذيل الآية 


م واحد . ومع قوله : «إِنَّ الله رج مَالْحذرُونَ» أنه 
مُظهر لما أخفيتموه من الثفئى وتنأ لا في قلوبكم. 
للخم نكم 


مخلوق : مظهر ماتغافونه من الفضيحة, 
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عبد الكريم الخطيب : هو نذير للمنافقين يفضح 
تفاقهم على لملإ. وكشف مابيتوا من نفاق. [إلى أن قال: ] 

وفي قوله سبحانه: هقُلٍ استِْوً...مَاتحْذرُونَ» 
تهديد ووعيد لمن أمسكوا قلوبهم على نفاق. وعقدوا 
تياتهم عليه, فالله سبحانه مخسرج ماأمسكته قلويهم. 
ومانطوت عليه تثانهم. 

مكارم الشيرازيّ : يستفاد أنَالله سبحانه وتعالى 
يكشف التتار عن أسرار النافقين أحيان؛ وذلك لدفع 
خط المنافقين عن لنب ويُعرهم أمام اناس 
اليسعرفوا سقيقتهم ويذلك سيحذرونهم. وبالكالي 
الايقعون في حبائل مكرهم؛ وليعرف المنافقون أتفسهم 
ويحزموا متاعهم ويكمّرا عن هذه الأعبال. ونتيجة هذ( 
الكشف والتّعرية ؛ فإنّالمنافقين يعيشون حالة مرإ لقا 


والوّعب, وإلى هذا ا حال يشير القرآن ويك خوتهم” 


لنمعه 


0 


من نزول سورة تفضحهم وتكشف خبيا 
فقال: وِيَْدَرُ الْمُنَانِقُونَ آنْ تُكَرلَ 
تُتَعِتْهم يان قلرييم» 

إلا أنَ العجيب في الأمر أن هؤلاء لم يكقّوا عن 


استهزائهم وسخريتهم. لشدة إمعرارهم على هذا 
الطريق وعدائهم وجشدهم. رهم حالة انلق التي 
يسعيشوتها. لذلك خاطهم بأتهسم مهما يستهزوُون 
ويسخرون من أعال ابييل فإنّه سوف مضي في 
ار تبليغ رسالته, ولايكفٌ عن هذا اللشبيل. 


حذّرهم من الفضيحة وإزاحة الحسجاب عن خبيث 
أسرارهم وإظهار قلتهم أيضًاء ذ 


فضل الله: الحذر: التحرّز وممانبة الّيء خوفًا 
منه. [إلى أن قال 0 
من المفسّرين «الحذر» أنه وارد 
على سيل الشخرية ٠١‏ ولكنّه خلاف الظاهر, ويحاولون 
| ذلك كله بأنَ الأمر لايل حال جدّيّة في 


وقد فكر ابض 


مواجهة المجتمع المسلم في دينه وعقيدته. بل كل ماهناك 
أنْهم يحاولون الحدوض في الحديث في مايخوض به 
الخاتضون من أفانين الكلام, من دون أي عقدة داخلية 
مضادة. وأئهم كانوا يلعبون كبا يلعب الناس , فلاينبشي 
مماسبتهم على ذلك, كا لكان الأمر يتل خطَةٌ بعيدة 


الى اللحممول 


أَمنْمقَاِتٌ أناء انبل ساجدا وَقَائْنا بجْدَهُ الأخرة 
ويجُوا رَحَة َيه الزمرة 
ابن عباس : يناف عذاب الآخرة. ‏ (81) 
يحذر عقاب الآخرة 2005 


وجاء نحوء في أكثر التفامير 
: يحذر حاطا وهوها. وقرأ سعيد بسن 


ابن 
َي : يحذر عذاب الآخرة العم 


الفَخْرالوَازيٌ : إشارة إلى أن الإنسان عند المواظبة 


ثم بعده مقام ارحمة, وهو قنوله: ويروا 


لكوم 
في موقع الحال أو الاستئناف للتمليل. 
لكيق 


وذ ريه 


الشمين: (َيَخَْرُم يجوز أن يكون حالا من 
نت وأن يكون حالًا من الضّمير في 
» وأن يكون متأنفًا جوابًا لسؤال 


آناء اللَيل ويتعب نفسه 


ويكدّها؟ فقيل: بحذر الآخرة ويرجو رحمة ره أي 


لحنق 
أبوالتمود (6: 585 

وش (6: 6.+. والآلوسئ 751 ليد 
البْرُوسَويّ : لِبَدْ الأخزة»> ونميمها كبا يحذر 
الَنيا وزينتها لمنلن 


افضل الله : فهو فى قلق دائم من خطأ يقع فيه أو 
خطيئة بمارسها, أو اتحرافي يبتعد فيه عن الاسستقامةه 
فيحتاط لذلك في النارة والمعرفة والممارسة. حل مي 
الوقوج في مايجلب له الملاك في الآخرة. 180 220٠‏ 


الائدةب اع 


في هذه الآبة دلالة عل وجوب 
جائبة أهل البدع والضّلال وذوي الأهواء؛ وترك 
مخالطتهم. 
لم 
الفَخْرالوازيّ : قال أهل العلم : هذه الآية تدلّ على 
أن الخطأ والنسيان جائزان على الرسول, لأنّ الله تعالى 
قال: لِوَاعْدَرْهُمْ آنْ يَفينُوكَ ...4 والتّممد في مثل هذا 
غير جائز على ال 


افلم بق إلا انأ ابا 


7 عذر/ثا4ا 


لل 


ننه النيسابوريٌ1 ١١١‏ والبروسَويّ! ١١1:5‏ 4). 


أمر تعال نيه بالحذر عن قتنتهم. 


إنا هو من جهة أن" 


المصمة لاتوجب بطلان الاختيار وسقوط التكاليف 
المبنية عليه , فإنّها من سنخ الملكات العلميّة. والععلوم 
والإدراكات لاتخرج القُوَى العاملة والمسرّكة في 
الأعضاء, والأعضاء الحاملة لها عن استواء نسبة النعل 
والترك إليها. 

كا أن العلم الجازم يكون النذاء نسموئًا بعصم 
الإانسان عن تناوله وأكله , لكن الأعضاء المستخدمة. 
كي كاليد والفم والسان والأسنان من شأنها أن 
تسل تمملها في هذا الأكل وتتفدى به. ومن شأنها أن 
'نسكن فلاتعمل شيمًا مع إمكان السمل ا فالفمل 


أَخجَارَيَ"رإنكان كالمستحيل صدوره مادام هذا السلم 


لمعم 


ماتطلبون ويأمركم بغيره فاحذروا ولاتقبلوا منه. (14). 
وقد جاء بهذا المعنى في أكثر التّفاسير. 
أبوالُعود: أي فاحذروا قبوله, وإتاكم و!: 

تيب الأمر بالحدّر على بمرّد عدم إيتاء الحرّف من 
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المبالغة في التحذير. مالايخق العم 
غنوه الآلوسي. لخعن 
البقرة: 570 
ابن عبّاس : فاحذروا مخالفته لفقد 
نحوه أبن الجَؤزَي. لحنول 
الواحديّ : فخافوه. اللنكوس 


مئله البقَّويّ (1: 618 والحنازن (9: 508), 


لوول 
الرَمَحْشَريّ : يفلم الى أنْقُيِكُمْ» منبالمزم 
على مالايجوز (فَاحْذَرُو) ولاتعرموا عليه. 59/411١‏ 


مئله البتضاوي ,)1١6 :١(‏ والتسوك إلا كا,. 
والكاشاق (1: 184). وشُير 211 541). وتعوءه رشيرً 
رضا (؟: 4507), وارَاغيَ (؟: 118). 

الطَثْست: فائقوا عقابه ولاتخالفوا أمره. 

1 الحم 


القَخرالزازيّ: وهو تبيه عل أنه تعالى ا كان 


عانا بسر والملائية. وجب الحسذر في كل مايفمله 
الإنسان في التدرٌ والعلانية 
القرطِيَ : هذا نهاية التحذير من الوقوع فوا نهى 


اعنه لحل 


الدييكك 


الهاء تعود على الله تعاى , أي فاحذ روا 
عْشَرِيّ: يعلم مافي أتفسكم من المزم 
على مالايجوز فاحذروء ولاتمزموا عليه . انتهى. 


أبو 
اعقابه. وقال ال 


فيحتمل أن تعود |اغاء | في كلام الَنشَرَيَ على 
عالاتيوز من العزم, أي فاحذروا مالايجوز ولاتنعزموا 
عليه. فتكون «اهاء» في: فاحذروه ولاتعزموا علليد. 
عائدة على شيء واحد. ويحتمل في كلامه أن تعود على 
لله . واطاء في «عليه» على «مالايجوز» فيختلف ماتعود 


عليه اهاءان. الم 
نحوه التشمين. للنلوم 
أبوالسُعود : بالاجتناب عن العزم ابتداء أو إقلامًا 


اذلف 


سُوي 1 16س والألوسي (1: 061 


حَاذِرُونَ 
وان بيع حَاذِرُونَ. الشعراء: 03 
أبن تسعود :مؤدونفيالتلاح. (لأرطي 110106 
آبَي عباس : شاكون مون بالتلاح 
لطبي انحن 


الس 


مؤدون مقوون 
تحوه الماك ين 
السَدّيّ: حذرنا وجمعنا أمرنا. م 


أبن جُرَيْج : مؤدون مهدون في التلاح والكراع. 
الطَرَي 0/036 

الكسائيٌ: [حاذر ودر | أصلهم واحد من الحذر, 

اسل ينا حا سمل 5221108 


| الوقتع. ادم 


() باجم إلى الآية 8إِنا لجميعٌ حَائِرُونَ» يقرا 


اغذزود. 


يقولون: مؤدون في الشلاح. يقول: ذوو أداةٍ من 


اللا . حَدِرُونَ) وكأنَ الحاذر: الذي تمذرا 
وكأ النور: الفلوق حَذر؛ لاتلق 

الطبري 
الكوفة ون لَِيعٌ حَاذِرُونَ» معن : أنّهم 
وسلاح وقرأ ذلك عائة 


اختافت القراء في قراءة ذلك. فقرأته 


عامّة 


معدّون مؤدون ذوو أداة 
قرّاء المديئة والبصعرة ونا لجح حَذِرُونَ) يفير ألق 
إثم نقل قول القَرَاء وأضاف:] 
والضَّواب من القول في ذلك أنهي قراء: 
ان فى قرّاء الأمصار متقارينا المنى . فبأيتم | قرأ 
القارئ. قصيب الصّواب فيه. 
الأجاج: ويُقرأ (حَاذِرُونَ). وجاء في الَعسي نك 


بك 


مؤدون أي ذوو أماة. أي ذوو سلاح. 
والتلاح: أداة الحرب, فالحاذر: المستمة, وحار 


نكن 


ونافع وأبي عمرو. وقراالباقون حَاْرونَ). وفيه أريعة 


دع 144/3 


أحدها: أَنّيا لغتان. ومعناها واحدء حكاه ابن 


اشجرة وقاله وميد . |#استشهد بشعر] 
التانى: [قول الما 


الاك : أنّ الحدّر: الخخائف والحاذر: المستمد. 
الزابع: أن الحكرر: المتيقظ, والحاذر: آخذ الشلاج, 
لأ التلاح يستى حِذْرًا فال الله تعالى: ِحُدُوا 
أي سلاحكم. 
وقرأ بن عامر (خَادِرُونَ) بدال غير معجمة, وفي 
يله وجهان: 
أحدهما: أقوياء, من قوظم: جمل حادر إذا كان 


كر القساءاء 


انلا 


لعَاوْرُونَ» بألف. الباقون بغير ألف. من قرأ بالأل 

قال رتل شرب , فهو شارب, وحَذِر فهو حاذر. 
وقيل: رجل حاذر فبا يستقبل. وليس حاذرًا في 

الوقت . فإذا كان احير له لازمًا قفيل: رجل خَذر, مثل 


سَوّل وسشائل, وطّع وطامع . وكان يجوز ضمّ الال 
لأئهُم يقولون: حر وحَدُرٌ بكسي الال وضمها.متل 
يبط وب وحن وطن 

وقرأ عبدالله بن الّائي (حادرون) بالدّالالمهملة 


بعنى نحن أقوياء غالاظ الأجسام, ينقولون: رجل 


سي 


حادر, أي سمين. وعين 
عظيمة القلة. ثم استتسهد بشعر ] 

وقيل: الفرق بين الحاذر والمتر: أن الحاذر: الفاعل 
للحذر, أن يناله مكروه. والحكّر: المطبوع على الحذر. 
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وقيل :١حَاذِرُونَ)‏ مؤدون في الشلاح , أي ذووا أداة 
من الشتلاح. المستعدون للحروب من عدر والحذر: 


اجتناب الشَيء خوقًا منه. حَذر حذَرًا فهو حاذر 


وحدّره تحذيًاء وتحذّر تدرا وسادَرء اذ وحذلك. 
لمعم 

الواحديٌ : [نقل بعض الأقوال وقال: | 
ومعنى حَذِرُونَ): خائفون شرّهم. ‏ (84:5) 


نمو البقّويّ 18:01 4), والطَّيرسِيَ 21 03401 
المَخْشَرِيّ : وقرئ (< 
وَاحَادِرُونَ) بالدال غير ا معجمة؛ فالدر: اليقظ,. 


رُونَ) واحَازِيُونَ) 


والحاذر: الذي يجبدّد حذره, وقيل: المؤدي في التلاج, 
ونا يفعل ذلك حذرا واحتياط لنفسه. والحادر: ابيا 
القويّ. |ثم#استشهد بشعر] 

وقيل: مدجّجون في الشلاح. قد كسبهم ولك" 


اعدارة. 0 


كمون 
قاد فز ولرسي وكيادي1 
وهو جمع مدر وهو المطبوج على الممَذَر, وهو هاهنا 
غير عامل . |#استعهد بشعر وأضاف:] 

واختُلف في عمل «قيل» فقال سيبويه : إن عامل . 


07 عاصم وابن عامر ومزة والكسانىّ (حَازِرُون) 


وهو الذي أخذ يحدّ. [#استعهد بشعر] 


وقراأ ابن عيارة وسصيط بسن عجلان (حَايرُونَ) 


الال غير منقوطة . من قوظم : عين حر 
فالممنى تمتلثون غضيا وأنفة 

ابن الجؤزيّ : نمو الرجَاج إلا أنه قال:] 

والتاني: إنّها لفتان, معناهما واحد. 
؛ وأعلم أن الصّفة إذا كانت جارية 
على الفعل وهي اسم الفاعل واسم المفعول. كالضّارب 
والمضعروب أفادت الحدوث. وإذا لم تكن كذلك وهي 
المشبهة أفادت القبوت. فن قرأ (حَذِرُون) ذهب إلى أن 
قوم من عادتنا لذ واستعال المْرْم, ومن قرأ 
١حَاؤْرُونَ)‏ فكأئه ذهب إلى ممنى | 


لك 


لكبوكن 


قنوم ماعهدنا أن 
زر إِلّا عصعرنا هذا. 

وأمَا من قرأ ١حَاوِرُون)‏ بالدّال غير المعجمة. فكأنّه 
ذهب إلى نق الحذّر أصلا لأ الحادر هو المشتر, فأراد نا 
يمر أكدا.. أو أراد نا مديجون في الشلاح. 
هم أهل المدائن أنه 


لكب 


والفرض من هذه المعاذير أن لابتر 


متكسر من قوم موسى أو خائف منهم. 


القحنلق 


نحوء الليسابوري. 

لطبي : !وناليم حرو أي بجتمع مستمة 
أخذنا حذرنا وأسلحتنا. 

وقرئ (حَاؤرُونَ) ومعناء معنى احَدررُونَ) أي 
فرقون خائفون. [ثم بعد نقله لأقوال التّر: 
والأخفش والتمّاس قال:] 


وزعم أبوعمر الررميّ: أنه يبموز هو حذرٌ زييدًا. 
أكثر النحويّين فبفرقون بسين: 


كسا والرّاه وتحقد بن يسزيدء 


على حذف «من». فأ 


خَثِر وحأذر. متهم 


فيذهبون إل أنّمعنى حَلر: في خلقتهالحذّر, أي 


متتيه. فإذا كان هكذا لم يتعد. وممنى حاذر: مستعة 


وبهذا جاء التقسير عن المتقّمين. 
قال عبد الله بن مسعود في قول القه عرّوجل: لإا 
لجَِيعٌ حَاؤِرُونَ» قال: مُؤدون في اللاح , والكراع. 
مُقوون , فهذا ذاك بعينه . وقوله : مؤدون معهم أداة. وقد 
اقيل: إن المعنى: معنا سلاح وليس معهم سلاح 
على القتال. فأمًا (حَادِرُونَ).. [فذكر نحو ابن غطيّة ] 
ا 
البَيْضاويٌ : وإنا لجميع من عادتنا الحدّر واستعيال 


الحم في الأمور. أشار وَل إلى عدم ماينع التباعهم من 


شيم 


شوكتهم. ثم إلى تمق مابدعو إليه من فرط عداوتهي 
ووجوب الب في شأتهم حمًا عليه, أو اعتذر بذلل إل 
أهل المدائن كي لابن به مايكسر سلطائه .1 ذكر نبو 
العْشَريّ] 


مثله الآلوسيي (15: الحاء ووه 


2 


٠١‏ وأبوالكمود (0: ؟4). 


الغازن : أي خائفرن من شرّهم, وشُرئ 


الحاذر: الذي يحذرك الآن ب 


المتلاح , والحسذر: الذي لاتلقاء إلا خائقًا 
[ذكر القراءات والأقوال كبا سبق إلا أنه 


لفن 


أبوحي 
قالن] 

١حَاذِرُونَ)‏ بالألف وهو الذي قد أخذ يحذر ويجدّد 
حذره, و«حذر» متعدٌ. قال تعالى: يَخْدُ الأجْرة» 


الآمر: 4 . [ثم استشهد بشعر إلى أن قال:] 


ع ذر/ 1841 


احذراء يكون للمبالغة وأنّه 


وذهب ييه إلى أن 
يعمل كما يعمل «حاذره فيتصب المفعول يه. ثم 
استشيد بشمر] لون 
الشمين: إذكر الأقوال في الشرق بين الحساذر 


وأنشد ويه في إعبال «حَذِر» على أنه مثال مبالفة 


يحول من #حاؤر» قوله. 
حَدة ُو لاتضير وآين 
ماليس منجيه من الأقدار 
وقد زعم بعضهم أن سيبويه 1) سأله هل يحفظ شيئًا 
في إعبال قعل صنع له هذا البيت. فعيّب على سيبويه 
كر يأخذ الشّواهد الموضوعة. وهذا غلطً. فإنّ هذا 
التغط قد أفرّ على نفسه بالكذب, فلايقدح قوله في 


سيريه أي لعي لَه منع ابيت هو الأخفس 1ن 


اذ[ العام 


: أي نحن كل وقت نحذر من غمانا 


وفرأ طائفة من الشلف لجْمِيع حدا 
مستعدون بالتلاح 
البْرُو سو 
إسرائيل لقلّنهم وحقارتهم لايبالى ببسم ولايتوقع 
علوّهم وغلبتهم . ولكنّهم يفعلون أفمالَا تُميظنا وتضيق 
صدرونا. ونحن جمع وقوم من عادتنا التَيقظ والحسدّر 


لمكم 


: والحذر: احتراز عن مخيف» 


واستعيال لمم فإذا خرج علينا خسارج سارعنا إلى 
فساده, قاله فرعون لأهل المدائن للا ين 


إطفاء نائرة 
به أن خاف من بني إسرائيل. 


وقال بعضهم: حَاذْرُونَ) يعني المأدون في التلاج 
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عالمون بالحرب مع أنّهم لم يكونوا كذلك. فَإنّ 
يبيء بعى الي والمستعد, كما في «الصّحاح». 
لحم 


شه لسحَدرُونَ): من عادتنا المذار و 
وقرأ الكوفتون وابن ذكوان (حَاذِرُونَ) أي آخذون 
حذرنا. وهذه معاذير اكلا يظلنُوا به عجرً. ‏ (1: 80 
المَراغيّ : |ذكر نحو التيْضاويّ وأضاف.:] 
وخلاصة مقاله 


هؤلاء عدد لايُعبأ به. وأنّ فى 


دهم بأهون الوسائل , ولاخوف منهم إذأ 


مقدورنا أن 
نحن البعنا آثارهم ورددناضم على أماناييم شاتية. 
حق لايعودواكرة أخرى إلى الإخلال بالأمن ورج 
والمرج والاضطراب في البلاد. وهذا سا يقتضيه الميزلا 
والبقظة في الأمور. 

والذي تجزم به أنّ بني إسرائيل كانوا أقل ين يد 
فرعون. لكا لانجزم بعدد معيّك. ومافي كح كتج 
والثراة مبالقات يصمب تصديقها. ولايتيغي التعويل 
عليها. فخير لا ألا نشغل أنفسنا باستقصاء تقاصيلها. 


وقد فد ابن خلدون في مقدّمة تأرينه هذه الرّوايات, 
ولبان مافيها من مغالاة لايقبلها المقل. ولاتتبت 
البعث العلميّ الصّحيح . 

سهد قطْب: م..«خَاؤِرُو» مستيتظون 
لكائدهم. محتاطون لأمرهم. بمسكون بزمام الأمور. 
نا حيرة الباطل المتجبّر دائنًا في مواجهة أصحاب 
العقيدة اللؤمنين 


لكحبلم 


لمنمافم 
ار العدو أن يغتالنا أو هكر بنا وإن 
كان ضعيثًا قلي والمطلوب بقوطم هذا وهو لايحاتة 


بلاغ من فرعون يح اناس عليهم. ١‏ (009:16) 


مكارم الشيراء 


وقد فشر بعضهم (حَاذِرُونَ) 


على أنه من ادر عنى الخوف والخشية من 
وبعضهم على أنها من «الحذر» من الفطنة اليو من 


حيث السشلاح والقّة. إلا أن هذ 


التّفسير ين لامنافاة 
بينهماء فرما كان فرعون وقومه قَلَمِين من مومى 
وت اع ا الوم 
فضل الله: احَاِرُون) جمع حاذر. وهو اقرز 
إلى أن قال: | 

الحذر الذي يفرض علينا متابعة التحديات فى 
مواقعها الكبيرة والصّفيرة, لتَمزِمها وتُدمر كل مواقع 
قمقبل أن تطبق علينابالخطة الموضوعة المرسومة لقي 
يسبل أمصحابها على اغتيائنا وتدمير مصالنا. بطريقة 
. لاحم 


وبأخرى 


الإسراء :80 
م 
لتملحوق) 

إن فيطيعون الله 
00 


لوعن 


الرّمَحْشَريّ : حقيقًا بأن يحذره كلّ أحد من مُلك 
عقون وني مركل تعولان ليزم 4143 


نحوء التنيضاويّ (1: 48), وَالنسَق (5: 618), 


والخازن (4: 054. وأبوحيّان (1: 01). والكاشاة 


:هالا سير 61:4 والمراغي (18: 34 
ذّر منه أصعوبته. 


مك 


يتحذره بعض النّاس لجهله. فهو لايمخرج من كونه بحيث 
يجب الحذر عله 0 


لملقق 


أي عخونً لأمان لأحد منه: ينغي أن 


200 
تحوه ابن كثير (5: .)51١‏ والقاسمي :9١(‏ 6145 
الشّبيني: [مثل الزطْشَري وأضاف | 

لما شُوهِد من إهلاكه للقرون الماضية 
أبوالشعود: |مثل الرَعْدْ 
وهو تعليل اقوله تعالى: ل وَيَخَاقُونَ عَذَاتَةُ» 


له 


يّ وأضاف:| 


وتخصيصه بالتعليل لما أن المقام مقام التُحذي رمي 
العذاب اب وأنبنهم وي العذاب بوث بيذ تمعن 
نحسوه الروسَوي (8: 198), والآلوسي (8< 
0 
عزة تقذ واجب الاثقاء والحدّر. (: 0544 
مَفْييّة : مل الزْشَريّ وأضاف:| 
وكلّ عاقل يحذر ويخاف من العواقب. وب 
مهما كانت متزلته ومقدرته, وبخاصّة إذا كان الطّالب 
واففب يللوالعة وأغق 


ها القدّة 


لمكم 


لعرعل 


العمران: :© 

الواحديّ : يخرّفكم لقه على موالاة الكثار عذاب 
7 لحك 
البقوي : يخرّفكم اقه عقوبته على موالاة الكقّار 

اب المنيي . وعفالفة الأمور 
القُقَيْريَ + ِوَيْحَدْْكمٌ الل نفْتَة» هذا خطاب 
واس من أهل المعرفة , فأمًا الذين نزلت رُتبتهم عن 
اتفال هم : واوا لتر ...> البقرة: 51. 


تُوجكُون...» البقرة: 380 إل 


لل 


وكا 9 تغرا 


هذه من الآنات. 


ويقال: لِجحَذركُْ...» أن يكون عندكم أتكم 


وصلتم. فإنّ خفايا اللكر تعتري الأكابر. 16 


تشهد 
بشعر] 

ويقال: ؤِيذهُكُمْ...» لأن يجري في وهم أحد أنه 
يصل إليه مخلوق, أو يطأ بساط اليرّ قدّم هّة بسشمرء 


جلت الأحديّة وعزت! 


وإنّ من ظن أنه أقريهم إليه فني الحقيقة أنه أبعده 
عنه. [إلى أن قال:] 
الإشارة من قوله: وَيحذرُكُمَ اله» للعارفين. 


ومن قوله فوَاثه رَيُوكُ بِالْهَِاد» للمستأننين؛ فهؤلاء 
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أصحاب الثنف والمثْرة وهؤلاء أصحاب الخفيف 


والتهولة, 
ويقال كا قال: ووب 


للنمككا 


بي : فلاتتمرّضوا لسخطه بجوالاة أعدائه. 
وهذا وعيد شديد. [إلى أن قال:] 

ؤَرَيُحْذُْكُم اله...> ليكون على بال منهم 
الاينظلون عنه 

منله تمن :١(‏ 0155 واليسابوري 


لحيكق 


| 
والحخازن (1: 185). ونمو البيْضاوي 1: 0100 
وأبوحيان 410:50).واين كنير 018:1١‏ لوو سو 


1١:5‏ والقاسمي (: لاكها. 


أبن عَطيّة : وعيد وتنبيه ووعظ وتذكير بالآخرة 


وقوله 4 نائبة عن إيَاه. وهذه مناطية على 
معهود مايفهمه البشر. والّفس في مثل هذا راجع إلى 
الذّات. وفي الكلام حذف مضاف, لأنَ التُحذيرإِنَا هو 
من عقاب وتدكيل ونحوه لحكلا 

أبوالشعود: وفيه من التهديد مالايخق حُظْفُه, 
وذ كرٌ النّفس للإيذان أن له عقابًا حائلا لأيوّبه دوته 
يحذر من الكفرة. [إلى أن قال:] 

لَرَيْحَذرْكُْ تكرير لماسيق وإعادة له. لكن 
لاللتأكيد فقط بل لإفادة مأيفيده قوله عرّوجلٌ: 133 


لكوم 
جدُكُم) في موالاة الكقّار بلاضرورة, 
يّة في العرورة . [إلى أن قال:] 
أكيد والتذكير . والحثٌ على عمل الخبير 
وترك السوء, أو الأوّل للمنع من موالاة الكفرة. 
اوحض 

الآلوسيّ: وفيه تهديد عظيم مشعر بتناهي انمي 
عنه في القّيح؛ حيث ير بنفسه. |إلى أن قال:] 

فين .ذكره أولا للمنع عن موالاة الكقار. وهنا حدًا 
على عمل الخير والمنع من عمل الوه مطلقا. 

وَجُوَز أن يكون معطومًا على تود أي تهاب من 
الك البوم ومن العمل التيّء. لويد كم لله لة» 
لإظهار 
الكتاب العزيز عليه . وأهون منه عطفه على « تَهِدُ4 
طرف مصول «لاذكرواء أي الأكروا ذلك اليوم 
واذكسروا يوم يمذّركم لله نفسه بإظهار كجريائد 
00 


اريته وهو كا لابكاد ينخي أن يرج 


وتقاريته 

الطّباطبائي: لتحي «تفميل» من اذو وهو 
الاحتراز من رشيف :وقد حدر الله عياده من عذابه ,. 
كبا قال تمال: إن عَدَابَ رَبْكَ كان مَحَدَُورًاك 
الإسراء: 61. وحدَّر من المنافقين وفتنة الكقّار, فقال 
هَهُمْ اعدو فَاْدَرْهُمْ» المنافقين: ؛, وقال: طوَاخْذَرْمُمْ 


المائدة: 46, وحذّرهم من نفسه كما في هذه 


الآية وما بتي بعد آ. 
وليس ذلك إلا لد لالة على أن لله سبحاته تفسه هي 
الف الواجب الاحراز في هذه المعصية, أي ليس بين 


هذا الحُجِرِم وبينه تعالل شي ء نوف آخر حت يلق عنه 


بشيء أو يتحضن منه بيط , ونا هوا الذي عاض 
منه. ولأ ينه وبين لله سبحانه أمر مرجي في دفع الترّ 
عنه من ولي ولاشقيع. فني الكلام أشد النّمديد ويزيد 
في اشتداده تكراره مرّنين في مقام واحد , ويؤكّده تذييله 
ولا بقوله : وَإلَ الله الْمصِي» . وثانيًا بقوله : وا 
اد على ماسيجيء من بيانه. 


ومن جهة أخرى: بظهر من مطاوي هذه الآية 


رَمُوفٌ با 


وسائر الآيا 


التاهية عن الفاذ غير المؤمنين أو 


خروج عن زيّ العبوديّة ؛ ورفض لولابة قه سبحاته. 
ودخول فى حزب أعدائه لإفاد أمر الدّين. 

وبالجملة هو طغيان وإفساد لنظام ادبن الذي هي 
شد وأضيّ بحال الدّيين. من كفر الكافرين وشرإك 
الشركين. فإنّ المدوّ الفلاهر عداوته المبائن طريقته م 


مدفوع عن الحومة سبل الاتقاء والحذر 


والحميم إذا استأنس مع الأعداء ودب فيه أخلاقهم 


حيث لايشعرون, وهو اغلاك الذي لارجاء للحيأ: 
والبقاء معه. وبالجملة هو طغيان. وأسر الطّاغي في 


يقاو أَبالوِضَادٍ» الفجر: 5- 16 
فيان يسلك بالطّاغي مسلكًا يورده المرصاد الذي 
اليس به إلا الله جلت عظمته , فيصبٌ عليه سوط عذاب 
ولامانع. 

ومن هنا يظهر: أن نديد بالتحذير من الله نفسه في 
قوله: 9وَيحَذرْكُمٌ اههُتفْسَهُ» لكون المورد من مصاديق 


عذر/ مقا 


الطّغيان على الله بإبطال ديته وإفساده. 

ويدلّ على ماذكرناء قوله تعالى: فَاسْمَقِمْ كَمَا 
بت .كك لَتُنْصَرُونَه هرد: 115,111 وهذه 
أآية ذكر رسول ايوق : أتها على مافي 
أبتين كما هو ظاهر للمتدبّر ‏ ظاهرتان 


الرّواية إن 
أن ارركون إلى القالمين من الكافرين طغيان يسستتبع 
مس الثار استتباعًا لاناميرٌ معه. وهو الانتفام الإلميّ 


في 


لاعاصمّ منه ولادافع له. كما تقدّم بيانه. 
ومن هنا يظهر أيضًا: أن في قوله: يذه كم لله 
شَة4؛. دلالة على أن اله 


قِضاء حتمًاء من حيث ت 


هو بعئاب مقض 


.بر بالله نفسه الدَال 


لمم حائل يحول في البين, ولاعاصم من الله 
بحل وأقد أوعد بالمذاب. فينتج فطميّة الوقوع. كما 
بال عل منلد قوله في آيي سورة هود: للَحََشكُمٌ 
لكاو وَتلكُمْ يسن درن الله من 1 
دن». [إلى أن قال:] 

ذكر التحذير ناي حلي من أهشية المطلب والبلوغ 
فى التهد يد مالايخق . ويمكن أن يكون هذا التحذير الثاني 
نافلا إلى عواقب المعصية في الآخرة. كبا هو مورد نظر 
والتحذير الأول ناظرًا إلى وباطا في الدّنيا أو 


هذه الآية 


فى الأعم من الدّنيا والآخرة. فيك دن 
مكارم الشّيرازيّ : فلله يُنذر الّاس بغضب منه 
وعقاب شديد. [إلى أن قال:] 
لوَجحذرْكُمْ» في الجزء الأوّل من هذه العبا 
الله التاس من عصيان أوامره وفي الجزء الثاني يذكرهم 
2 .هما على عادة 
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-مزيج من الوعد والوعيد. ومن الحتمل أن يكو, 
الثاني واه رَمُوف بالهباٍ» توكيدا لجزء الأول 
لك للقدسينن 
فضل الله: وَجُحدُرَكُم» من الامراف عن 
صبراطه المستقيم في رفض ولابة الكافرين والالتزام 
بولاية ا مؤمنين, فلاتستهينوا بعقابه , ولانستساموا 
الإمهاله لكم وعدم الأخذ بالعقاب النمل 
ولكته لايهمل :. 


إذا كان هو رحن الرحي :فاه القوي 


ومصلحة, في موضع الكال والثقمة. فا اللي يُو2" 
القضية 


الإنسان من عذاب الله عند المعصية , إذا 
خاضعة لإرادة الله وحكته لايعلمها إلا هو, 
لمكم كم 


وفي هاتين الآبتين مطالبأخرى فراجع «ن ف س» 


راجع: «س ل حء الَسْلحتجي). 


أبن عباس : (جِذْرَكُم) من عدوكم ولاتخرجوا 

لكل 
: عُدّنكم من الشلاح (الآلوسيّ 0/816 
الطبريّ : خذو جتّتكم وأسلحتكم. التي تتّقون بها 


لمعك 


عن عد كم لفزوهم وحريهم 


أمر لفه أن لابتي المؤمنون بأيدهم إلى 


لتهلكة وأن يحذروا عدوّهم. وأن يباهدوا في الله حقّ 
الجهاد, ليبلو الله الأخيار. وضمن هم مع ذلك التصبر, 
لطي 


الجؤزي (5: 0313 
0 0 

اللوسيّ : وقيل في معناه: قولان: 

أحدهما: قآل أبوجطضر وغيره: خذوا سلاحكم. 


فتى التلاح جِذْ, 


الثاني: احذّروا عدوّكم بأخذ السلا كلما يقال 
للإنسان: حُدْ حِذرا 
الغتان. مثل الإذن والأذن , واخيل وا 
الواحد: 


يمعنى ادر والميذر والمحَدّر 
3 
: هذه الآية حت من الله على الجسهاد. 
٠‏ وتقول العرب: حُدُ 
أي اخذّر. والمنى: احذروا عدوكم بأخذ ‏ 


دلق 


ممم 


والتلاج 


نحوه عرّة دروزة (4: ,)1١١‏ ومَفْيية 1: 008/4 
الوَاغِب : أي مافيه الحمَدَرٌ من التلاح وغيره 
نديد 


الحتدَّر والحيذر بمعنى كالأتر والإثر. 


ذ جِْره, إذا نيف واحترز من المذوف. كأ 


تي يق بها نفسه ويعصم بها روحهء 
ولف الحدورة واسسترزوامن التق ولا#كنية سبق 


أفكى بلاق 


180). وسلقّضًا ليقي ١(‏ 


6 والكاشانى(1: 454). وَالبَرُوسَوَي (5: 8؟5). 


احزموا واستميُوا أنواع الاستعداد 
فهنا يدخل أخذ التتلاح وغيره 
الطَِِّسي : [ذكر نمو الطوسي وفال:] 


وأفول: إِنّ حذا القول |الأوّل] أصح. أنه أوفق, 


0 


ابس كلام العرب, ويكون من باب حذف اكلام 
وتقديره: خذو آلات جذركم وأَهُّب جِذّركم , فحُذف 


المضاف وأقير ا مضاف إليه مُقامه , فصار خُذُوا جذركم 


00 

الغْرالوَازيّ: المسألة الأولى: أذكر قول 
الرعْشَرِيّ تم#أضاف:] 

وقال الواحديّ رحمه اقه: فيه قولان. 

أحدهما: المراد بالميذر هاهنا: التلاح, والمعني 
خذوا سلاحكم. والتلاح يسعَى جِدرًا. أي خذوا 
سلاحكم وتحذّروا. 

والتاني: أن يكون خُدُوا َك بعنى اخذروا 
عدوّكم, لأنّ هذا الأمر بالميذر يتضقن الأمر بأخذ 


عذر//1ة1 


التلاح. لأنّ أخذ الشلاح هو الحتذر من العدوٌ. 
فانتأويل أيضًا يمود إلى الأوّل . فى القول الأول : الأمر 
مصترّح بأخذ التلاح. وعلى القول التاني: أخذ التلاح 


مدلول عليه يفحوى الكلام. 


المسألة الثاني : لقائل أن يقول: ذلك الذي أمر الله 
تعالى باميذر عنه إن كان مقتضى الوجود ل يتقع الميذرء 
أن مقتضى العدم لاحاجة إلى الميذر. فعلى 
التقديرين الأمر بالميذر عبث. وعنه عليه الصّلاة 
واللام قال: «المقدور كائن وهم فضل» وقيل أيضًا. 
«الحدّر لايمنى من القدّره. 

فنقول: إن صحْ هذا الكلام بطل القول بالشرائئع, 
يقال : إن كان الإنسان من أهل التعادة في قضاء لله 
اوة لم 
ن والطّاعة . فهذا ُُغضى إلى سقوط التكليف 
مويق في الجواب أنه ا كان الكل بقدر 
كان الأمر بالحيذر أيضًا داخلًا في القدر. فكان قول 


درم فإحاجة إلى الإيان . وإن كان من أهل | 
نمه اليا 


القائل: أي فائدة فى الميذر كلامًا متناقًاء أنه كان 
هذا الميذر مقدرًا فأيّ فائدة في هذا الشؤال الطلّاعن في 
الميذرا للحم 


نحوه النّيسابوريَ (8: 45), والمخازن (1: 438) 
اقرط : فسلّمهم مباشرة ا حروب , ولابنافي هذا 
التوقل بل هو مقام عسين الشوقل . كما تنقدّم في آل 


03 رابع لطي 10 1006 
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رك أي اخذر. وقيل: خذوا التلاح حَذََاء لأنّ به 
لذ والحدّر لابدقع القدرر 

وهي : خلامًا للقدريّة في قوهم: إن الحذر يدفع 
وينع من مكائد الأعداء. ولو لم يكن كذلك ماكان 
الأمرهم بالميذر معق. 

فبقال لهم : ليس في الآبة دليل على أن الحذّر ينفع 
من القدر شيئًاء ولكنًا تُسُبّدنا بألا لق بأيدينا إلى 
التهلكة . ومنه النديث «اعقلها وتقل». وإن كان القدر 
جارياعلى ماقضى. ويفعل الله مايشاء؛ فالمراد منه 
طمأنيئة اللّفس . لا أن ذلك ينفع من القدر وكذلك أخذ 
الحذر . والدّليل على ذلك أن الله تعالى أثنى على أصحابٍ 
نيه 3 بقول : مل أن يُصِينًا إلا ماكب انه كا 
0٠:‏ فلو كان يصبيهم غير ماقضي عليإم ل يكل 
(دري» 
أقاف]] 


للدلفق 


هذا الكلام ممق 
التييضاويّ : إنمو لعشي 
وقيل: مايمدّر به كالمترّم والتلاح 
ادر والدّر بعنى واحد قرا و 


أبوحيا 
يف لا لكيه إلاخُدَ 


بها ويعتصم. وامعنى أحترزوا من المديّ 058:5 
نحوه أبوالشُعود. 
ابن كثير : يأمر الله تعالى عباده المؤمنين بأخذ 

الحذر من عدوّهم, وهذا يستلزم التأهْبٍ هدم بإعداد 


لديل 


الإسلحة والعدد. لك 


الالو اس أي عُدتكم من 
وهو المروي عن أبي جعفر رضي اله تعالل عنه. 

وقيل: الميذر مصدر كالحدّر. وهو الاحتراز ع 
بتشبيه الميذر بالستلاح 


التلاح . قاله م 


دوا جِذْرَهُمْ 


إذ التَجوّز في الإيقاع. وقد مررّح الحّقون 
را 0 , وا معنى استعدّوا لأعدائكم, أو تيقلو 
واحتر زوا منهم, ولاتكّتوهم من أنفسكم. 
لير والمدرالاستراس والاستمداد 


متام 


لاس 


عرّ العدو؛ وذلك بأن نعرف حال العدوٌ وتسبلغ 
بإستعداده وقوّته. وإذا كان الأعداء متعدّدين فلاب في 
أل اميذر من معرفة مايينهم من الوفاق والملاف » وأن 
تعرف الوسائل لمقاومتهم إذا هجمواء وأن يُمقل تلك 
ة 

فهذه ثلاثة لابدَ منها؛ وذلك أن العدرً إذ 


أنس غرّة 
مما هاجّمنا. وإذا لم بهاجمنا بالفعل كنا دائا مهددين منه, 
فإن لم نهدّد في نفس ديارنا كنا مهدّدين في أطرافها . فإذا. 


ويدخل في ذلك معرقة حال العدرٌ وممرقة أرضه 


وبلاده, طرقها ومضايقها وجباها وأنسارها. فنا إذا 
اضطررنا في تأديبه إلى دخول بلاده فدخلناها ونحسن 
جاهلون لهاء كنا على خطر, وفي أمال العرب: «قعلت 
أرض جاهلها». وتهب معرفة مئل ذلك من أرضنا 
بالأول . حي إذا هاجمنا فيها لايكون أعلم بها منّ. 
ويدخل في الاستعداد والحذر: معرفة الأسلحة 
واتخاذها واستمراها. فإذا كان ذلك يتوقف على ممرفة. 
الهندسة والكيمياء والطبيعة وجرٌ الأثقال فيجب تحصيل 
كك 


الحذر. أى ولايتحمّق الامتثال إلا بما يتحقّق به الوقاية 


كيا هو التّأن فى هذه الأيام؛ ذلك أنه أطلق 


والاحتراز في كلّ زمن بحسيه إرضا 6 .66) 

القاسمي : أي توا واحسترز 
ولاتكّنوه من أنفسكم. يقال: أغذ جِذّره. إذا تينظ 
واحترز من اللاوف. كأنّه جعل اليذر آلته الي بن بآ 

يُطلّق «الميذر» على مايحذر به ويصون, كالتلاج 
وَالمرّم, أي استعدوا للمدّ. والميذر على هذا حقيقة, 
وعل الأوّل من الكنابة والقخبيل, بتشبيه الحسذر 
بالسلاح وآلة الوقاية. 

قال في «الإكليل»: «فيه الأمر باتغاذ السلاح , وأنّه 
الاينافى التوكل». قال بعض المفسسرين: دلت الآية 
وجوب الجهاد وعلى استعبال الميذّر, وهو الحَرْمٍ من 
العدوّ. وترك التفريط . وكذلك مايحذرونه وهو استعيال 


العدوّ. 


الشلاح على أحد التفسير ين ذ: اضة بالمسابقة 
واليّهان في الخيل ؛ من أعبال الجهاد للفلفلن 
رشيد رضا: [ذكر عدّة أقوال. ثم قال بعد كلام 
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محمد عَبِدُه] 

يريد رحد لل تع أنه يهب على المسلمين في هذا 
لمان اتخاذ أّهبة الحرب المستعملة فيه من المدافع 


بأنواعها والبنادق والبوارج المُدرّعة. وغير ذلك من 
أنواح التلاح وآلات اهدم والبناء. وكذلك المسناطيد 
الهوائية والطيارات . وأئّه يجب تحصيل العلم يصنع هذه 
الأسلدة والآلات وغيرها ومايلزم هاء والملم يسائر 


الفنون والأعيال الحريّة . وهي تتوقف على ماأشار إليه 


من العلوم الأخر, كتقويم البلدان وخرث الأرض . |إلل 
أن ذكر قول القَخْرالرَاِيّ وأضاف:] 

أقول: إِنّ المسلمين قد ابتلوا ببسألة القدر كما الي 
مأك ,قبلهم. وقد ني غيرهم من سم الجول بمقيقتها. 
اقلم بك نما هم من استعمال مواهبهم في ثرقية أنفسهم 
#وأنتهم: ونا بف المسلمون. وقد كشفنا الغطاء عن 


يلكي مرّة ولم نر بدا مع ذلك من العود 
ليها في مثل هذا الموضع . لالأنَ مثل الاي ذكرها. بل 


لأنّ السلمين أسوا أل الّاس ذا من الأعداء. حقٌ 


أن أكثر بلادهم ذهب من أييدهم وهم لاينتويون 


ولايذكرون . ولابتديرون أمر الله في هذه الآية ومافي 
معناها ولامتثلون, ثم إنّك إذا ذكرتهم يسلون في وجهك 


كلمة القدر, ومثل الحد يعين الّذين ذ كر هما اراز 


«المقدور كائن...» فلاأذكر أتنى رأ 
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أيضًاه فقد رواء الحاكم عن عائدة بلفظ «لابخني حذر 
من قدر» وصمّحه, وماأراء يصم وتسامّل الحاكم في 
التصحيح معروف. والرَايَ ليس من رجال الحديث 
ولكتّه رأَى بالعقل أنه مخالف للآبة أو مضعف من تأثهر 
الأمر فيهاء وكيف يقول الله: (خُدُوا حِذْرَكُْ) وينقول 


رسوله: إن الحذر لايتقع, ة بالقدر الذي 


الابتفير. 
إنِّ على استبعادي لصحّة الحديث وب إلى أنه 


ل ل 2 
من وضع المُُسدين الذين أفسدوا بأس الأممة بأمثال 


هذه الأحاديث , أقول: لل لابناقض الآية فال له أمرنا 


با ميذر لندفع عنّا 
القدر وتطله. والقدر: عبارة عن جريان الأو يظقام. 


تأي فيه الأسباب عل قد المسثيات . واميذ سني 


الأعداء وتحفظ حقيقتنا. لالندقع 


الأسباب, فهو عمل ببقتضى القّدر لاا يُضادَه. 
ا كي 
غبوه ملعا راغي (6: 80), وعيد الكر: 
المتطيب (51:2). 1 
سيد طب إِنها ال 
القيادة العليا. التي ترسم لهم المنهج . وتبيّن لم الطريق. 
إن الإنسان ليعجب, وهو يراجع القرآن الكريم , فيجد 
هذا الكتاب يرسم للمسلمين ‏ بصفة عامّة طبمًاالخطة 


لأذين آمنوا: الوصيّة من 


العامة للمعركة. وهي مايعرف باسم «استراتيجيّة 
امعركة» في الآية الأخرى يقول لين آمنوا: (. 
ان نوا قاو لين يَُونَكُمْ من الا وليب 
فيكم يلظة الوبة: +؟1, فيرسم الخطة المائة 
اللحركة الإسلامية. وقي هذه ! 


دوا ِذركُمْفَافوا نات أ فووا بيذ وهي 
نبي ناحية من الخخطة التتفيذيَّة أو مايستى «التاكتيلد» 


وفي سورة الأتفال جواني كذلك في الآيات: لقَإِمًا 


تَفققََهُم في الحَوَبٍ تر 
كُدُونَ» الأتفال: /ام, 
وهكذا بد هذا الكتاب لايعلّم المسلمين العبادات 
والشعائر فحسب. ولايعلّمهم الآداب والأخلاق 
فحسب كبا يتصوّر الّاس الدينَ ذلك التَصوّر المسكين! 
إفا هو يأخذ حسياتهم كلها جملة. ويعرض لكل 
ماتتعرّض له حياة النّاس من ملابسات واق 
يطلب بحق الوصاية القَامَّة على الحمياة البشرية. 
من القرد المسلم ولامن الجتمع المسلم, قل من 
أ اتكون حياته ببملتها من صنع هذا ا منوج. وتحث 


ولا 


تصرّفه وتوجيهه. 

لاح وجه التّحد يد لا يقبل من الفرد المسلم. ولامن 
امجتمع المسلم أن يجمل لحياته مناهج متعدّدة المصادر: 
متها للحياة الشّخصية. وللشعائر والعبادات, 
والأخلاق والآداب. مستمدًا من كنتاب الله ومنهبنًا 
للمعاملات الاقتصاديّة والاجتاعيّة والشياسيّة 
والدَوليّة. مستمدً) من كتاب أحد آخر, أو من تفكير 
بشسريّ على الإطلاق. 

إن مهتة التقكير البشريّ أن تستبط من كتاب الله 
ومنهجه أحكامًا تفصيلية تطبيقيّة لأحداث الحياة 
المتجدّدة . وأقضيتها المكطوّرة , بالطرية التي رسهالفه في 
الدرس التابق من هذه الور 


وإلا فلا يان أصلا ولا إسلام. لاإيان ابتداء ولا إسلام, 


درة» ولانيه وراء ذلك. 


أن الذين يفعلون ذلك لم يدخلوا بعد في الإ 
.يعترفوا بعد بأركان الإسلام . وفي أوَها : شها. 
الي ينشأ متها أن لاحاكم إلا لله. وأنَ لامشرّع 


أن لاله 


وهاهو ذا كتاب الله يرسم للمسلمين جايًا من 
يّة للمعركة, ا مناسبة لموقنهم حينذاك. 
ولوجودهم بين العداوات | 


وحلفائهم البهود في الاخل. وهو يحذّرهم ابتداء. 


في المخارج , والمنافقين 


الطّباطّبائي : الميذر: بالكسر فالتكون : مايمنل” 
به, وهو آلة اميذر كالشلاح, ورا قيل: إنه مملد 
كالممدَر بفتحتين. [إلى أن قال: | 

والتفريع في قوله: ل فَالفوُوا نْبَاتٍ» على قوله 
َحُدُوا جِذْرَكُمْ» بظاهره يؤيّد كون المراد بالميذر 
الحدّرء على أن يكون كناية عن اليو لتم للخروج إلى 
الجهاد, ويكون المعنى: حّذُوا أسلحتكم , أي أعدّوا 
للخروج واخرجوا إلى عدوّكم فرقةٌ فرقةٌ «سرايا» أو 
اخرجوا إليهم جنيدًا «مسكزاة . 

حسَّين مخلوف: [نو الزطْشَريَ وأضاف:] 

وفيه دلالة على وجوب الأخد بالأسباب. 181 

المُصْطْتَوَيّ : الميذر: اسم مصدر, أي بمعنى 
مايحصل من السَذر مصدرًا. ونتيجة الحَذْر هي ال 
والاستعداد والاحتياط والتو. 


انكل 


عفر/1؟ 


مكارم اليرازيّ : مير يعني السقظة والتأمَب 
والعرفْب لخطر محتمل . كبا يعني أحديانًا الوسيلة الي 
بها لدقع الخطر. |إلى أن قال:] 

ذهب بعض المفشرين إلى أنّ معن «الميذره في الآية 
هو التلاح لاغير, بيغا للجذر معنى واسع لا بقنصر على 
التلاح. تمن الآية )1١1(‏ من هذه الشورة تدل 


بوضوح على أن الميذر غير التلاح؛ حيث يقول تعالى 
ه..آن تضَعوا آَدلِختكُم وَخُدُوا ِذْرَكُمْ...»> وجواز 
وضع انتلاح في السّلاة مع أخذ الميذر يدل على أن 


اميذر لايعني التلاح بالّات. 

الآبة الكرية هذه تشعمل على أمر عام مُطلّق لجميع 
ين في كل العصور والأزمنة. ويدعو هذا الأمر 
لل مكل الالقرام باليقظة والاستعداد الداثم لمواجهة 
يقار من جانب الأعداء ولحباية أمن الأمّة؛ وذلك 
كن طرق اليكل بالاستعداد المأدّى والمعنويّ الدائمين. 

وكلمة «الميذر» أيضًا تستوعب بمانيها الواسعة كل 
أنواع الوسائل المي والممنوة 
على المسلمين اتباعها. من ذلك 
عن حيث الشدة والقدّد. وأسالييه الحنرية. 


والاستراتيجيّة. ومدى فاعليّة أسلحته, وكيفيّة 
مواجهتها والاحجاء من خطرها وخطر العدوٌ نفسه, 
ويذك يكون المسلمون قد أوفوا من حيث العسمل با 
متهم «أمر للبذرة من الاستضداذ واقأمٌب 
.لمواجهة أي خطر طارئ. 

0 أيضًا على الاستعداد النَفسيّ 
التمبئة كائة الإمكائيات 


73 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج١1‏ 


تطوَرًا في الوقت المطلوب , وكذلك الإلمام بصور استخدام 


أنفسهم وأمتهم الفشل والتّقهقر وافيزية على مدى 
تأريههم الى ء بالأحداث. 


والمّيء الثاني الذي يُفْهم من هذء الآية الكريمة , هو 


اف أساليب مواجهة العدرٌ بحسب ماتقتضيه 
الشعرورة, ويميّنه الأرف. ويحدّد موقع المدوّء فلو كان 
هذا الموقع يتطلّب مقابلة المدوٌ بجماعات منفصلة, 
الوجب استخدام هذا الأسلوب مع كل مايمتاج إليه من 
عَدد وعد وغير ذلك. وقد يكون موقع العدوٌ بصورة 
تقتضي مواجهة العدوٌ في هجوم عام ضمن بمخرعة 
واحدة متاسكة , وعند هذا يجب أن يمدّ المسلمون 91 

اللازمة والمدد الكاقي اثل هذا الحجوم التّإمل. 
ومن هنا بتضح أن إصوار لض عل أ بكو 
للمسلمين أُسلوب كفاحيّ واحمد دون اشتلاف في 
ال الايقرم على منطق ولاتدعمه التّجارب. 

إضافة إلى أنه يتنافى مع روج التعاليم الإسلا 
أمل الآية هذه تشير أ 
تحقيق الأحداف الواقنيّة 

الجميع أُسلويًا واحدا. أو أن يتهجوا أساليب متنؤعة 
2028 
قضل الله : عو مكارم تيراي وأضاف:] 

ولابدّ من التّنبيه على أن كلمة «الميذره تختلف عن 
كلمة «المنوف» فإنّ الخوف يشل القدرة ويدفع إلى 
الهرية. أمَا «الميذر» 


الموضوعيّة للواقع , للسَمرّف على أفضل الوسائل 
اللمواجهة , بطر بقةٍ حكيمة واعية مدروسة. (/9: 688] 


ألوؤجوه والتظائر 
الحيريّ : على ثلاثة أوجه. 
أحدها: الخافة والفزع , كقوله: لحَذَرَ الْمَوْتِ» 


القوية: 34 


. 4 
والثاني: حذر الأهية 


وائيّالت: الشّاكون في السّلاح والمستمدون للحر. 
أكعوله. انا بيع ار ون» «١‏ 


بفير الألف, حَدِرُون) فقد جعلها بعنى: فرقون. 


0 


لقملا 
الدامغانيَ: الحذر على ثلانة أوجه: المنوف. 
الامتناع , الكجان. 
فوجه منها: الحذر يعني الخوف, قوله في آل عمران: 
8 يكم لَه يعني يخوّفكم بعقابه, كقوله 
في المائدة: 49: لوَاخْذَرْمُمْ» أي خانهم, مثلها في 
أي يناف عذاب الثار, 


والوجه الناني: المسذر يمني الاستناع. قوله في 


المائدة ١‏ ١غ‏ وان ل تو 


الاتأمهم. 
والوجه الّالت : الحذر يعني الكتان, قوله في سورة 


الفيروز اباديّ : [نحو الدَامفانّ وأضاف:| 

#يختلف الحذر تارة من فنة الأولاد لَعَدُوًا لَكُمْ 
فَاحْدَرُوهُمْ» التفاين: 14 وتارة حذر اللَى يل من 
مكر المنافقين: هِهُمْ الْقدُوٌ فَاحْذَرْهُمْ» امنا 
ر+2 من فتنة اليهود: وَاخْدَ ْم 


عَنْ بض ماا! 


2 


أي خاقه واحثّرز منه, فهو حاذرٌ وخر وحدّره الأمر 
غوّفه, وحادّر يحاذرٌ تحاذرةٌ. 

ورجل خَذِهٌ وحَدُدٌ وحاذورة وجذر 
شديد الحذّر والقرّع متحرّز. وحاذرٌ: متأب ميد كأنه 


يحَدَرُ أن يفابجا؛ والجمع: حَدِرُون وحذارى. وحادُورٌ. 


يلك سيق 


خائف من النّاس لايعاشرهم. 


اع ذر/08؟ 


والميذار: امحاذرة, إن لابن أحذار: لابن حزم 


والمحذورة : الفرع 
والّلزومة. 

وحار يافلان: أحدّر. يسقال: معت حَذارٍ في 
عسكرهم , ودعت تزالٍ ينهم 


ك زيدً) وحَذارّك زيدًا. إذاكنت تُحذَرُه منه. 


. وهو مصدر كال صدوقة 


واحْدَآرَ الزجل: غَضِبَ فاخرتفت 


» من الحذر. وتفش الدّيا 
اوهو أن بنفش ريش عنقه من الغضب. 
والمِدَريّة: الأرض الخشنة والمكان الغليظ» 


المع : ذارى , وهو اليذرياء أيضًاء قال ابن فارس 


بي غليه. 


على أبذلك لأله يحدَر ا 

؟-والحذير فى اللّغة: تبه الخاطب على أمر يهب 
الأخارار منّه . بواسطة اسم سنصوب بفعل محذوف, 
نقديره #احدَّزه أو نحوه. ويجب إضمار الفعل الّاصب فيا 
15 

أ إن كان الاسم منصويًا بالضّمير اك وأخواته: 

إيَاك ويا كما وإياكم وإياكن, تحو : إِيَاك والمراء. وقول 
'مكتوقًا وقال له: 
أن تبتلّ بالماء © 


الشاعر: ألا في 
ع 
ب -إن كان الاسم مكرّرًا. نحو: الَارَ انان أي 
احذَرِ الار, وقول الشّاعر: 
اليومَ اليومّ وليس غد أجراس العودة فلتقرغ 
ج -إن كان هناك قسم يعلف على الاسم المنصوب ٠‏ 
تحو قوهم: ماز رأسَك والشيف. أي يامازن قي رسك 


/المعجم في ققه لفة القرآن... ج 1١‏ 


واحذَّر الكيف. العمران: 14 

وعبوز إضار اقل الشامب وإظهاره مام يكن هوا ُو بال 
عطف ولاتكرار, تمو: الأ 
الشاعرة 
خَلَّ الطريق لن يبني الحَثَاَببه 

برد بر حيث اضطرك الذر 

بيق. و«خَلٌ» الفمل النَاصب له 
ويبوذ اللريق . بحذف العامل. 


أي احذّ الأنند. وقول 


الاستعمال القرآ آل 
جاء منها الفعل المضارع من الجرّد © مرّاث ‏ ومن 
التفعيل مرّتين ‏ والأمر لامرّات. واسم فاعل ومفمر لا 
كل منهما مرّة. والمصدر: فَنلَا مرّتين. وَفملُا ؟ مراك - 


الحذر والتحذير من الله: 
ال طوَآَطِيعُوا اث وََطِبعُوا الؤشولَ وَاحذَرٌوا» 
المائدة. 


الَوَيحدركُم انه سه وَل اله المصي» 


حدر 


نّ أعنُوا ُدُو ا جذ كن..» 


بايا ال 


وَأَسلِحتهم...وَحُذُوا جر 


مُهيئا» 
ويلاحظ :أن ميجر منه. فيها أقسام: 


١الله‏ وأفماله : /أآيات. 


نانيا: مايرجع إلى الله نفسه 0 آيات: 

فجاء فى ١١و؟)‏ طوَأَطِيمُوا لله زأطيغرا الأ سلا 
وَاخْدْكُوا4 «جأنٌ اله يخم مالي لمكو ادرو 
وفي 6١‏ ليزوا قزمم إذا رجكوا الك كعلز 
يَخذَُونَ» هذه من الجردء ومن المزيد يحذوْكُمْ ال 


سه في 71و/0), وفيها بُمُوتُ. 

١‏ الحذر في (١و8)‏ مطلقٌ متصعرف إلى الله . وفي 
الباقي خاسٌ بالله معريمًا بطريقين: إنشاء وإخبار: 
جتاخدرو» يدرك الاتلسة» 

ونا كان الله مَْدأ ارّحمة ومنبع الّأفة, فليس عنده 
مايوجب الخوف والحذر منه سوى الكفر والعصيان من 
النّاس. وهذا قالوا في (1): «فاحذروا عخالفته» أو 
راعقابه فلاتخالفوا أسره» أو «لاتتعزموا على 


مالايجوز, وإنّه أرجع الحذر إلى نفسه تشديدا أو 


تهويلا». وقال العُرطي: «هذا نهابة التحذير من الوقوع 


عذر/ 106 


فيا نهى عنه»؛ وقال الآلوميّ: «وفيه من التهسديد 
مالايخن». 

وكذا قالوا في (1و/): «يخوّفكم عذابه وعقابه 
وتتكيلهء ونحوها. والشّاهد عليه الآبة (16): إن 


عَذَاتٍ كان و4 ونحوها من الآبات. 


؟- وانفرد لمهي كمادته في التأويل_بقوله في 
5 إن خطابٌ للخواصٌ من أهل 
المعرفة . فأمًا الّذين نزلت رتبتهم عن هذا فقال هم 


لَتَائُوا الا الى ...» البقرة: 14, ونحوها. إإلى أن 
| 


نه يحذركم أن تُوسَوا أتكم وصلم إليه 
بتمال ...».الاحظ «خ و ف : الخوف من اقد». 

أولو قيل: إنَ الحذر من الله نوعان : الحذر من عقابه 
جداومة اللاعة. ومن عظمته وهيبته هلازمة المضوع 
'وَآلمَلدة لأ يكن بعيدا. 

»كر يكم اف نَْسة» في 3و1) بفصل آية 
الْمُؤْسُونَ الْكَافِرِينَ 


إن عْنُوا ماني صُدُو ركم آو 
اف وَيَعلَم ماني السَموَاتٍ وَمَافي الْأَرْضٍ 
ذاه غللى كل قم قديد» ؤم عبد كل ف ماغيلث 
و لواو 


نفسة واه رَمُوق 


الِْتاد العمران: ٠-78‏ 


فني الأولى نهى المؤمنين عن أتخاذ الكافرين أوليا. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


من دون المؤمنين, ثم هدّدهم بأنّ من يفعل ذلك من غير 


اسم الجلاثة فيها ثلاث مرا 

ثم أكده في الثانية بأنَ لقه بعلم ولاءكم للكافرين 
سواء أخفيتموه في صدوركم. أو أبديتموه بأفواهكم 
وسلوككم فإِنَ الله بكلّ شيم علي , وهذا تهديد لمن 
والاهم برًا. ليكونوا هم لد : 


يكون بينها وبين ماعملت أمدا بعيدا. 
وأخيرا كر هِيحَذكُمْ له نََْه» مع تفاو 
للأوّل؛ حيث ذيّلها نبا يبعث على الرّجاء والأمل واه 
رَمُوفٌ باليتا» . في حين أنه 
الهول والحذر: لَْإلَ لله الْمصير» وب 
الله -كعادته الإنذار بالتبشير ت 
الأ في التطاب بلنظي 
وقد كر فيا اسم الجلاثة مرتين تخفيمًا في التهويل. 
ثالنا: مابرجع فيه الحذر صعرينا إلى أفعاله تعالى + 


الأول بما وجب 


الك فقد فارن 


نا الأول على 
وفّه ومعباده 


آآيات (؟و كوه ونث 


لير . وؤِيحمْدَرٌ الج 


الدّنيا. أو فى الدّنيا والآخرة ممًا. 


وكذا في الأخيرة جمع بين رجاء الرّحمة وبين الخوف 


يث دم الحذر فيها تنويمًا في الإنذار 
والتبشير وتاي الإرشاد والقليع 0 

قال القَخرالرَازيَ في هذا الججال: «إشارة إلى أن 
الإتكان عند المواظبة يتكشف له في الأوّل مقام القهر. 


وهو كولم: يذه الأرة» ‏ بعده مقام ارحمة , وهو 


أقوله: ويروا زحَة رزيهء 
وب 7و افرع ررد اد 

مما في القلب, ولمل اللطلوب القسوية بسينها 

الأمر. المؤمنون متفاوتون في درجات الممرفة, أو في 


غاية 


جاءت في حقّ من هو قانثٌ باللّيل 
ب نية فيحتمل اختصاصها بالأنبياء 
الذكورين قبلها كا فشرها سيج لاص ؟0ار 
الاحظ: دخ و ف: الخوف والّجاء». 0 


وَعَذَاب» في الأول نكرة تويك 
وفذاب لاينلم سداغماء وجاءت 


لخر دَيّهِا في الثنانية معرّفة بوأل» أو 
ضافة إلى (رَيّها تشديدا في العذاب وتكريًا في 
الرحمة , وجاءت في الأخيرة الرّمة والعذاب كلاهما. 
مضافين إلى ضمير (ربّهم) تشديدا وتكريكا. مع مزيد 
بيد في العذاب فيها بتكراره مرّتين وبالجمع بين 
رف والحذر مبالغة 


الوعيد. 


دجاء المسذر في الأولى دون مقابل تريب 
ورحمة. تشسديدًا في الإنذار. وفى الأخيرتين مقابلا 
للرمة جما كبا قلنا .بين الإنذار والتبشير المعناد في 
القرآن 

رابعًا: ماجاء في الحذر من الّاس على أقام أيضًال 


تان 1و 4) خطاب من لله للنَيّ ك8 أن يجذر 


أهل الكتاب أن يفتنوه. وامنافقين أن يكيدوا ليك 


الاحظ ٠ف‏ اث ن» ودن ف ى». 

؟-آ يتان أيضًا( ١٠١و16)‏ أولاها خطابٌ للمؤمنين 
أن يحذروا بعض أولادهم وأزواجهم؛ لأنْهم عدرٌ هم , 
وثانيتها تكريم هم لرجاءهم رحمته, وخوفهم وحذرهم 
عذايه. لاحظ #رح م: رجمة», ووع ذاب: عذاب» 


والحذر في هذين القسمين مندوب إليه. 


(11و؟1) كلاهما تنديدٌ للمنافقين. 
ف الأرق من أجل الهم جدرم حك تال ماهم نوية 
اق : وفي الثانية من أجل 
كرا 
النِيّ في قصّة زف الحصنة, ثم رفضوا ماحكم به من 


تتههم با في قلويهم من 
نفاقهم بالذّات. وكذلك هي تنديد 


عذر//ا؟ 


أيضًا 173و11) في حذر الموت. أولاهما 
في المنافقين فى المدينة, الذين شسبههم أقه يمن أصابه صَييُ 
, فيجملون أسابههم في آذائم 
حذر الموت من سباعها. أي يفرّون من استاع الآيات, 
كمن يفرَ من الصَّيّب والرّعد والبرق . فيجعلون أصابعهم 
في آذائهم لتلا يسممرها. 


والثانية : حكاية لجماعة من بني إسسرائيل كما قيل .. 


خرجوا من ديارهم فراًا من طاعون, أو من جهاء حذر 


وَاحَدَرَ الْمؤتٍ) فيهما مفمولٌ لأجله. أي يجعلون 


أضَابتّهم في آذانهم , أو خرجوا من ديارهم لحذرهم من 
لوت إأو أبفمول مطلق لفمل محذوف , أي يحذرون حذر 
آكوت:؛ والأوّل أظهر. 

01 يما ١1و )١4‏ بشأن فرعون وهامان 


وجنودهما. ويشأن الكُخّرة الّذين أيَدوها بسحرهم: 
أولاهما إعلام من الله بإنجاز ماكان فرعون ومن تبعه 
يحذرون منه. وهو زوال ملكهم. وثانيتهها إعلام من 
التاحرين. أو من فرعون بحذرهم قبال موسى 846 
على خلاف مايأ في معنى لحر والحذر في هذه 
لئة كلها مذموم عكس القسمين الأوّلين. 

اخامًا: جاءت في اتخاذ ليذ 
وفيها بحُوتٌ. 

الكلاهما من سورة النساء. مع النصل بيثهيا 


بآيات. 


الأقسام !! 


005140 


فأولاهما ‏ وهي مقدمة 


في الحثّ على الكفر إلى 


1١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 3١8 


الجهاد مع تاذ لير قبله: حيت قال ُو درك 


فرّقت المصلَين إلى طائفتين: طائفة يصلُون مع 


٠‏ طائفة يقفون أمام المدوّ. والطائفتان 


الي 


4 ,0 
تشاركان في الصّلاة؛ إحداهما بعد الأخرى. وقد كور 


لاجد وَلَاجناح يكم إن كان يكو اذى ملم 
قرأو كن تؤضى أن موا أَنإِحتكُم وَخدُ) 
إن اله عد ِلكَافٍِبنَ عَدَابَا مهيئًا» 

فأمسر الطائفة الأول بأن يأخذوا أسلحتهم في 
الصّلاة, م أمر الطائقة الأخرى متهم بأن يأخذوا فيها 
حذرهم وأسلحتهم ممّاء ثم أعلمهم بحكة هذا الأمر 
الأكيد بأنَ أعداءهم ودّوا لو يغفل المصلّون عمن 
أسلحتهم وأمتمتهم فيميلوا ليم سيلة وا 
رخص لمن كان به أذى من مطرء أو كانوا مرضى أن 
يضموا أسلحتهم ؛ وأمرهم بأن يأخذوا 
هي صلاة الخوف في المعركة , وفي كيفيتها خلاف واسع. 
الاحظ «ص ل ي: صلاة الخوف . ولاحظ ممع البيان ج 


ذرهم. هذه 


لاص ام 


في أن اتخاذ الأسلحة شبيء سوى 


بالأسلحة ‏ على خلاف فيمن يأخذ الأسلحة أهم 
المصّلون, أو الواقفون أمام المدوّ ‏ وآخرها بالميذر. 
ولكن يبدو أن تاذ الميذر عبارة عن |! 


لتو للتفاج 


باتخاذ الأسلحة وغيرهاء فهو أعمّ من اتناذ الأسلحة, 
وهذا أجاز للمرضى أن يضعوا أسلحتهم لثقلها وتعبهم 
بحملها, دون اتخاذ الميذر. 

ومع ذلك فقد اختلفوا في ممنى دالميّره أله لمر 
وعليه الأكثر .. أو الكلاح, أو مايمذر به من الشلاح 
كفده 


إقال المأورْديّ: «معناه خذوا سلاحكم, فسماء 


الأنه 


قال ابن عطي : «احزموا واستمدّوا بأنواع 
الاستعداد. فهنا يدخل أخذ التلاج وغيره», 

وقال الواحديّ ‏ كبا قال الفَخْرالَازي : «والميذر 
بمعنى الحدّر كالمْتل. وتقول العرب: خُّدٌ جذرك. أي 


وقال الرَاغِب: «أي مافيه المحَذَر من الشلاح 


وغيرء». 
وقال الرَعَْشَريّ: «الحتذر والجبذر ببعقٌ كالأتر 


والإثر. يقال: أخذ جِذره.إذا تيقّظ واحترز». 


ونقول: لو قيل: إن «الميذره فيها هو التّرس لم يكن 


بعيدا. ولكتّهم لم يذكروء. 

وقد نب الإمام عبدّه ومن بعده هنا على طرق 
الاستعداد اليو للمدو, وهي أمور: 

أسرقة عال المدرّ وميلغ اناده وقوته: 
وما يوجد بينهم من الوفاق والمخلاف إذا كانوا متعدّدين 
وماعندهم من الأسلحة ومعرفة الوسائل لمقاومتهم إذا 
هجموا على المسلمين. 

اب . معرفة أرض العدوً, وبلاده وطرقها ومضايقها 
وجباها وأتهارها, وما إلى ذلك. وكذا معرقة ييا 
اسه 


ج الوقوف أمام المدر عند حدودء. ولاعله أي 


اوز حدودنا. 
تحصيل العلم بصناعة الأسلحة بأنواعها. 
وبالفنون الحربّة والمكائد الحفيّة خلال ا حروب. 

ه العلم بالأسلحة التي عند المدوٌ ولاسيّيا في 
حار اله بن لدان ارا تاق ول 
المنفجرة والطّيّارات والسيّارات المناصّة با حرب. وهي 


لاد ولاتحصّى . وتزداد في كلّ يوم شرقًا وغربً. 

و وذهب المكارم إلى أن كلمة «الحيذرء ببعانيها 
الواسعة تستوعب كل أنواع الوسائل الماديّة والمعنويّة 
الدفاعّة. وأنَ الأمر باتخاذ الميذر يشسمل الاستعداد 
التفسيَ والتَقاّ والاقتصاد: 


التعيئة كاقّة الإمكائيات 
البشريّة. فلاحظ. 


لعج عذر/ة؟ 


«الميذر» غير «الموف» 
أما «الميثر» 


فإ يوحي بالّراسة ١‏ 


قُطْب كلام رائمٌ في هذا الجال. منه أن 
القرآن سم للمسلمين ‏ بصفة عسائة ‏ الحدطة العامة 
اللمعركة. وهي 
واستشهد لذلك بآيات من سور 
فلاحظ. 


رف باسم «استراتيجيّة الممركةه. 


الأنفال وغيرها, 


وعندنا أنّ قوله : 9 وَأَعِدُوا قم ما اسنطفمُ من قوق 


اجون به عَدُرُ اله وعد كم» 


قباط الخبلٍ 
الأنقال] وهي من أوائل مائزل بشأن الحرب, لأنّ 
,اله فياكل 
ميحج إليه السلمون في الّفاع عن أنفسهم أمام 
الأعداء إلى آخر التهر, مشي إل أن ادف من هذا 
الاستعداد ليس قتلهم. بل إرهابهم, لاحظ «ط و 
».و «ر هدب : تُجُون» 

سادسًا: جاءت اسم فاعل واس مفعول فى أي 


ها (15) (َوَإِنًا بتَمِيعٌ حَاذِرُونَ» , و(16) 


:ورًا؟ . وفيها بمُوثْ أيضًا 
١‏ قرت (حَاذِرُون, وحَدِرُون) حكاها |/ 


«الأقا» فزلت بشأن غزوة بدر. فقدر 


عَذَابَ رَبك كَانّ 


38 
مُصدرّمًا بأئّهيا قراءتان مستفيضتان يجوز القراءة بهما. 
وبعضهم قرأ (حَادِرُون) بالدال. وحكى الرعطْشَري 

ات الثلاث. 


"هذه من قول فرعون في: وَأَوَْيْن إللى مون 


٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآ. 


أن أ يجبادى نكم متيكُونه نا 
حَاشِر. نع 
افون وإنَا تيع َاؤرُون» الشعراء 


كن 


اد وقال أكغرهم في معنى (حَاورُونَ) أي ذوسلاح , 
آخذين التلاح . وفي معنى «َلرُونَ» أي مترظون. 

وذكر اماوَْديّ: «فيه أربعة أوجه: ١-أئه‏ ل 
بمعفى واحد. ؟- السَذرٍ المطبوع على الحَذْر, والح 
الفاعل للحَدّر. "ل المفر: الحنائف, والحاذر: المستمة” 
4 ماحكيناء وَل وهو الأقرب إلى معنى الأفظين. وذ كر 


بعضهم أن الحاذرون: المخائفون, أو الذي يجدّد حذره. 
وهذا بيان لازم المعنى . واختار الفَخْرالرَازيَ أنّ «الحاذدة 
اسم فاعل أفاد الحدوث, و«الميذر» صفة مشيئهة أقاديا 


القبوت, أي من عادتنا الحذر 


4 وأما «حادرُون» بالدال ففشروه بالقوي 
الغائظ . يقال: رجلٌ حادرٌ أي سمين, وقيل: مُدبجّجون 
في التلاح, قد كسبهم ذلك حرارة أجساءهم أي سنا 
وكيف كان ففرعون أعلن للنّاس أنه ومن معه مسلحون 
مستعددون متيقظون لمقابلة موسى أو الشاحرون أعلنوا 
- قال الرَعمْسَريّ في: «إن عَدَاتَ 
بأن يحذره كلّ أحدٍ من مُلَك مقرب 
وني مرسل . فضلا عن غيرهم . وقال الفَهْرالَازَيّ 
ن حئه أن جّره, وقال الرط: «قوقا لا أمان 
والاستعداد أيضًاء مثل 


بك كَانَ 


كه شاهدنا عدد الاتنين تأكيذا على مغزاها. فلاحفط 


جرب 


ألفاظ . ١امرّة:‏ 7 


8 مدئيّة 


في 4 شور: 7 مكية 7 مدليّة 


ودار الحرب: بلاد المشركين الذين لاصُلّم ينهم 
وبين المسلمين. 


تحريئاء أي حَرَمتْه على إنسان فأولع به 


ف عداوته, 


وَحَر بأفلان َربًا: أَخِذ ماله فهو حَربُ روب 


ع 
تخي الول ماله الذي يعيش به. 
والتريب: الذي سُلِبت حريتُ 


وقوله تعالى : ؤيُحَارُِونَ اله وَرَسولَُ4 المائدة 


*7, يعنى الممصية 


رخ رين والواحد: حَرِبٌ؛ شبيه بالكَلِقَ 


والليراب: جع الربّة. دون الح. 
والحراب عند العاتة البوم: مقام الإمام في 


المسجد, وكانث محاريب بنى إسرائيل: مساجدهم التي 


يجتمعون فيهأ للصّلاة. 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


والحراب: الغرفة. 
وال ميحراب: عُنُّق الدايّة. 
والميْباء: دُوَبْيَة على خلقة سام برص مُخططةر 


وجمه: لزي 


ابن شُمئل 


الأزهري 1:0 
أبوعمر والشيبانيَ : حرابي” اتن : كم الَأن؛ 
بيزاء الفلا 


واحدها: جزباء. 
وإناث الحراب: يقال لها: أتهات بين ألا 001 
يق لاتأكلها العرب بكر 
الحربة: الطَلْقّةَ إذا كانت بقشرهاء يتان البرك 
إذا تع : القيقاءة. 
القّا: الخاري 
يحراب المسجد. والمحراب: الغرفة. 
أبورّيْد: يقال إذا طلّمت 


(الأزهري 0:6 


: صدور امجالس. ومنه عي 
(الَومَرَيّ ه١01‏ 


شدّة اليو 
أرض مين من الحيياباء. (الأزهّري 0: 50) 
الأصمّعيّ: العرب تسمّي القصر محرابًا لشرقه. 
[#استشمد بشعر] ١الأََمرَي‏ :55 


عن أب عمرو بن العلاء: دخلت يحرايًا من محاريب 


حير . فتفخ في وجهي رع المسك. أراد قصثرًا أو مايشبه 


غبالخوم ركم وَحَرْب نعل يدااساج رفاجبه 
م 
لبن اللتكقيت: 0/8 
ال في الّعاء على الإنسان: ماله 


بشعر] 


(القال 011:5 
عل مال يُثير 
الأزمريّ 0:0 


أبوعُبيد: إفي الحديث | «إنّ العروب من شرب 
ديئهه ليس هذا أن يكون من سُلِبِ ماله ليس بمحروب, 
نا هو على تفليظ الشّأن بهء يقول: إن لحب الأعظم 


أن يكون في الدّين. وإن كان ذهاب المال قد يكون حربً. 


]م استشهد بشعر] لحكل 
الحراب: سيّد المجالس ومقدّمها وأشرفها. وكذلك 
كر لاجد الأزمري مب 


بأء: مسامير ازع . [ثم استشهد بشعر] 
الأزهَرَيّ 014:8 


حَرِب الّجل برب حرياء إذا غضي, 
وحَرتُ عليه غيريء أي أضطبث. 

وسنان مُحَرَبٌ مُذَرْبُ, إذاكان مرا مُوللا. 
زايد 


(الأزمري 
الحارب : الم , يقال: حرّبه, إذا 
أخذ ماله, وأحرّبه: دله على مايَحريه. 
وحرّبه, إذا أطعمه ا رب , وهو الطلع. 
وأحرّبه: وجده 


ا محراب : مجلس النّاس ويجتمعهم. 


الترية: الجوالق. ‏ (الأزهريَ 7510 
الهراب: القيلة, والحراب : التُرفة, والحراب: صدر 
مجلس , وامحراب : مَأ الأسد, يقال : دخل غلان خى 


لعدوّء. (الأزمريّمه2) 
بن السكّيت: رجل حَررْبٌ: شديد الحارية . (0176) 
الحرّب: من القتال. والحرّب: مصدر حرِب يرب 

حرّبًا. إذا اشتدَ غضبه. والحرّب أيضًا: أن يرب الّجل 


ماله الإصلاح المنطق 68 
قد حرّبثٌ الرّجل, إذا أَخَذتَ ماله. 
الإصلاح المنطق: 58٠‏ 


الدّينوريّ : وامحراب؛ أكرم يمالس الملوك. 
ابن سيد 1 0614 
الفلب: كآمات نوب بن أمية بالدية فافهفه 


واحزيا. ثم نقلوها''' فقالوا: و 


ربا. ولايعجبني 
لابن سيد 6 0238 
الأرض الغليظة . إنَا المعروف الحزياء. 


لابن سيد 034:6 


تقول العرب: غضب الرجلى وأوب 
وحَرِب وأَضِم؛ وكلّ هذا الفضب. [#استشهد بشعر] 
محم 
ابن الأنباريّ : عن أحد بن عبيد: سي المسراب 
محرلا انراد الإمام فيه و بده عن النّاس . ومنه يقال 
فلان حَرْبٍ لفلان, إذا كان بينه.) تباعد ومباغضة. [ثم# 
استعمد بششعر] 
والميزباء: دُوَيْجّة على خجلقة سام أبرّص ذات 


يقة الّأس. عنطّطة الذهر. تتقبل 


الأزهريَ 54:0 
القاليّ : وحَرب حرَبًاء إذا هاج و: 
أنا. فهو تب . ثم استشهد بشعر ونقل كلام اللُحيانيّ 


ت#قل:] 


١‏ وحوّبته 


وحَرب من الحسرب. مرب 
لبقم 

الشيرافي: المرّب: نقيض الكلم. أنى؛ وأصلها 
الصّفة. كأئها مقائلة حر 
الأَوكَويّ أنتوا«الممرب» لأتهم ذهبرا إلى الحارية, 
وكذلك للم اكلم يذهب به إلى المسالمة . فتؤنّث. 


ديه أي سُلِبٍ دينّه. يعني قوله 


من ال 


لللين سسيده 76 0035 


حروب: حر 
ل اتتروب من خب ديئّه» 

وقبل: سمي حراب الإمام محرئبا. لأ الإمام ذا قام 
فيه لم يأمن أن يَلحن أو يخطئ فهو خائف مكانًاء كألّه 
وى الأسد لمكم 

الصاجب: نمو الخكيل وأضاف:] 

والحسرّب: الول , شُرِب الإجل فهو روب 
وخَريبُ. وشُيوح حزق 

وأحزبني فلان: دلي على شيء أغَرَتُ عليه 
والمريّة : ممروفة؛ والجميع : اميراب. 
واتُحَرب: الحُحَدْه. سان مُحَررٌب 


اراب : جمعه حاريب , وهي المساجد. 


الظاهر. قنوهاء كما أوردها القيرو: اباد وابن منظور. 


وسخراب الأسد. ميته 
وا يخراب: المغزل, وهو عند العرب: الشُرقّة. 
ومجلس الملِك. 
والميئياء: 
المَرابي. وأرض 


ة على خِْة سام أبرّص؛ والجميع 
كثيرة الحرابي. وهو أيضًا 
رُوُوسٌ المسامير في حلم الشرُوع. 

وجرباء اليد لحم قد عل 


وحَرابي ا 


ويقال ليوم الججممة: سَرْيَة؛ وجمعها: حرا 
وجراب. .ونا 
الخطّابَ في حديث اللبي: «أن ال للم كيان 
بلغهم خُروج أصحاب رسول لَه إلى بدن يرصدون امير 
قالوا: اخرّجوا إلى معايشكم وحرائتكمة. 
بعضهم برويه إل حراتبكم» جمع ريبة, وحرببة 
ارج : ماله لذي يعيش به وهذا أشيه. وا أعلم 
لكنهقها 


وفي حديث المفيرة: «...طلائها حرية...» من 


منها أولادا فإن طلقها حرِبوا ومجعوا بها. وأصل 
الحرّب: ذهاب امال 
الجوقري: لزب تزة 
حَرْبٍ . قال الخليل: تصغيرها حُرَيْبِ بلاهاء . رواية 
عن العرب. قال الماز 
اليد الحرب قد تذكر. 


لكنقزما 


٠‏ بقال: وقلعت بيهم 


أنه في الأصل «صدر. وقال 


وأنا حَرْبُ لمن حاربني . أي عدو. 
وتحاريوا وات بوا وحاربوا بعق. 
يجرب بكسر الميم, أي صاحب حروبه 


ور 
وقوم يحزبة 
إبة: واحدة الميراب. 


وحَرب الرجل بالكسر: اشتدٌ غضبه. ورجل 


ربش , وحربُه. أي أغطبكه. 
وحَرّيثٌُ الكنان, أي حدّدئه, مل ذويته. 


وحرببة ارجل : ماله الذي يعيش به. تقول : حرّبه 


ييه حرّبًاء مئل طلبه يطلبه طفيًا. إذا أخَذ ماله وتركه 
يلاغي ر؛ وقد حنّب ماله أي مسليه فهو روب 


وحريب. 


أي دلت على مايممُه من عدوٌ. 
وُارب: قبيلة من ففر. 
والميزباء : أكبر من الغظاةة شيئًا, يستقبل الشمس 
ويدور سسها. ويقال: جرباء تنشب. كما يقال: ني 
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وأرض متي : ذات جز 


والميزباء أيضًا: مسامير الرُوع. 


[استشهد بالشمر ؛ مرّات] لبقتل 
أبن فارس: الحاء والزاء والبباء أصول ثلائة 
أحدها الستلب . والآخر دُويية , والثّالت يعض الجالس. 
فالأوّل: الحتزب. وا 


التلب. 
يقال حرَبته ماله وقد رب ماله, أي سُلِته. حربًا. 
والحريب: امحروب. 
ورجل يحراب : شجاع قَوُومْ بأمر الب مباشر ها. 


وحرية الرّجل: ماله الذي يعيش به فإذا سَلِيه 


ويقال: أسَدَ حَرب . أي من شدّة غضبه كأنه حُرِبٍ 
شيئًا أي ُلبه. وكذلك الرّجل المربب. 


وأمًاالدوَئِبَة فالحْباء, يقال : أرض 


بئة, إذاكثر 
جزْباؤها. وبها شه المزباء وهي مسامير الدّروع 
وكذلك حرا اتن وهي لحيائه. 

والثَالث: الممراب. وهو صدر الجسلس؛ والمسمع» 
حاريب. ويقولون؛ الحسراب: المرقة في قدوله تمالى: 
ٍََخَرَجَ غللى قَوْمهِ مِنَ الِْخْرَاب» مريم١‏ 20 

وما شد عن هذه اللأصول «الثزيئة». ذ ك7 
لفرارة التتوداء. |أواستشهد بالشعر مرّتين] 

كملا 

أبن سيده: [ذكر قول الشيرافَ وأضاف:] 

وتصغيرها مرب | خرَئِي بير هاء. وهو أحد 
ماشدّ من هذا الضَعرب, وقد أبنّاه وحكى ابن الأعرابي 
فبها التذكير. 

والأعرف تأنينهاء ونا حكاية ابن الأعراني نادرة. 
إنَا مله على معت القتل واطررّج؛ وجمنها 


ودار الحررب: بلاد المشركين الذين لاصلح بسينهم 
وبين المسلمين. وقد حاريه حازيةٌ وجرا. 
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ورجل حَرْبُ ويخرّب وطراب: شديد لَب 


يرب و يطواب : صاحب حؤب. 
وفلان حَرْبِ ني, أي عدوّ تارب وإن لم يكن 
أر. وكذلك الُتئى. 


وقوم حَرْب كذلك. وذهب بعضهم إلى أنه جمع 
حارب أو تمارب . على حذ ف الرّائد. 

والحّبة: الألة؛ وجممُها: جراب . قال ابن الأعرابي. 
ولائمد ررب في الرماح. 

والحرّب أن يُسلَبِ الرجل ماله حرّبه 
عنرُوب وحريب. من قوم خرن وخُرّباء. الأخيرة على 
القشبيه بالفاعل . كبا حكاء ستيه من قنوهم: قنتيل 


دقلا 


احم يبه : ماله الذي سُلِيه. لايستى بذلك إلا بعد 


به فهو 


فيل حريبة الرّجل : ماله الذي يعيش به. وقوهم: 
واحزيا.إنَا هو من هذا 

وحرب حرّبًا: اشتدٌ غضبه, فهو حَرِبِ من قوم 
حَرْيقَ؛ مثل: كَلىَ. 

وحرّبه. أغضبه. 

وال حب كالكلب. وقوم حَرْينَ: كَل والفعل 
كالفمل. 

والعرب تقول في دعائها على الإنسان: ماله حب 
اوجرب 

وحرّب الكنان: أحدّ». 

والحرّب: الطلع - هائية - واحدته: حرّبة. وقد 


أعرب القغل. 
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والبة: وعاء كالجوالق . وقيل : هي الغرارة. 
والهراب: صدر البيث وأكرم موضع فيه: وهو أيضًا 


النّاس مقام الإمام في المسجد. 
في إسرائيل: مساجدهم التي كانوا 


وقبل: امحراب: الموضع الذي يتغره فيه المَلِك 
فيتباعد من الّاس. 

والميزباء: مسمار الع 
حلقة الدّرع. 

والميزباء : الظهر . وقيل : حرا الأهر: سناسنه , 
وقيل: الحراي: لحم المقن. 

والميباء: ذكر َم بيك وقيل: هو مرب مها 
نبل الشّمس برأسهاء يقال: إِنه إنما بيعل 
ذلك ليق جسده برأسه. وقد استقصيناء ند لكان 
الأحناش واطوام في الكتاب «القصّص». 

والعرب تفول: انتصب العود في اليسزباء, على 
القلب. ونا هو انتصب الميرْباء في المود؛ وذلك أن 
الميزباء ينتصب على المسجارة وعلى أجذال الشّجر 
الشّمس , فإذا زالت زال معهأ مقابلا ها. 


هو رأس المسمار في 


والحارث الَرَاب : مُلك من كندة. 

وَحَرْبٌ وحاربٌ: اسمان. 

وحارب: موضع بالشّام, وحَرْيَة: موضع ؛ غبير 
مميروق. 


واحرَبَ الّجل: تيا للغضب والمّرّ. وكذلك 


اذيك والكلب واطر وقد بكر 

وقيل : استلق على ظهره ورفع رجليه نحو الشماء. 
[واستعهد بالتّعر ٠١‏ مرّات] لمكم 
ب : القتال بين فثتين. وهي نقيض التلْم, 
أنى, وقد تذكر على معنى القتال؛ الجمع: اروب 

ودار ارب : بلاد المشركين الذين لاصلح بينهم 
وبين المسلمين. 

حارب الّجل حاربة وجرا قاتله. ورجل رب 
ويحرّب وبحراب: شديد الحرب شجاع, 

وهو حَرْب لي وعل: عدة. للمذكر والمؤئ. 


وأحترب القوم وتماريوا: حارب بعضهم بعضًا. 


(الإفساح ١:1ك‏ 
لُوسيَ: امتَزب: القتال. والمحرْب : ال 
الى طمن بها من آلة المرب. 
وريب : التحريش؛ لأنّه جل على ماهر 
كالحررب من الأذى. 
و محراب : مقام الإمام, لأ كموضع الحرب في شدّة 


واميزبا: امار لذي جمس حَلْقتيالترح. 


كمصلوب. أخذ من «الحرب» لشدّة طلبه 

٠.‏ تدور منها كيفها دارت , وأصل الباب: 

لفكنه 

الواغب: الحرب: معروف. والحرّب: الب في 
الب , م قد مي كل سلب حَزيً. 


آلا للترزب معروفة: وأصله قئلة» من 
الحرّب أو من الميراب. 
ويحراب المسجد, قيل: سمّي بذلك لأنّه موضع 
تيطان واهوى. 
وقيل : سمي بذلك لكون حقّ الإنسان فيه أن يكون 
حريبًا من أشغال الدّنيا وين تورّح الخواطر. 
وقيل : الأصل فيه أن محراب البيت صدر الجلس , ثم 


عيذت المساجد سمي صدره به. 


وقبل: بل امهراب أصله في المسجد , وهو اسم خُصيّ. 
به صدر امجلس. فسمّي صدر بيت عرابًا. تشإييا 
بمحراب المسجد . وكأنّ هذا أصح. [ثمذكر آية المماريب 
سأب | 

واليزباء: مويب تعلق الشّمس, كأتها تحاربه. 

والميزباء: مسمار, تشبيينا بالمرزباء لقي هي 5. 5 
في الميثة, كقوهم في مثلها: به وكلب تعبيها بلطت 


ين 


ري ؛ هو محروب وحريب. وقد حُرِبٍ 


مالهء أي نليه. وفي الحديث : «الحسروب من حُرِبٍ 


طايه محرت حزلك مده ولويلاء ركتبم 


وأخذت حَريتُه وحرائثه. 
وفلان منغمس في الحروب . وهو يحرّب. وحاربته 


وهو من أهل المجراب. 
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وأخذوا اميراب للجراب , وتحاريوا واحتربو. 
ومن امجاز: حَرِب الج حربً: غضب فهو رب , 
نا 


و حَرِب ومحَرّب, شه بهن أصابه الحرّب في 


غضبه. [ت#استشهد بشمر] (أساس البلاغة: 008 
وَهْبٍ رحمه الله: «قال طالوت لداود: أنت رجل 
جرية. وقي حبالنا هذه جراجمة يحتربون الناس» 


يحقربون: يستلبون من حرَّبنُه.إذا أحُذتَ ماله 


(الفائق ١بلادكا‏ 
إفي حديث انيعي | «سموا أولادكم أسباء 
الأنبياء, وأحسن الأسماء عبد الله وعد الحسان, 
تمتها الحارت وهمام . وأقبحها حَرْب وثرّة». 
ااي 


كيل) لأننه مامن أحد إلا وه 


وحم بالتّيم. أي بعزم عليه ويريده. وكره 
بت الماربة والمرارة 
بيت عروة بين مسعود رضني اله فلنه إل قومها 


بالطّائف. فأتاهم فدخل محرابًا له. قأشرف عليهم عند 


(الفائق 1 00905 


يدافع عنه ويحارب دونه. ومنه قبيل: حسراب الأسد 
لأواء. وسمّي القصعر والقُرمّة اُنيفة: عمرابًا. ثم 


اسهد بشعر] 


(الفائق 07:0 


[في حديث عن | عل رضي القه عنه: »...والعدوٌ قد 


يقال: حَرَبَ الّجل ماله. إذا سابه كله فحرب 


قيل للغضبان: حَربٍ وقد حَرِبٍ, إذا غضب, 
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وأسد حَرِب ويحرّب. أي مُعضّب. (الفائق :5748) 


أي حافظ الشّمس. 


عيب مال الإنسان , وترئه لاشيء له. 

ومنه الحديث: دالمارب اَنُه أي الشايب 
والَاهب الذي يُمرَي الئاس نيابهم. 

ومنه [أي بمعتى العضب | حدي 
0 8 اخِل على نساله من لزب 
نسافي» 

ومنه حديث الأعشى الحرمازيّ: «فخلفتني يرا 
وعريه لو اضرب دمي 

ومنه حديث ابن الرّبعر رضي الله عنه عند إخرآق 
أهل الام الكمبة: «يريد أن يحسربهمء أي يزيد في 
غضيهم على ماكان من إحراقها. حر الل 
بالتعديد, إذا جملته على الغضب وعرّفته با يغضّب منه. 
ويروَى باللجيم والهمزة . وقد تقدّم, 

و[في | حديث أنس رضي الله عنه : «أنّه كان يكره 
الحاريب» أي لم يكن بحب أن يجلس في صدر املس 
ويترقّع على الناس . وامحاريب : جمع محراب. 

وفي حديث عل رضي اله عنه: «فابقث علهم 
رجلا يخايا» أي معروثًا بالحررّب عارهًا بها والمير 
مكسورة. وهو من أبنية المبالغة . كالميعطاء من الحطاء. 


ومنه حديث ابن عباس , قال في عل رضي لله عنه. 


عحرايا مشلمه. لهمي 


دمارا 


الوم : رب حربًا من باب «تيب»: أخذ جبيع 
ماله قهو حريب, ورب بالبناء للمفمول كذلك فهو 
تروب 
والحذب : المقاتلة وا منازلة من ذلك. ولفظها أنثى. 
يقال: قامت الحرب على ساق. إذا اشستدٌ الأمر 


وصمُّب الخلاص. وقد تُذكّر ذهابًا إلى معنى القتال, 


افيقال: ره 
وتصفيرها: حُريْب , والقياس باهاء. ونا سقطت 
كبلا يس بمصثر الحية ني هي كالح 
ودار الحرب: بلاد الكفر الذين لامصلح هنم مع 
لكين . ومجمع السَربّة على : جراب, سثل 
وكاب) وحارئه ماي 


وَحَرْيوَه من أسماء الإجال. م مويه إلى لف 


كرب كا طْمْ إلى غير.. نحو سييؤيه ونة 

والميزباء ممدود يقال: هي ذكر م 
أكبر من الغظاء, تستقبل الشّمس وتدور معها كيفها 
دارت . وتتلون أو والجممع الحرابي بالتشديد. 

والسراب: صدر الجبلس. ويقال: هو أشرف 
الجالس , وهو حيث بجلس الملوك والسّادات والعظراء, 
ومنه: حراب المصل. 

ويقال: تحراب اللصقٌّ مأنخوذ من السحازية: لأنّ 
ارب الشّيطان ويحارب نقسه بإحضار قلبه. 
وقد ُطلق على الث 
به من الخراب» مر»: ,1١‏ أي من 


تقد ل 


تين » ويقال: 


ومنه عند يعضهم: «فخرج 


الفيروز اباديّ: ارب معروف. وقد تُذكّر: 
جمنها: حروب 

ودار الحرّب: بلاد المشركين الّذين لاصلح بيننا 
ع 

ورجل حَزْب ووب ويطراب: شديد الحَزب 
جاع 

ورجل حَرْب: عدو تحارب. وإن لم يكن تماربًا 
للذّكر والأنتق والججمع والواحد . وقوم ثري 


وحارّبه محارّبة وجرابًا وتحاربوا واحقربوا. 


بّة: الألة: جمعها: جراب. وفساد الدّين. 
واطّمنة. والشلّب؛ وبلا لام: موضع ببلاد مذَيْل أو 
بالثام: زوم المشنمة» جسنها حرّبات وَرباتي» 
وبالكسر: هيئة المرب. 


وحزبه حرا كله طلئا: سلب ماله. فهو رميوويه 


وحريب؛ جمعه: حي وعُرباء. 

وحَريهُ: ماله الذي سُلَِه أو ماله الذي يعيش به. 

ولا مات حَربُ بن أي قالوا: ارا م خلا 
فقالوا: واحرّبا؛ أو هي من حرّيه: سلَيه 

وحُرب كفرح : كَلِبِ واشتدّ غضبه. فهو حَرب مس 
حزن , رلته تعر 

والحرّب مركة: الع , واحدتها بهاء. 

وأحرّب التخل : أطلع. 

وحوّبه تحريًا: أطعمه ياه والسّنان: حدّده. 

والربة بالضّمّ: وعاء كالجوال والفرارة, أو عا 
زاد الزاعي. 

والحراب: ال وصدر البيث. وأكرم مواشعه 
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ومقام الإمام من المسجد. والموضع تفرد يه اميك 
فيتباعد عن الناس . والأجمة , وعتق الَاية. 
ويحاريب بتي إسرائيل: مساجدهم التي 
يلون فيها. 
والميزباء بالكسر: مسمار الدّرع أو رأسه في حسلقة 


اكانوا 


الترع . والظهر أو لمثه أو تله . وذكر أ 
تمو التظاية نستفيل الشّمس برأسها. 
وأرض مُه : كثيرتها. والأرض الغليظة. 
وكسكرى: قرية وبلدة بيغداد. وَالرربية: ملة بها 
[إى أن قال:] 
وحارب: موضع بحوران الشّام. 


3 


لْجِرّبه : دلّه على مايغنمه من عدو 


الَحَْب كمعظم والمُتحب: الأسد. 


وارق :لحري 038 
الطريحي: وفي المديت: «كان علي:16 يكشر 
الماريب إذا رآها فى المسجد. يقول: كأئها مذابح 
البيوذه. 
ونه حديث العاء عل العدق: اله أذقه طلم 


ب ذل الأسمر». 


ومنه: «اللؤمن يصبح ويسي على 
يصبح ويسي على حرّب» 

وفي الخير: «إياكم والدين. فإِنّ أله هم وآخره 
حَوْب» بسككون الراء, أي يعقب الخنصومة والتّاع. 


وبفتحها أي الشلب. 


١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ 1٠١ 


وحُرب الرّجل بالبناء للمجهول: أخذ جميع ماله 
وحَرب حرّبا من باب «تعب» كذلك. 

وحريبة الرّجل : ماله الذي يعيش به. ومنه حديث 
الميّت: «أشكو إليكم دا, 
سكّانها غيري». 


أنفقت فيها سّريتي وصار 


وتصغير ال حرب: حُرَيْبٍ , بغير هاء. 


ورجل يرب بكسر ميم وفتح رأء - أي صاحب 


خب 

وفي حديث أنهي : «أنا حربٌ لمن حاربكم» 
أي عدرٌ من عاماكيي 

والمحَْئة كالرّع؛ تمع على جراب, ككلية 
وكلاب. كنيع 


0 
مَجْمَعٌ اللغة المب: المقاتلة ولمنازعة. وحلاري' 


عمارّية وجرابًا: أقام عليه الحرب. 


ديدي 


محمد إسماعيل إبراهيم: إنحو مم اللّغة 


وأضاف:] 
والمحارب: العف التي في مقدّم الممهد أو القصور 
الحصينة لطن 
العَدْنانيَ : حارّب الأعداء. لا ضِدّهم 


ويقولون: حارب وسيب ضدّ الأعداء, والصّواب. 


حارّب الأعدا: 
وخصمهم. والذى يحارب خَطْيمْ عدوّه. يكون نصيرا 
لذلك العدوّ وحَليفًا. لاضدً. 

ولاتصح جملة: حارب وسيرٌ ضد أعدائه. إلا إذا 
وضمنا كلمة حُلفائه بدلا من أعدائه. أو قلنا: حارّب 


5 
وسير أعداءه, لأنّ عدر حلفائه عدو له أيضًا. 

وقد تأت كلمة «الضَّدّه ببعنى ابعل والّظير 
ا»؛ فتكون كلمة «الضّدَّ» نفسها من الأضداد. 

30 وفلان حَرْبٌ لي لاعل. 

ويسقول: «الوسيط»: حر 
بيتوي فيه المذقر والمؤن. 


اوقد عثَرتُ على من قال: فلان حَرْبُ لي أي عدو 


خلنائه, وصندها يجب أن شقول: حارب 


ب لي وعصلي عدو 


وإن لم يكن بحاريً. ومن هؤلاء الشّاعر نُصَِبُ الذي 
زوك كبا م عدان حلي 
أسلمُ لنا في حنا أنت أم حَربُ؟ 
ومن ذكر أن هو حرب لي تعني عدوي : التهذيب» 
والصّحاح. والأّسان. وا! اج, والد, ومميط المحميط, 


وأقرب الموارد , والمتن «يجاز». 
ول أعمُر على سوى «الوسيط» يقول: فلان خَرْب 


انتهت الب , التهى الب 


ويخطنون من يقول: انتهى الحسرب» ويقولون: 
أنصّواب هو: انتهت الحرب . ولكن: قد تدك الحرب على 


وين اكت بقوله: «قد تذَكره ابن الأعراي. 
والمبردء والصّحاح . والمتار. والقاموس. وا مد, وأقرب 
الموارد؛ والمّن. 

واستشهد ابن الأعراب بقول التاعر: 


ونقله عنه الصّحاحء والأسان, والتَاج. واختلق 


المتحاح عنم بأن روى القجز: #يزيئم رب تلعلي 


وقد سقطت اطاء ‏ النّاء المربوطة ‏ كيلا يلس بمصمّر 
«الربَة». ومن ذكروا هذا التصغير «حُرَيْب»: المتكيله 
ابن أحمد القراهيديّ وبكرين تمد المازي. والسبعا 
والأسان, والمصباح. والتّاج. والمد. وممبيط الضيط ” 
وأقرب الموارد, واللتن 2 
اتفمنه 


متشمود هيت لحر بال 


بها. وحريًا: سلبه جميع مايلك. 


ب -حارّبه مَُارَبدٌ وجرابًا: قاتله . ولة: عصاء. 


و الررب: لقتال بين 


معن القتال؛ جمعها: حوب 


عدب/11؟ 


ط الموبَة: آلة قصيرة من الححديد محدودة 
الرأس . تستعمل في الحرب؛ جمعها: حراب. 

ي - لليطراب: الُرقة, والقمعر, وصدر البيت: 
وأكرم موضع فيه. ومقام الإمام من المسجد. 

؟- ل حارّبه: قاتله 

ب احقربوا؛ تحاربو. 

اج الحررّب : القمال. 

د المْيَة: سلاج من حديد يستعمل فيالشؤلة, 
التُدريب على استعرال المربة في القتال. 


لقنن 
والتحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
كفدّة : هو اليدّة عملا وهو ما يقابل الكلْم . ويعيّر عنه في 


الإرميَة بكلمة «ستيزهه. وهذا المغهوم إذا استدام 


واستمرٌ يمير عنه : بامماربة على «مفاعلة». 


أشرب إنا بقصد إتلاف النّفس أو بهدف 
إثلاف امال والأول : يقال فيه: المقائلة ,والتاني: يمير 
عنه بسلب المال. 

وا كان إهلاك التفس حددًا أمليًا ومقصودا في 
الأغلب في مقام المارية . ويحتاج إلى عمل كتير ومقابلة 
مستدية شديدة : يُمبّر عنه بمطلق الحرب أو بالحارية. 
وأما إنلاف المال أو أخذه. فيحتاج في مقام 


الرّجل ماله أو حُرِب الرّجل ماله. 
والظاهر أن يكون امال بدلا من الّجل , أو ييز 


من التنّسبة. 


ويؤيْد الأصل سائر مشتقات المادّة من القحارب 
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والاحتراب وامحراب والتّحريب وغيرها. |إلى أن قال:1 


ثم إن الحراب «يعال» ومعناه مايحرب به. أي 


مقام الحارية. 


ع دود عبازة سن الأباسة نوق سقام 
المجاهدة مع النّْس وصحاربة الهوى والحيسدّة في العمبا 
عبارة عن حل يستمدٌ للعبادة من مسجد أو عُرفة خالية. 


وقد يُطلق على غرفة أو بيت #تصوص للحلطان 
وهذا بلحاظ أنه يتل فيها لتدبير المملكة والمقابلة 
وامحارية على الأعداء. باقن 


النُصوص التُفسيريّة 


الحزب 


البقرة: 7/1 
ابن عباس : فاستمدوا للعذاب من الله في الآخرة 
بالآار. والمذاب من رسوله في الدّنيا بالتيف. ‏ (-4) 


العو 
وحرب رسول الله : الكيف. 

مثله الشرييي" 

الّمَخْشَرِيٌ : إن قلت: هلا قيل: «بحرب الله 


كال أعمل المعاني: حرب الله : الثار, 


الحملمم 


للبقمن 


ورسوله»؟ 
قلت : كان هذا أبلغ, لأن لمعن : فأذنوا بتوع مسن 
الحرب عظيم من عند الله ورسوله . وروي أنّها ا نزت 


قالت ثقيف: لايديٌّ لنأ يبحرب الله ورسوله. (400:1) 


ل لهند 


أي مالْمرتم به من الأكقاء وترك 
نا مع إنكار حرمته ونا مع الاعتراف بهسا 
...> أي فاعلموا بها. من أن بالشي 
إذا علم به, أمَا على الأول فكحرب المرتدين, وأمًا على 
انلام 
البْرُوسَويّ : أي بنوع من الحرب عظير لاينقادر 


قدره كائن (من) عند (أفه وَرَسُولِهِ). وحرب الله: حرب 


ناره, أي بعذاب من عنده, وحرب رسوله: ثار حريه, 


أي القعال والفتة . فل] نر لاطاقة لنا 


بحرب أقه ورسوله العم 
الآلوسيّ: وهو كحرب المرتدّين على الأوّل. 
وكحاب البغاة على النّني . وقيل : لاحرب حقيقة, ونا 


أهو تهديدٌ وتخويف, وجمهور المفشرين على الأوّل. 


كز كرة وعاصم في رواية ابن عياش (فَائُوا 
, أي فأعلموا بها أنفسكم أو بعضكم بعضًا أو 
غيركم , وهذا مستلزمٌ لعلمهم بال حرب عل أثم وجه. 
وتتكير احَرْب) للتعظير. ولذا لم يقل : بحسب القه 
تعالى بالإضافة 


كعم 

رشيد رضاء فشر الأستاذ الإمام حرب لف لم 
بغضبه وأنتقامه . قال: وتحن إن لم نر أثر هذا في الماضين 
فنا نراه في الحاضعر ين عن أصبحوا بعد الغنى يتكمفون 
ومن باتوا والمسألة الاججاعيّة ‏ مناصية العبال لأرباب 
الأموال ‏ تهدّدهم بالويل والقبور. وأما الحسرب من 
رسوله ظم. فهي مقاومتهم بالثعل في زمنه, واعتبارهم 
أعداة له في هذا الم لدي لايتلفه فيه أحد يقيم 


شري صعنة 

الطّباطَبائيَ: ونسبة ا حرب إى لله ورسوله لكونه 
مرتبطًا بالحكم الذي لله سبحاته فيه سهمٌ بالجمل 
والتصريع. ولرسوله فيه سهمٌ بالتبميغ. ولووكان ف 
وحده لكان أمرًا تكويئيً. وأمّا رسوله فلايستقلٌ في أمر 
دون الله سبحانه. قال تعالى: لئس لَك مِنْ الآشر 
قَيْ44 آلعمران :114 

وا حرب من اقه ورسوله في حكم من الأحكام مع 
من لايسلمه, هو تحميل الحكم على من رده من 
السلمين بالقنال. كما يدل عليه قوله تعالى : فَقاتَُوا 
الى تَبفى حت تي الى أَمْرٍ لهم الحجرات: 5. على 
أنلله تعالى مُنمًا آخر في الفاح عن حكه. رهاق 
محاربته إياهم من طريق القطرة. وهو تسبي الطرةً 
المائة عل خلافهم . وهي التي نقطع أنفاسهم رو تخرب" 
ديارهم. وثيق آثارهم. قال تماق : 8و 
فييا فحن عليه لقو 


كا 


عونا 3 


م4 الإسراء: 01 

مكارم الشيرازيَ : تتغير في هذء الآية هجة 
الشياق القرآَ, فبعد أن كانت الآيات الابقة تنصح 
ونعظ , تهاجم هذه الآية المرابين بكلّ شدّة» وتُنذرهم 
بلهجة صارمة أئهم إذا واصلوا عسملهم 
يستسلموا لأوامر لله في الحقّ والعدل. واستمرًوا في 
امتصاص دماء الكادحين الحرومين. قفلايمع رسول 


المي إلا أن يتوسل بالقوّة العسكريّة لإيقافه, عند 


لوي ول 


حدّهم وإخضاعهم للحقّ, وهذا بثابة إعلان الحسرب 


يننا 


الى تيفى حَقُ ثى: إلى أثر اث الحجرات: 1. 

الذلك عندما سمع الإسام الصّادق 30 أن مرابي! 
يتعاطى الربا بكلّ صراحة ويستهزئ يحرمته: هدّده 
بالقئل. 

يضح من هذا أن هذا الحكم يخصٌ ألّذين يتكرون 
تحريم اليا في الإسلام. 

على كلّ حال يستفاد من هذه الآية. 


للحكومة 
الإسلامية أن تتوسل بالقرّة لمكافحة اربا. ‏ (548:5) 


وقد تقدّم بعض التُصوص في «أذن» فلاحظ 
كلها ودر ازا إمحزب أَطَْنَا ال" 
المائدة لد 


الأحظ لط ف أم 


اين كوا َضَرْبَ الوقاب خق إذا 


اكع 


ابن عباس : الكقّار 
حت لاييق أحد من المشركين. (الطَّبْرِسيّه:99) 
امُجاهد: حثٌّ يخرج عيسى بن مريم. فيسلم كل 


يودي ونصرانَ وصاحب مِلَةِ. وتأمن الشّاة من 


لذب . ولاتقرض فأرة جرابًاء وتذهب العداوة من 

الأشياء كلها . ذلك ظهور الإسلام على الدين كلّه. وينعم 

الرجل المسلم. حت تقطر رجله دما إذا وضعها. 
لطبي كه 


حقٌ لابيق دينغيردينالإسلام. (الطبرٍسي 80:0) 
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حت لابكون شرك. ١الطَبرِيّ‏ 47:55 
المحرب: من كان يقاتلهم ماهم حرئًا 

453 َيَربَطلا(١‎ 

الطبريّ: يقول تعالى ذكره: فإذا 

فاضعربوا رقابهم , وافعلوا بأسراهم ماب 

تضع الحرب آتامها وأنقال أهلها. المشركين باله, بأن 


يتوبوا إل لله من شركهم: فيؤمنوابه وبرسوله, ويطيعوه 


في أمره ونهيه, فذلك وضع الحرب أوزارها. 


وقيل : اح ضع امب 
ثُلق الحرب أوزار أهلها . وقيل: معن ذلك: حت يض 
الحارب أوزاره لكي 


/ ١حَق)‏ موصولةٌ بالقتل والأسر. البق 
فافتلوهم وأسرُوهم حقى تضع الحرب أوارظ! 
والتفسير حقٌّ يومنوا ويُسلموا. فلايحب أن تماربوهم > 
فادام الكفر فالجهاد والحرب قاغةٌ أن . 6677 
تي : والمنى: أنهم ب 
حقٌ تضع جنس الحرب الأوزار. وذلك حسين لايبق 
شوكة للمشركين. وإذا علق بالمنَّ والفداء. فالمعنى أنه 
ين عليهم ويفادون حت تضع حرب بدر أوزارها. إلا 
وَل المنّ والفداء بما ذكرنا من التأويل. (681:5) 

بن عَطيّة : ظاهر الآية أنها استعارة, يسراد ها 
التزام الأمسر أبسدًا؛ وذلك أن الحرب بين المؤمنين 


والكافرين لاتضع أوزارهاء فجاء هذا كبا تقول: أن 


إن ويؤسرون 


أن 


أفمل كذا إلى يوم القيامة, اا تريد : نك تقعله دالا 
دن 
الطَّيْرسيَ. أي حقٌّ يضع أحل الحرب أسلحتهم 


فلايقاتلون 

والمعنى: حي تضع حربكم وقتالكم أوزار المشركين 
وقبائح أعماهم بأن يُسلموا. فلابيق إلا الإسلام خبير 
الأديان ولاتّمبّد الأونان. وهذا كما جاء فى الحديث: 
«والجهاد ماض مذ بعشن الله إلى أن يقائل آخر في 
التجَال» لمبلاق) 
ذيّ : وفي تعلق (حَق) وجهان 

أحدهما: تعلقها بالتدل, أي اقتلوهم حي تضع. 

وثانههما: بالمنّ والفداء. ويحتمل أن يقال: متعلّقة 
باشدوا الوثاق). وتملقها ب«القتل» أظهر وإن كان ذكره. 


دفي الأوزار وجهان: أحدهما: الشلاج , والناني 
الآنام. وفيه مسائل. 

المسألة الأول إن كان امراد الإثم. فكيف تنضع 
أرب آلإتم والإثم على الحارب؟ وكذلك الشؤال في 
التلاح. لكنّه على الأول أشد 


انوجهًا. فيقول: نع 
الحرب الأوزار لامن نفسهاء بل تضع الأوزار التي على 
الحاربين والسلاح الذي عليهم. ١‏ 

هل هذا كقوله تعالى: لوَسْتَلٍ 
اي يوسف : 87, حت يكود كأله قال: حق تع 
أمّة الحرب أو فرقة الحرب أوزارها؟ نقول: ذلك ممتمل 
في التظر الأوّل. لكن إذا أمعنت في المعنى تجد بينهما فرق 
وذلك لأنَّ المقصود من قوله: حك نضّع الْحَربُ 
ها الحرب بالكلية بحيث لاي 


المسألة الثآنية: 


في الّئيا حزب 
من أحزاب الكفر يحارب حزبًا من أحزاب الإسلام. 
ولو قلنا: حت تضع أمّة الحسرب جاز أن يعوا 


الأسلحة ويتركوا الحرب وهي باقية بادتها. كا تقول 
خصومتي ما اتفصلت ولك تركتها في هذه الأيام. وإذأ 
أسندنا الوضع إلى الحرب يكون معنا إن الحرب لم يبق. 

المسألة التالثة: لو قال: حقٌٍ لابيق حرب أو ينفر 
من الحرب؛ هل يحصل معنى قوله: حَقُ نَضَعْ اَْرَبُ 
غ14 


نقول: لا, والتّفاوت بين العبارتين مع قه 
عن التقلم. بل التظر إلى نفس الممى. كالتّفاوت بين 
دقولك: انقره 


دولتهم أثر. ولاشكٌ أن لاني أباغ. فكذئك حاهنا قوله 
تعالى: ذأ 


آثارها, 


وَارَهَا) ممناه آثارهاء فإنّ أوزار الحرب من 


المسألة الرّابعة وضع أوزار الحرب متى هر؟ 


انقول: فيه أقوال حاصلها راجع إلى أن ذلك للوقت. 


هوالرقت الذي لابيق فيه حرب من أحراب 0520-6 
وحزب من أحزاب الكفر. وقيل :ذلك عند قتال الدّجّال, 
ونزول عيسى نك . المكنقع) 


وفي هذه الآبة مباحث راجع «و ز ر: (أوزارا» 


كان قوم من أهل الكتاب بينهم وبين 


رسوله. إن شاء أن يقتل, وإن شاء أ. 
وأرجلهم من خلاف. 

موه الضحَاك (لطَيرَي كب 

في قطَاع الطّريق: إذا قتلوا وأخذوا المال مُخلوا 
بوصلبوا. وإذا ققلوا ولم يأخذوا المال كُتلوا وم لبوا 
َي أغيذوا المال ولم يتقتلوا تُطمت أيديهم وأرجلهم من 
أخلاٌ. إوإذا أخافوا الشبيل وم يأخذوا مالا تُفوا فى 
الأرض. بوي 40:5 

أنس بن مالك: قدم ثائية نفر من عُكْل على 
رسول اله فأسلموا. ثم اجتووا المدينة فأمرهم 
رسول اهو أن يأنوا إبل الصّدقة. فيشربوا من أبواها 
وألبانها قفعلوا, فقّتلوارُعاتها. واستاقوا الإبل . فأرسل 
رسول انك في إثرهم قاذ" فت بهم فتطع أ 
وأرجلهم وتركهم فلم يحسمهم . حت ماتوا. 


وف رواية ] كانوا أربعة نفر من عُريئّة . وثلائة من 
عُكْل , فلع أتي بهم قطع أيديهم وأرجلهم وسمل 


ولم يحسمهم. وتركهم يتلقّمون الحجارة بالمنرة. فأنزل 
الله جل وعرٌ في ذلك [الآية 


لدف دولية] أنّ 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


العُرنيّين وهم من بجيلة, فارتدّوا عن الإسلام؛ وقتلوا 
الراعي . واستاقوا الال . وأخافوا التشبيل 
الج المرام. 

سعيد بن 


ُبابعك على الإسلام فبايعوء , وهم كدب وليس الإسلام 
قالوا: إِنَا ممتوي المدينة . فقال الني يق 


قاح تفدو عليكم ورُوح : فاشمربوا ين أبواها 


يدون 


وأبائياء 

فبينا هم كذلك إذ جاء الصعريخ قصبرع إلى رسول 
لله ي. فقال: فثلوا الرّاعي . وسافو النعم. فأمر نبي 
لله. فنودي في الناس: أن ياخيل الله اركبي . فركبول 
الاينتظر فارس فارسًاء فركب رسول الله و على أتزهم.. 
فلم يزالوا يطلبوتهم حت أدخلوهم مأمتهم | فرجلع 
صخابة رسول ا#64 وقد أسروا سريف ات وا 
التيكلة. فأنرل ان «إنها جزاًا الذي جحاريونَ اله 
وَرَسُولَهُ...4. 

فكان نفيهم أن نفوهم حك أدخلوهم مأمنهم 
وأرضهم . ونفوهم من أرض ا مسلمين. وقثل نبي' اله 
منهم وصلّب وقطّع وسمّل الأعين, فامئّل رسول اف وق 
قبل ولابعد. ونهسى عن المُُئلة, وفال: «لاتممّلوا 
لطبي بادك 
مُجاد: نه الزنى والفتل والشرقة 

(الماون, يم 

َمة : نزلت هذه الآبة في المشركين, فن تاب 
منهم من قبل أن تقدروا عليه» لم يكن عالميه مسبيل. 


أبة الرّجل المسلم من الحد إن قتل أو 


مثله حكن ١الطَبرَي‏ 15-15 
الإمام الباقرنة : من حمل الشلاح بالليل فهو 
يكون ربجلا ليس من أهل الي 


(الكاشاي 6115 
عطاء: إن المُجاهر بقطع الطأريق دون المُكابر في 


المصير 
مثله أبوحنيفة (لماوردي 7 
مالك: إن اججاهر بقطع الأريق والُكابر 
بإللصوصيّة في المصعر وغيره 


افع والأوزاعي (الماورديّ ؟: +17 

حو يكين سعداوبح لميعة: 00 0 

آلوليد بن مسلم: ‏ 
ممارية في المصعر؟ قال: تعم, ودارب عندنا: من جيل 
الشلاح على المسلمين في مصعر أو خلاء , فكان ذلك منه 
على غير نائرة كانت بينهم ولاذحل ولاعداوة, قاطمًا 
اللتبيل والطريق والدّيار, عخيفًا هم بسلاحه . فقتل أحدًا 
الإمام كقتله الحارب , ليس لول المقتول فيد 


متهمء 
عفو ولاقود 

أوفي رواية أخرى] سألت عن ذلك اللَيث بن سعد 
وابن طيعة. 

قلت: تكون الحاربة في دور المصير والمدائن 
والقرى؟ فقالا: نعم , إذا هم دخلوا عمليهم بالشيوف 
علانية أو ليلا بالتهران. 


قلت : فقتلوا, أو أخذوا المال وثم يقتلوا؟ فقال: نعم , 
لوا قُتلواء وإن لم يفتلوا وأخذوا 
للال موا من خلاف ذا هم خرجوا به من القاره ليس 
عن ارب قتدفميدة ف انلام والطيق بأنظم من 
مارية من حاريهم في حريهم ودُورهم. 

ابي هنما 


هم الحاريون, 


ابن امحاريون لَه ورسوله: هم الخارجون 
على الإمام وعلى جماعة المسلمين يُيفون 


ويسعون في الأرض بالفساد. وهم ثلاثة أصناف: 


رجل فتل التفس وام يأخذ مال, ورجل قتل التفس 


وأخذ المال, ورجل أخذ المالّ ولم يقتل الس . فإذا قدر 
الإمام عليهم إن بعضهم يقول: هو عير في هذي 
العقوبات بأبّها شاء عاقب كل صنف منهم حلدًا 
لايتجاوزة إلى بيرم 

فن قتل الس ولم يأخذ المال تل , لأن لدت" 
التق 

ومن قتل النفس وأخذ المال: صلب إلى أن يموت 
فكان الشّهر له بالصّلب جراءٌ له بأخذه المال. وقثله 
جزاة له بقتله اللتفس. 

ومن أصاب المال ولم يقتل. فإن شاء الإمام قطع 
يده البنى جزاء بالسمرق ورجله اليُسرى جزاء بالمروج 
والجاهرة بالفساد وإن شاء نفاه من الأرض. ‏ 2450 


بوي : وهذا بيان من الله عد ذكره: عن حكم 


عد ب/1717 


عم عباده الذي يستحق اقُفسد في الأرض من 
العقوبة والتكال. ارك وتعالى: لاجزاء له في 


أو الى من الأ 
الدّنيا فعذاب عظيم. [ثم ذكر الأقوال إلى أن قال:| 
وأولى الأقوال في ذلك عندي أن يقال: أنزل الله هذه 
الآية على نيه ل معرفة حكنه على من حارب الله 
ورسوله. وسعى في الأرض فسان) بعد قذي كان من 
فمل رسول الله يق بالمرنيين مافعل. 
وا قلنا ذلك تتظاهر الأخبار فى المر: 


في 


ولأئّه 


كان أولى بالآبة التابقة همِنْ أَجْل ذْلِكَ» الآية. 

فإن قيل : كيف عبوز ذلك والآية التابقة في حال 
عض كاف من بني إسرائيل عهده وهذه الآية في أهل 
الاسلام . يقال 9 ذلك. لأنَ الَذين نقضوا عهد 
ال كانز ال عهد معه . مج نقل الأقوال في نسخ حكم 
الآبة وعدمه, ولي يستحق أن ييصدق عليه اسم 
امهارب وحكه, اتتبى ملخًضًا] 


لكام 


اج: موضع (أنْ) رفمٌ: امعنى لما جزاقهم 
القتل. أو الصَّلب. أو القطع للأيدي والأَرَجّل من 
خلاف. لأنّ القائل إذا قال: إِننا جزاؤك دينار, فا معني 


افقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


4 /العجم في 


المال, فأنزل الله تعالى على 
أنَّالله يأمره أنَّ من أدركه منهم قد قتل وأخذ المال قتله 


وأتاه جبر: 


وصلبه, ومن قل ولم يأخذ المال قتله. ومن أخذ المال 
ولم يقتل قطّع يده لأخذء المال, وقطّم رِجِله لإخافة 
الي 

وقال بعضهم: المسلمون عيّرون في أمر المشركين, 
إن شاؤوا قتلوهم وصلبوهم أو قطموا أيدهم وأرجلهم 


من خلاف تقحل 
الجصّاص : قوله تعال: يح رِبُونَ ال هو بجماز 
ليس بحقيقة, لأن الله يستحيل أن يحارب, وهو يحتمل 


وجهين: 

أحدهها: أنه ستى الذين يخرجون متنمين مجاهرين 
بإظهار الاح وقطع الطربق: حاربين. لما نوكلاه 
من حارب غيره من النّاس ومانمه , فْيمُوا يمار 
تشبيها لهم با حاربين من الّاس , كا فال تق وله 
1 لَه المسشر: 4. وقوله: إن 
يحَادُونَ الله وَرَشُولَةُ» الجمادلة: 0. ومعنى 


المقارقة؛ وذلك يستحيل عل الله تعالى» ! 
مكان فيشاق أو يحاد أو عبر عليه المباينة وا! 
ولكتّه تشبيه بالمعاديين؛ إذ صار كل واحد منها في شق 
وناحية على وجه امبايئة؛ وذلك منه على وجه البألغة في 


ليس بذي 


إظهار القالفة وامباينة . فكذلك قوله تعالى : يرون 
لله» يحتمل أن يكونوا ستو بذلك تشبيًا بُظهري 


الخلاف على غيرهم وحاربتهم إيَاهم من ! 


وخصّت هذه الفرقة بهذه الشّمة لمدروجها متنعة بأنفسها 
لفالفة أمر أنه تعالى وأنتهاك الحريم وإظهار الاح . ولم 
يُسمٌ بذلك كلّ عاص لله تعالى؛ إذ ليس بهذه المغزلة في 
الامتناج وإظهار المغالبة في أخذ الأموال وقطع الأريق. 

ويحتمل أن يريد الذين يحاريون أولياء الله ورسوله. 
كبا قال تعالى : إن الي » الأحزاب: /(ه, 
والمعنى يؤذون أولياء لله ويدلّ على ذلك أَتَّهسم لو 
بإظهار محارية رسول 


حاربوا رسول الله لكانوا مرتدين 
اش 

وقد صم إطلاق لفظ المارية لله ولرسوله على من 
عظمت جريرته بالجاهرة بالمعصية وإن كان مسن أهل 
الملة. والدليل عليه ماروى زيد بن أسلم عن أب 
غمر بن الخطّاب رأى مماذا يبكي , فقال؛ ماييكيك؟ 


قال: سمعت رسول افه وك يقول: «البسير من الرّياء 


ملف عادى أولياء الله فقد بارز الله بالحارية» 
فأطلق عليه اسم «الهارية» ولم يذكر الردة. ومن حارب 


مسل) على أخذ ماله فهو معاد لأولياء لله تعالى تارب لله 


تعالى بذلك . وروى أسباط عن الشّدَيّ عن صبيح مول 
2 أرقم أن اتفال لعل وفاطمة. 
والحسن والحسين: «أنا حرب لمن حاريتم؛ مسلم لمن 
سالمتره فاستحق من حاربهم اسم المتُحارب لله ورسوله 
وإن ل يكن مشسركًا. فتبت باذ كرنا أن قاطع الطَريق بقع 
اسم امهارب لله عر وجل ولرسوله, ويدلّ عليه 
أيضًا ماروى أشمث عن الشّعي عن سعد بن قيس : أن" 


أمسلمة عن زيد ين أر 


حارثة بن بدر حارب الله ورسوله وسعى في الأرض 
فساذا وتاب من قبل أن يقدر عليه , فكتب عل رضي 


الله عنه إلى عامله بالبصيرة. 
الله ورسوله وتاب من قبل أن نقدر عليه فلاتعرضن له 
إلا بخير». فأطلق عليه اسم الحارب له ورسوله ولم يرت 
وإنا قطع الطريق. 

فهذه الأخبار وماذ كرنا من معنى الآبة دليل على أن 
هذا الاسم يلحق مَطَاع الطّريق وإن لم يكونوا كمَارًا 
ولامشركين, مع أنه لاخلاف بين السَلف والخلف من 
فقهاء الأمصار آنّ هذا الحكم غير بخصوص بأهل الرَدَةَء 
ونه فيمن قلع الأريق وإن كان من أهل املد 

وحكي عن بعض المتأخَّرين من لايمتد به أنّ ذلك 
مخصوص با مرتدين. وهو قول ساقط مردود مالف 
للآية وإجماع السّلف والمخلف, ويدلّ على أن المراد به 
قطَاع الطّريق من أهل الم قوله تعال : إلا لين ابو 
من قل أن قروا لم اغلُوا أن له لَنُورُ جبي» 
المائدة: 6؟. ومعلوم أن الرتين لايختلف حسكهم قي" 
ازوال العقوبة عنهم بالتّوبة بعد القدرة كما تُسقطها عنهم 
قبل القد, 


بعدها. 


أنّ حارئة بن بدر حارب 


وقد فرّق الله بين توبتهم قبل القدرة أو 


وأيضًا فإنّالإسلام لابسقط الحدّ عن وجب عليهم 
فعلمنا أن المراد : قطّاع الطريق من أهل امل . وأنّ توبتهم 
من الفعل قبل القدرة علبهم هي المُسقطة للحدّ عنهم. 

وأيضًا فإنَ المرتدٌ يستحق القعل بنفس الرَدَة دون 
الهاربة , والمذكور في الآبة من استحق القتل اهاري , 
فعلمنا أنه لم يرد المرتد. 

وأيضًا ذكر فيه نفي من لم ,: 
والمرتد لايقَ؛ فعلمنا أن حكم الآبة جار في أهل اله 


قبل القدرة عليه 


عدب/1191 


وأيضًا فإنّه لاخلاف إن أحد) لايستحقّ قطع اليد 


في أيدينا عرض عليه الإسلام, فإن أسلم. وإلا تنتل 
ولاتتطع يده ولارجله. 


وأيضًا إن الآبة أوجبت قطع يد الحارب ورجله 

آخرء ومعلوم أنّ“الرتة لايجوز أن 
تُقطَّم بده ورجله ويل سبيله. بل يُقتل إن لم يسلم. 
ولق تعالى قد أوجب الاقتصار بهم في حال على قطع 


ول توجب ممه 


اليد والّجل دون غيره. 

وأيضًا ليس من حكم المرتدّين الصّلب, ضلمنا أنّ 
ال 
مل ني كرو إن ينوا يقر لم 
الأغان./4؟! رفال في امعاربين: إلا اين تَابُوا من قبل 


ويدل عليه أي 


القية في غير أهل 


ج فاغلوا أن ان ُو رَير» المائدة 


ككترط فى زوال الحدّ عن المحاربين وجود 
منهم قبل القدرة عليهم, وأسقط عقوية الكفر بالتوبة 
قبل القدرة وبعدها. فلمًا حُلم أنه لم يرد بالماربين : أهل 


هما عن أنس قال : قدم على الي 38 أناس 
من عُرَينة. فقال هم رسول الهوة: «لو خرجتم إلى 
ذُودنا فشربتم من ألبانها وأبراها. ففملواء فلا صَحوا 
قاموا إلى راعي رسول اليك فقتلوه ورجموا كقاراء 


واستاقو! دود رسول اذ يق 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


فأرسل في طليهم أن بهم, فقطع أيديهم وأرجلهم 
وسمل أعينهم , وتركهم في ا 

قيل له: إن خبر 
عن أنس نحو ماذكرنا وزاد فيه أنه كان سبب نزول 
الآية. وروى لعي عن أبي صالح عن ابن عباس أنها 
نزلت في أصحاب أب بر الأسلميّ وكان موادعًا 
للنَيكة, فتطموا الطريق على قوم جاوُوا يريدون 
الإسلام. فنزلت فيهم. وروى عِكِْمَة عن ابن عباس 
أنها نزلت في المشركين فلم بذكر مثل قصّة الشرتتين, 
ودوي عن لبن عمر أنه نزلت في العرنيين ول يذكر 

ولايخلو نزول الآية من أن يكون في شأن المرنئن. 
أو الموادعين, فإن كان نزوها في العُرنيين وأنّهم ارعذواة 
فإنَ نزوها في شأنهم لايوجب الاقتصار بها عليه . ليه 
لاحكم للسبب عندنا وها الحكم عندنا لسكوع للظم لد 
أن تفوم الدّلالة على الاقتصار به على الشبب. 

وأيضًا فإنّ من ذكر نزوها في شأن المت 
ماذكر أن اليل بعد نزول الآبة [فسل] شيئًا. ونا 
نركهم في الحرّة حي ماتوا. ويستحيل نزول الآية في 
الأمر بتطع من قد قطع وقتل من قد قثل. 
مكن, فعلمنا نهم غير مرادين بحكم الآية, ولأنّ الآية 
عامة في سائر من يتناوله الاسم غير متصوّر الحكم على 
المرنة. 
قال: كان أمر المُرِيين قبل أن يغزل الحدود فأخير أنه 
كان قبل نزول الآية. ويدلّ عليه أنّ التبي و سمل 
أعيتهم , وذلك منسوع بنبي الب عن الل 

وأيضا لكان نزول الآبة بمد قّة العُرتِيين واقتصير 


ة حت ماتول 


ن مختلف فيه. فذكر بعضهم 


فإنه 


أن ذلك غير 


. وقد روى همام عن قتادّة عن ابسن سيرين 


فيها على ماذكر وام يذكر سمل الأعين, قصار سمل 
الأعين منسوحًا بالآية. لأنّه لو كان حدًا معه لذكره,. 
وهو مثل ماروي في خير عبادة في البكر بالبكر جلد مائة 
وتغريب عام, والنيّب بالنَيْب الجلّد والرّجم. ثم أترل الله 
تمالى : َألَاَة لان فَاجِْدُواكلَوَاجِدِ مِنْهْمَا ماله 
الثور: ؟. قصار الحد هو مافي الآبة دون غيره, 


وصار لني منوحًا بها 

وما يدل على أن الآية لم تغزل في المُرنيين وأتها 
نزلت بعدهم أن فيها ذكر القتل والصّلب وليس فيها ذكر 
سمل الأعين. وغير جائز أن تكون الآية نزلت قبل إجمراء. 
الحكم عليهم. وأن يكونوًا مرادين بها أنه لكان 
كلك لأجرى اليك حكها عليهم . فلا لم يُصلبوا 
وأسملهم. دل على أن حكم الآبة لم يكن تابنا حينئة» 
فنبت بذلك أن حكم الآية غير مقصور على المرتدين. 
أنه عام في سائر الحاريين. [ثمذكر اختلاف الفتهاء في 


حكم المحاربين] للبحلق) 
الواحديّ: يعصوته) ولايطيعونهها وكل من 
عصاك فهو حرب لك. كلمل 


الرْمَخْشَريّ : يحاربون رسول الك وصحارية 
المسلمين في حكم حاربته. 
نزلت في قوم هلال بن عُوئر 


بيئه وبين رسول 
لشو عهد. وقد مرّ بهم قوم يريدون رسول الله فقطعوا 
علنهب 

وقيل: في العُرنيين. فأوحى إليه: أنّ من جمع بين 
القتل وأَحْذ المال كتل وصُلب. ومن أفرد القعل كستل, 
ومن أفرد أَخْدَ امال قطمت يده لأخذ امال ورجله 


الإخافة التسبيل ومن أفرد الإخافة ني من الأرض. 
وقيل: هذا حكم كلّ قاطع طريق , كافرًا كان أو 
لونم 
ابن عَطيّة : اقعضى المعنى في هذه الآبة كون إن 
حاصيرة الحصم الام واختلف الّاس في سيب هذه 
0 كر قول ابن عباس والضّحَاك وأضاف:] 


ويشبه أن تكون نازلة [في | بني قريظة حين حموا 
بفتل اليكل وقال عِكْرٍمَة والحسّن: نزلت الآية في 
المشركين. 

وفى هذا ضمف, لأنّ توبة المشرك نافعة بعد القدرة 
عليه وعلى ككل حال. |ثم ذكر قول أنس وسعيد 
وغيرهم إلى أن قال: | 

وحكى الطَبّرِيّ عن بعض أهل العلم أنّ هذه الآيةأ 
فمل النَيّ24 بالمُرنتين ووقفت الأمر على هذه 
الحدود. وقال بسضهم: وجعلها اله عتابًا لنبيه علق" 
سمل الأعين. وحكي عن جماعة من أهل العلم: أن هذه 
الآية ليست بستاسخة لذلك الفعل, لأنّ ذلك وقع في 


المرتددين. 


وف بعض الطرق أنّهم سملوا أعين الرّعاة, 
الآبة هي في المحارب المؤمن. وحكى 
يّ عن ادي أن ال لم يسمل أعين انين 
أراد ذلك . فخزلت الآية ناهية عن ذلك. 


وهذا قول ضميف تخالقه الرّوايات المتظاهرة. 
ولاخلاف بين أهل العلم أن حكم هذه !/ 
الحاربين من أهل الإسلام. واختلنوا فيمن هو الذي 


يستحقٌ اسم «الحرلبة» فقال مالك بن أن رجمه الله 


أبة مقرئُب في 


عو 


الحارب عندنا من حمل على النّاس التلاح في مصعر أو 


برَيّة : فكابرهم عن أنفسهم وأمواهم دون ثائرة 
ولاذحل ولاعداوة؛ وقال بهذا القول جماعة من أهمل 
العلم . وقال أبوحنيفة وأصحابه وجماعة من أخل العلم: 
لايكون الحارب إلا القاطع على النّاس في خارج 
الأمصارء فأمًا في المصعر فلا. 

إلقاطع في الممعر يلزمه حدٌ مااجترج 
من قتل أو سرقة أو غصب ونحو ذلك. والحرابة رتب 
طَريق فقط . لكّها توجب صفة الممراية , 
ثم بعد ذلك أن يأخذ المال مع الإخافة , ثم بعد ذلك أن 


يريدون 


يقتل مع الإخافة , ثم بعد ذلك أن يجمع ذلك كلّه , فقال 

«القيكّحيه الله وجماعة من العلباء: في أَيّ رتبة كان 

الا ب/بن أهذء الزنب فالإمام عفر فيه ف أن يعاقيه بما 

رق من هذه العقوبات , واستحسن أن يأخذ في الذي لم 

يعمسم الفثرتان. 

إن كانت زآة ول يكن صاحب شرور 
. وقال ابن عباس 


7 
أخاف الطرق فقط فعقوبته الثني, ومن أخذ المال ول 
بقتل فعقوبته القطع من خلاف, ومن قثل دون أخذ مال 
فمقونه القثل . ومن جمع الكل 
وحجّة هذا القول أن الحرلبة لاتخرج عن 


بإعيق فلا قرصاد: أوارق بذ 
فلاسيل إل 


وسعيد بن 


ودم المؤمن حرا 
إحصان ؛ أو قتل نفس , فالحارب إذا لم 


قتله. وقد روي عن أبن عتاس والمتن أ. 


37" / المعجم في فقه لغة القرآن. 


المسيّب وغيرهم مثل قول ما! 


تش» البقرة: 157. وكآية كقارة البين وآية جزاء 
الصّيد, 

ورجّح الطَبَرِيّ الفول الآخر وهو أحوط للمفتي 
ولدم الغارب, وقول مالك أسد للذّريعة وأحفظ لاس 
والرق . واثقيف في حكم القاتل . ومع ذلك فالك يرى 
فيه الأخذ بأيسر العقوبات استحائًا 

وذكر الطَبرَيّ عن أنس بن مالك أنه قال: سأل 
رسول الله ججرئيل لل عن الحكم في الحارب . فقال 
من أخاف الكبيل وأخذ كال فاقطع يدء للأخذ, وجل 
للإخافة ‏ ومن قتل فاقثله , ومن جمع ذلك فاصلط . وا 
لني للمخيف فقط . وقوله تمال: (ميا بونج" 


يحاربون عباد الله. فق الكلام حذف مضاف. 0185١‏ 
أبن العربي: فيها: 
المسألة الأول: لَإنمَا م 


عشرة مسألة. 


| لين يرون انه 


رَسُولَةُ ظاهرها ممال؛ فإنً الله سبحائه لايحارّب 
ولابغالب ولايشاق ولايحاد لوجهين: 
أحدهما: ماهو عليه من صفات الجلال؛ وموم 


القدرة والإرادة على الكنال, وماوجب له من لتر عن 


الأضداد والأتداد. 


أن يكون كل واحمد من 
في جهة وفريق عن الآخر. والجهة على اه 
تعالى محال , وقد قال جماعة من || 


رين :لمأ وجب من 


حمل الآية على المجاز. معناه يحاربون له وعبر 
بنفسه العزيزة سبحانه عن أوليائه إكبارًا لإذايتهم. كرا 


عبر بنفسه عن الفقراء في قوله تعالى: فسَنْ ذا اذى 


عبدي مرضت فلم تمدن , وجنت فلم تُطعمني, 


ي فلان ولو سُدْته 


لوجدتني عنده. وذلك كله على البارئ سبحائه مال 
ولكته كني بذلك عنه تشر يما له, كذلك في مسألتنا مثله. 

وقد قال المفسّرون: إن المرابة هي الكُثْر. وهي 
بمينى صحيح . لأ الكفر يبعث على الحرب؛ وهذا مبيّن 
كي مكبائل الخلاف. 


المسألة الثاني : في سبب نزوطا, وفبها خمسة أقوال: 

الأول أنها نزلت فى أهل الكتاب: نقضوا المهد, 
وأخافوا التبيل . وأفسدوا في الأرض , فخير له ييه 
فيهم 

لاني : نزلت في المشركين, قاله الحسشن. 

الثالث : نزلت في شُكل أو عُريئة. قدم منهم تقر على 
النية3 المدينة وتكلّموا بالإسلام , فقالوا؛ يان الله إنّا 
كنا أهل ضع , ولم نكن أهل ريف, واستوحموا المديئة, 
قامن قم زبتول 8641 مود فزاع: وأمرهم أن جروا 
فيه . فيشربوا من ألبانها وأبواها. فاتطلقوا 
رّة كفرو! بعد إسلامهم . وقتلوا راعي الي 2 
واستاقواالّؤة. فلغ ذلك اليكلك, فمث الأّلب في 
ارهم , فأمر بهم فسَمَلُوا أعيتهم, وقطموا أيديهم. 


إذاكانوا 


وثركوا في ناحية الخررّة حي ماتوأ على حاهم. 
وقال قُتادة: فبلغنا أنَ الي بعد ذلك كان يحت 
على الصّدقة وينهى عن 04 
هذا في الصّحيج من قضّتهم . وقامها على الاستيفاء 
في صمري الصّحيح , زاد الطَبَرَيّ وني ذلك نزلث هذه 


الآية. ورواه جماعة. 


الآبة نزلت معاتبةٌ للتَي5 في شأن 


المألة الثائة : فى تمقيق ذلك: 


أن هذه الآبة نزلت في شأن عُكْل أو عُرِيئّة 
لكان غرّضًا تابثًا. ونضًا صعرينا. 

واختار الطَبَّرِيَ أنّها نزلت في تَمُود. ودخل متها 
كل ذمَيَّ ومِل. وهذا مالم ييصح, فإلّه لم يبلغنا أن أ. 
من اليهود رب ار جُوزي بهذا الجزاء. 

ومن قال: إِنتّها نزلت في المشركين أقرب إلى 
الصّواب. لأنّ عُكلا وعُرِيئة ارتدّوا وقتلوا وأفسدواء 
ولكن يببعد. لأنّ الكقّار لايستلف حسكهم في زوال 
العقوبة عتهم بالتوبة بعد القدرة. كبا يسقط قبلها. وقد 
قيل للكقار : مقُنْ نين كقووا إن ينتهوا مشو 
لت الأثفال: 58. وقال في المحاربين: لَإلَا الّذِينَ 


اح رب/ 18 


قيل: وكيف يصمٌ أن يقال: نا في 
أقوى: ولائيكن أن يحكم فيهم بحكم الم 
ين سل الأعين . وقطع الأبدي؟ 

قلنا: ذلك بمكن , لأنَ الحربي إذا قم الأيدي وسمل 
الأعين قبل به مثل ذلك إذا تعيّن فاعل ذلك. 

فإن قيل: لم يكن هؤلاء حَرْبيين, ونا كانوا 
مرتدين» والمرتد يلزم امسنتابئه . وعند إصعراره على 
الكفر يُقتل. 

قلنا: فيه روايتان: إحداهما أنه يستتاب , والأخرى 


لامسنتاب. 

وقد اختلف العلماء على القولين , فقيل : لايُستتاب, 
مولي قعل هؤلاء ولم يستنههم. 

إوقيل: يُسنتاب المرتدٌ. وهو مشهور المذهب. 
ترك الف استتابة هؤلاء ما أحد نوا من القل وا 
وَاحربَ وما يُستتاب المرتد ال 
يي له المشكل , وجل له 
فيل: فكيف يقال: إن هذه 
المسلمين, وقد قال : (ِإنّمَا جَرَاوًا الّذِينَ يحاربُونَ اله 
وَرَسُولَة» وتلك صفة الكقار؟ 

قلنا: الحرابة تكون بالاعتقاد الفاسد, وقد تكون 
بالمعصية , فيجازى ببثلها. وقد قال تعالى: قَإِنْ ]ا 


تدناولت 


العمل بالرّبا. وعلى ترك الجمعة والجراعة. 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


المسألة الرابعة: في تحقيق امحاربة: 
وهي إشهار التلاح قَصْدَ الشلب, مأخوذ من 
الحرب, وهو استلاب ماعلى المسلم بإظهار السلاج 


رواه ابن وَهْب عنه, قال ابن وَهْب: قال مالك : الحارب 
الذي يقطع الشبيل وبنقر بالناس في كل مكان , وأظهر 
الفساد في الأرض وإن لم يقعل أحدا. إذا ظهر عليه يد 
لم يفتل فللإمام أن ييرى فيه رأيَه بالفتل. أو 
السب . أو القطع. أو لني . قال مالك : والمستتر في ذلك 
والُمان بترابته سواء. وإن استخق بذلك. وظهاق. 
الناس إذا أراد الأموال وأخاف فقطع السشبيل 
فذلك إلى الإمام, ببتهد أيّ هذه الخنصال باء. وني 


رواية عن ابن وَغب: أن ذلك إن كان قريكا وأخة 
بحدثانه فليأخذ الإإمام فيه بأشدٌ العقوبة . وفي ذلك أربعة. 
أقوال. 
الأوّل : ماتقدّم ذكره لمالك. 
لاني : آنا الزنى والشرقة وا 5 
القالث: أنه اجاهر بسقطع الطريق والمكاير 
بالأموصية في الميضعر وغيره. قاله الشَاضي ومالك في 
رواية والأوزاعيّ. 
الزابع: أنه اسار في الطأّريق لافي المصعر. قاله 


أبوحنيفة وعطاء, 


المسألة الخامسة: ف التتقيح. 


إن ذلك أفحش في الحرابة. 
قال القاضى رضى الله عنه: لقد كنت أيام.تولية 


جاهرة مغالية 


القضاء قد رقع إل قوم خرجوا حاربين إلى 2 
فأخذوا منهم امرأة مقالبةٌ على نفسها من زوجها ومن 
جملة المسلمين معه فبها فاحتملوها, ثم جد فيهم الطّلب 
فأخذوا وجيء بهم. فسألت من كان ابتلاني لله يه من 
تين . فقالوا: ليسوا ُحاربين, لأ الحرابة ما تكون في 
الأموال لاني الفروج . فقلت لهم : نا ف و! 
أ الحرابة في الفروج أفحش منها في الأموال, 
وأنّ الناس كلهم ليرضون أن تذهب أمواهم وتحرّب من 


إليه راجعون! 


بين أيديهم ولايحرب لد من زوجته وبنته. ولو كان 
دك رماقال الله عقوية لكانت لمن يَسُلب الفروج, 
ولْسيّكم من بلاء صحْبة الجهال. وخصوضًا في المُْيا 
والقضاء. 


اسواء في امير والتئداء, فإله 


وَأمَآُولٌ من قال. 
أخذ بطلق القرآن. 

وأمًا من فرّق فإلّه رأى أن الحرابة في البيداء أفحش 
منها في اميطعر, لعدم القت في الييداء وإمكاته في المصمر. 

والذي نختاره: أن المرابة عامة في الم والشفر 
وإن كان بعضها أفحش من بعض؛ ولكن اسم الحرابة 
يناوطا ء ومعى الحرابة موجود فيها . ولو حرج بعضًا من 
في المصعر لقتل بالشيف؛ ويؤخذ فيه بأشدٌ ذلك 
لابأيسرء, فإلّه سُلب غيلة, وفعلٌ الفيلة أقبح من فعل 
أهرة. ولذلك دخل المفو في قثل الججاهرة؛ فكان 
قصاضًاء ولم يدخل في قتل الفيئة. وكان حدًا فتُحرّر أن 
قطع التتبيل موجب للقتل في أصحٌ أقوالداء خلاتًا 


اللشَافي وغيره 

فإن قيل: هذا لايوجب إجراء الباغي بالفاد في 
الأرض خاحة ترَى الذي يضم إليه التعل وأخذ المال. 
للظم الريادة من أحدهما على الآخر. 

والذي يدلّ على عدم القسوية بينه) أنّ لذي يضم 
إلى المي بالفساد في الأرض القتلوأَخدٌ امال يجب 
القتل عليه . ولا 
في إخافة التتبيل خاصّة, يهوز ترك 
الحارب إذا قثل قوبل بالقتل . وإذا أخذ المال م 
الأخذه المال, ورجئله لإخافته التبيل, وهذه عمدة 


إسقاطه عند واي ينفرد بالتعي 


التَافميّة عليناء وخصوضًا أهل خراسان منهم. وهي 
باطلة لايقوها مبتدئ. 

أنَا فوهم : كيف يسوّى بين من أخاف الش ميل 
أخاف الب بقتل . وقه وجداث, 
منه الزّيادة المظمى . وهي القتل؟ 


قلنا: وماأّذي ينع من استواء الجرييتين في العقوبة 


وإن كانت إحداها أفحش من الأخرى؟ ول أَحَلْمٌٌ 
ذلك؟ أعقلا فليم ذلك أم شرعًا؟ 

ما المقل فلامجال له في هذا . وإن عوّلتم على الشّم 
فأين الشّرِع؟ بل قد شاهدنا ذلك في الشّرع , فإن عقوبة 
القاتل كمقوبة الكافر. وإحداهما أفحش. 

وأمًا قوله: لو استوى حكلها لم يج إسقاط القثل 
عمّن أخاف السبيل ولم يقتل, كما لم يج إسقاطه عمّن 
أخاف وقئل, 


عد ب/0؟؟ 


أا إذا أخاف وام يقتل فهي مسألة مختلف فيها حل 
اجتهاد. فن داه اجتهاده إلى القتل حكم به. ومن أنه 
اجتهاده إلى إسقاطه أسقطه؛ وهذه التكتة قال مالك: 
وليستشر ليعلم الحقيقة من الإجماح والخلاف وطرق 
الاجتهاد لنَا يقدم على جهالة كها أقدمتم. 
وأا قوهم: إن القتل يقابل القتل , وقطع اليد يقابل 
الترقة, وقطع الرّجل يقابل المال, فهو تحكّم منهم 
اللقصاص والشرقة با حرابة: وهو حكم منفرد 
اع 
أمره. ثم أدام الببحث في التخيير وعدم لإجراء 
الأحكام . فلاحظ | 
لطب سيّ: [اكتنى بنقل الأقوال المتقدّمة ] 
لبقملا 
ابن الجَوْزِيّ : إنقل الأقوال حول معنى يماربون 
| 
واعلم أنّ ذكر «امحاربة» قه عرّوجلٌ في الآية بجماز. 


بنفسه خارج عن جميع حدود الشريعة 


الريك 


وفى معناها للملباء قولان: 


أحدها: أنه سمّاهم تحاريين له تشبيهًا بالحاربين 


المعنى : يخالفون اله ورسوله بالمعاصي. 
والقاني: أنّ المراد يحاريون أولياء لله وأولياء 
رسولد نالحد ىجي اد بالماريةن3 واوا 
الكفر بعد الإسلام . وقال مُقال: أراد بها الشّرلد. 
للم 
نحوه الحخازن. لام 


الفُخرالرَازيّ : اعلم أنه تعالى لا ذكر في الآية. 
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الأولى تغليظ الثم في قعلى النفس بخير قل نفس 
ولافساد في الأرض أتبعه ببيان أن الفساد في الأرض 
لذي يوجب القعل. ماهو فإ بعض مايكون فساد) في 
الأرض لايوجب القتل. فقال: (َإِنَّمًا جَرْكوًا 
ا © الآبة. وفي الآية مسائل. 


الذي 
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المسألة الأولى: فى أوّل الآآبة سؤال. وهو أَنَ الهارية 
مع الله تعالى غير بمكنة. فيجب حمله على اممارية مع 
أولياء الله. والمماربة مع اسل ممكنة , فلفظة الحارية إذا 
مسبت إلى الله تعالى كان مجارًاء أن المراد منه الحاربة مع 


إلى الرّسول كانت حقيقة. فلفظ 


أولياء الله وإذا. 


بكرن عبرل عل امار رافتنة تتا .١‏ وذلك متنع يخؤذة 
اتقرير التؤال. 

وجوابه من وجهين 

الأوّل: أنا نحسمل الحاربة على مخالفة لامر" 


والتكليف, والتقدير: نما جزاء الذين يخالفون أحكام 
الله وأحكام رسوله ويسعون في الأرض فساما كذا وكذا. 

والتّاني: تقدير الكلام إِنَا جزاء الذين يحاريون 
أولياء الله تعالى وأولياء رسوله كذا وكذ!. وفى الخبر أن 
الله تعالى قال: «من أهان لي ولي فقد بارزني باحارية». 

المسألة الثانية: من الناس من قنال: هذا الوعيد 
مختصٌ بالكقار, ومنهم من قال:إِنّه في فاق المؤمنين. 
ما الأوّلون فقد ذكروا وجوهًا؛ [ثمذكرهاكها تقدم, عن 
أبن العربي وأضاف: ا 

والوجه اربع : أنّ هذه الآبة نزلت في ماع الطريق 
من المسلمين . وهذا قول أكثر الفقهاء , قالوا: والّذي يدل 


على أنه لايجوز حمل الآية على المرتدين وجوه: 

أحدها: أنّ قطع المرتد لايتوئّف على الحاربة 
ولاعلى إظهار الفساد في دار الإسلام. والآية تقتضي 
ذلك 


ونانيها: لابوز الاقتصار في المرتد على قطلع اليد 
ولاعل الي . والآية تفتضي ذلك. 
وثالتها: أن الآية تقتضي سقوط الحد بالتوبة قبل 


الفدرة . وهو قوله: إلا يابو 
المائدة: 54. والمرتد يسقط حده بالثوبة قبل 
القدرة وبعدها. فدلٌ ذلك عل أن الآبة لاتمّق ها 


بالمرتين. 


بورابها أن الب غير مشروع في حق لمر وهو 


مكر ع هاهنا. فوجب أن لاتكون الآية م 
وخاببما: أن قوله: لَأَنْذِينَ يحَارِئُونَ اله 

يتناول كلّ من كان موصوهًا بهذه 

الشفة, سواء كان كاف أو مسا). أقصى ماف اباب أن 

يقال : الآبة نزلت في الكقار. لكك تعلم أن العبرة بعموم 

الأفظ لابخصوص الشبب. 

ث: الحاريون المذكورون في هذه الآبة 


القوم الذين يجتمعون وهم منعة من أرادهم يسبب 
م يمحي بعضهم بععًا ويقصدون الم في 


احهم ودمائهم. وا اعتيرنا 8 
قا 


قاطع الطَريق لا بعاز عن التتارق بهذا القيد. واتنفقوا 
على أنّ هذه المالة إذا حصلت في الصّحراء كانوا قاع 
الطّريق. فأما لو حصلت في نفس البلدة ففال التَافِيَ 
رحه لل إن يكون أيضًا ساعيًا في الأرض بالقساد, 


ويقام عليه هذا الحد. قال: وأراهم في المصر إن لم 
يكونوا أعظم ذنًا فلاأقلٌ من المساواة. وقال أبوحنيفة 
وقد رمه لله: إذا حصل ذلك في المصير فإ ليقام 
عليه الحدّ. وجه قول التَافعيَ رحمه الله نص والقياس, 
أما انم فعموم قوله تعالى: إنها جروا لين ...> 
ومملوم أنه إذا حصل هذا الممنى في البلد كان لامالة 
داخا تحت عموم هذا الَصٌّ. وأا القياس فهو أنّ هذا 
د فلايختلف في المصعر وغير الممعر كسائر الحندود 


وجه قول أبي حنيفة رحمه الله أن التاخسل في المصير 
يلحقه الغوث فى الغالب فلايتمكن من المقائل . فصار فى 
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القُرطِيٌ : إله بحث مستوق. جمع فيه اختلاي 
العلاء في سبب التزول وفي حكم الحاربين !أ 
بعضها بروايات. وام يأت بشي و جديد . فراجع] 
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أ لبد 


الفيضاويٌ: أي يحاربون أولياءههما وهم 
المسلمون؛ جعل ماريتهم مماربتهها تتعظيمًا. وأصل 
الحرب : السلب , والمراد به هاهنا: قطع الطريق . وقيل 
ا مكابرة بالأموصيّة وإن كانت في مصعر. .. (577:1) 


أي أولياء ا« فى الحديث. يقول الله 
تعالى : «من أء ان في ولا بارزفي بالحاربة» 


ريلك 


أبوحيّان: [ذكر اختلاف المفشرين في سبب نزول 
هذه الآية ثم قال:] 


اح دب/77 


ووقق الحكم على هذه الحدود. 

ومناسبة هذه الآية لما قبلها ظاهرة. لا ذكر في الآية 
قبلها تفليبظ الإثم في قتل التفس بغير نفس ولافساد في 
الأرضء أتبعه ببيان الفساد في الأرض الذي يوجب 
القتل ماهو. فإِنّ بعض مايكون فسانا في الأرض 
الابوجب القتل . ولاخلاف بين أهل العلم أنّ حكم هذه 
الآبة مقرئب في الحاربين من أهل الإسلام. إفذكر 
مذاهب الفقهاء فيه ثم قال:] 

وأدنى الميرابة إخافة الطّريق, ثم أخذ المال مع 
الاخافة. تم الجمع بين الإخافة وأخذ المال والقعل, 
ومحاربة لله تعالى غير ممكنة. فيُحمل على حذف 
فاك أي حاربون أولياء افه ورسوله. إلا لزم أن 
أيكول عباربة لله ورسوله جممًا بين الحقيقة والجاز, فإذا 


3 


جمل ذلك على حذف مضاف أو حلا على قدر مشترك. 
يك 

وقول ابن عتّاس: امحاربة هنا الشّرك. وقول عُروة: 
الارتداد. غير صحيح عند الجمهور, وقد أورد ماريطل 
قوفيا. وفي قوله: هجحَارِبُونَ لله وَرَشَولَةُ» تغليظ 
شديد لأمر الحرابة. ثم ذكر معنى الشاعي وحككه 
وحكم من يقل ومن يُصلُب. وفي مامضى عن 
شد فا 


المتقدّمين غى عن الإعادة 

الفاضل المقداد: محارية الله ورسوله حاربة. 
المسلمين؛ جعل محاريتهم حاربة لله ورسوله تتعظيمًا 
اللقمل. وأصل الحرب السلب؛ ومنه حرب الرّجل ماله 
أي سلبه فهو بحروب وحريب. وعند الفقهاء كلّ من 
جرّد الشلاح لإخافة الّاس في برَ أو بحر. ليلا أو نهارًا. 
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ضعيفًا كان أو قويًا. من أهل الرّيبة كان أولم يكن. ذكرًا 
,يدخل في ذلك قاطع الطربق 
والمكابر على امال أو البضع. وقَتَاء) منموب صفة 
لمصدر محصذوف أي سعيًا فسات, أو على الحسال أي 


كان أو أن :فهو ارب 


مفسدين؛ أو على أنه مقعول له. 

واختلف في حدّه فقيل: على التُخبير اظاهر الآبة إذ 
الجاز والإخمار على خلاف الأصل فيتخيّر الإمام بين 
الأقسام الأربعة على أي فعل صدر مثه. من قتل. أو أخذ 
مال. أو جرح أو إخافة, فمل هذا يصلب حي قلمًاء 
وقيل: بالَرتيب والتفصيل وهو أقام: الأوّل: يقتل إن 
قتل خاسّة, فلو عنى الول قتل جد ولامعه قصاصًاء 
القاني: إن أخذ المال وقتل . استرجع المال . وقطع اله 
م#قتل وصلب, إن أخذ المال خاصّة قطم عنالًً 


وافي. الرابع: إن جرح ولم يأخذ شيا افتصّ عنه دنفي 


الخامس: إن أشهر السّلاح وأخاف خاضة ن ق لاير 
ومن العجيب قول الرَاونديّ: إنّ هذا التّفصيل يدل 
عليه الآية. وليثَّ شعري من أيّ طريق ندل الآبة وأو 
معريحة في التَخيير بين الأقسام الأربعة, الهم إلا مع 
إضار, وقد قلنا إن الأصل عدمه, فإن دل دليل على 
تقديره فيكون الدلالة مستفادة من ذلك الدّليل , لامن 


نإ الحقّ القول بالتّخير. وهنا فوائد: 
١‏ الصّلب على القول الأوّل يكون وهو حيّ قطمًا 
وعلى التاني قيل: يقتل تم يصلب . وقيل : بل يصلب حيا 


ارجله اليسرى, وقد تقدّم كيفيّة القطع. 


ل فشر أبوحنيفة ال بالمبس, وقال الشَافميّ 
وأصحابنا: هو ال من بلده. وأيٍّ بلد يستفرٌ فيه أو 
يقصده يكتب إليهم أنه حارب فلايتايع ولابعامل 
ولايعاشر . وقيل: بل يقتصم على نفيه من بلده لاغير . 

لكنكمم) 

الشربِيئيَ : أي يحاربون أولياء هما وهم المسلمون, 
جعل محاربتهم مماريته) تيك 

أبوالشعود: كلام مستأئف سيق لبيان حكم نوع 
من أنواع القتل. ومايتعلّق به من الفساد بأخذ المال 
ونظائره. وتعيين موجبه العاجل والآجل إثر بيان عظم 
شأن القتل بغير حق. وأُدرج فيه بيان ماأشير إليبه 
بم . من الفساد المبيح للقعل. 

يل : أي يحاربون رسوله . وذكر لله تعالى للشمهيد 
والنبيه عل رفعة مله عنده عرّوجل. ومحماربة أل 
ربعت وسالكي طريقته من المسلمين عمارية له م8 , 
فيعم الحكم:من بحاربهم:ولو بعد أعصار, بطريق العبارة. 
دون التلالة والقياس» لأ ورود ان ليس سطريق 
خطاب المشافهة حقٌّ يختصٌ حكه بالمكلّفين عند 
التّرول. فيحتاج في تعميمه لفيرهم إلى دليل آخر. 

وقيل: جمل مماربة ا مسلمين حاربة لله ورسوله 
تتظيما لهم والمعنى يحاربون أولياءهما. وأصل الرؤب: 
التتلب, والمراد حاهنا: قطع الطريق . ويل : المكابرة 
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انعم 


بطريق اللصوصيّة وإن كانت في مصعر. 
البْروسَويّ:أي يحاريون أولياءهما وهم المسلمون, 
جعل محاريتهم ححاريتهيا تعظيمًا هم. والمراد بافمارية: 


قط الطريق» وهو نا يكون من قوم اجستمعوا في 


الصّحراء وتعرّضوا لدماء المسلمين وأمواهم وأزواجهم 


وإمائهم. وهم قوّة 


وشوكة تمنعهم عن أرادهم. 


ممم 


ببحاربة أوليائهها أو سائر المسلمين. جعل 
بحاربتهم حاربتهيا تعظيمًا. والحارب: من شهر التلاح 
الإخافة المسلم ولو في مصعر 

الآلوسئ: ذهب أكثر اللفشرين كما قال الطبْرِسِي 
وعليه جملة الفقهاء ‏ إلى أنّها نزلت في مُطَاع الطريق » 
والكلام كما قال المصّاص على حذف مضاف. أي 


كن 


يحاربون أولياء الله تعالل ورسوله عليه السّلاة والسّلام, 
فهو كتوله تعالى : إن الِّينَ يُؤْذُونَ اه وَرَسُولَةُ» 
الأحزاب: 01. 

ويدلٌ علل ذلك أنهسم لو حاربوا سول الله ولد 
لكانوا مرتدّين بإظهار حاربته وعنالفته عكلتالييلاة 
والسشلام. |ثم ذكر نحو أب الكمود إلى أن قال ] 

وقيل: ليس هناك مضاف محذوف, وإفالمراد: محارية 
إلا أنه جمل محساربتهم 
ورشوله لق تعظها له وترفيمًا لشأنهسم. وجعل ذكر 
الررسول على هذا تهيدا على هيد . وفيه مالايخق 


لحبودنا 


ارية لله عروجل 


التفاسير المأثور فيمن 
نزل فيهم هاتان الآيتان. على ماهو ظاهر من اتصاغا ما 
قبله| أ الاتصال. [تم ذكر قول أنس وأضاف:] 


رشيد رضا 


فنا 


قال:] 

واظاهر المتبادر ‏ بصعرف النظر عن الرّوايات 
المتعارضة ._أَئَّها عامّة لكل من يفمل هذه الأفعال في دار 
الإسلام إذا قدرنا عليهم, وهم متلتتسون بها بالفمل أو 
الاستمداد 

وقد قال الّذين جملوها خاصّة بالمسلمين: إِنّ 
الحرب معروفة بالتصوص والسمل ٠‏ 


وليس فبها هذه الدّرجات في العقاب. وجوابه: أن هذا 


أحكام الكقار 


العقاب خاس بن فمل مثل أفمال المرْئِي, فلايقتضي 
ذلك أن بتع في حرب كل من حارينا من الكقار 


استتناء من تتابوا قبل القدرة. 
يكيم . دليل على إرادة المسلمين , لأ الكقار لامُشترط 
فأ تويتهم أن تكون قبل القدرة عليهم . ويجاب عن هذا 
بأ ورين هذا الإفساد هي التي يُسترط فيها أن 
نكو قبل الفدرة عليهم. لاالتّوبة من الكفر. 

ومجموع الروايات في قصّة المُرَنيِين تتفيد أنهم 
جعلوا الإسلام خديعة للب والتهب. وأنّهم مقلوا 
أعين الرعاة ثم قتلوهم ومنلوا بهم؛ وفي بعضها أنهم 
اعتدوا على الأعراض أيضّاء ون تياك عاقبهم بثل 
عقوبتهم , عملا بقوله تعاى: فوَجْرَارًا ب 
4 الشورى: ,4٠‏ وقوله: 9فْْمَنٍ اغتذى عَليكم 


قَاعَْدُوا عَلَيِ 


وقال بعضهم 


البقرة: 154. إن ص أن الآية نزلت بعد عقايهم. ولم 


يتجرأ على مثل فعلتهم أمناهم من 
أعراب المشركين وغيرهم, فأراد بذلك القصاص ومدّ 


يعف عنهم كعادته 


الذي . ود لله تعالى أنزل الآبة بهذا القشديد في 
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العقاب على مثل هذا الإفساد, هذه الحكلة, وهي سند 
ذريعة هذه المفسدة, ولكنّه حرّم مع ذلك كله الحُئلة, 
اوهي تشويه الأعضاء. ولامفسدة أشدّ وأقبح من سلب 
الأمن على الأنفس والأعراض والأموال الناطقة 
والضّامئة . فوب عُصبة من المفسدين تسلب الأمان 
والاطمثنان من أهل ولابة كبيرة. ورب مُصبة مفدة 
تعاقب بهذه العقوبات المتصوصة في الآبة فهر الأرض 
من أمناها زمنًا طويلا. 

والتشديد في سد الّرائع ركن من أركان الكياسة 
الاتزال جميع الدّول تحافظ عليه. حقٌّ أن بعطهم يحكم 
إنكلترة في 
مير بهذا القصدا إذ مر بقرية «دنشواي» منذ سيق 
قليلة أفراه من جند الإتكليز كانوا يصيدون الام أمنه. 


لوهم افيه .ومن الأمر الإة. مااجستر. 


بيدرهاا؟ فتخاصموامع أصحاب الحنام وتتمتاز يول 
فعظم على الإنكليز تمر الفلاح الممعريّ. على معرب 
الجنديّ الإنكليزيّ, فمقدوا المكة المُرفيّة لساكمة 
أُولئك الفلاحين, برئامة بطرس باشا غالي . حكلت 
على بسعض أُولئك الفلاحين بأن يُصلبوا عبرا 
بالطعرب بالسّياط (الكرايج) ذات الشقّد حقّ 


لحومهم ؛ وأن يبقوا مصلوبين بعد موتهم. 
يكون ذلك على أمين أهليهم وأصين اثناس. وبَمدُ 
الحكم. وقد أنكر هذه القسوة واستفظعها الّاس حك 
بعض أحرار الإنكليز في بلادهم. ونوا عمليها في 
الجرائد وفي بجلس النوَاب . ومثل هذه الحادئة انعد من 
الدروج على ذي الستلطان, ولامن الفساد في الأرض. 
ولكن قصد الإنكليز بالقسوة فيها أن لا. 


يوان اعتدى. 

فأين هذا من عدل الإسلام الذي ساوى خليفته 
عمر ين الخطاب بين لين فات مععر وقائد جبيشها 
وحاكمها العام عمرو بن العاص وبين غلام قبطي؛ إذ 
تسابقا فسبق القبطيّ ابن الحاكم فصفمه هذاء وقال: 
أتسبقني وأنا ابن الأكرمين؟ فل] رفم الأمر إلى عمر لم 
يصفع القبطيّ ابن الفاتم الحاكم كيا صفمد 
وقال لعمرو كلمته الذّهبية المشهورة ؛ ياعمرو! منذ كم 
تعتدم لاس وقد ولدتههم أمهاتهم أحرارا؟ ولك 
المسلمين لا تركوا حكم الإسلام صاروا يطلبون من 
الإتكسليز ومن دون الإنكليز أن يعلّموهم المدل 


5 جَرَاوًا 
لي ...4 أي إن جزاء الذين يفعلون ماذأكر عصور فيا 
يُذكر بعده من المقوبات على سبيل الثرتيب والشوزيع 
إياتهم ومفاسدهم . لكل منها مايلب: 


وانحاربة «مفاعلة» من الررب , وهي ضدٌ الشلم . 
والتسلم: انتسلام. أي التشسلامة من الأذى والطّعرر 
والآفات , والأمن على اللننس والمال . والأصل في معني 
كلمة الحرب. 


يعض 


فأنت ترى أن الحرب والحاربة, ليس مرادًا لقتل 
ونا الأصل فيها الاعستداء واللب وإزالة 


الأمن . وقد يكون ذلك. 
القتل والقتال في القرآن في أكثر من مكة 
«الحابق» فلم ُذكر إَِا في هذه وفي قوله تعالى في 
علة بناء الممنافقين لمسجد العرار: وَإِرْضَاا بنَنْ 
مِنْ قبِلُ4 التوبة: ٠١9‏ 

قال رواة التّفسر المأثور: أي وترقيًا وانتظان! لذي 
حارب الله ورسوله من قبل بناء هذا المسجد. وهو 


وقتال وبدونهم!. وقد ذكر 


أنا 


أبوعامر الراهب. فإنّه كان شسديد المداوة للإسلام. 
ووعد المنافقين بأن يذهب ويأتيهم بجنود من عند فيمير 
للإيفاع بالدي يف والمؤمنين. فحاربة هذا راهب من 
قبل كانت بإثارة الفتن لابالقتال والقّزال. وأمَا لفظ 
«الحرب» فقد ذكر في أربعة مواضع من أريع سور؛ متها 
إعلام المصثرّين على الرّبا بأئهم فى حرب لله ورسولك 
بأكلهم أموال الثّاس بالباطل. والباقي بالمعنى التَتهَووَِ 
وهوضدٌ التتام. 

وكان أهل البوادي ولايزالون .. ,غزو بعضهم بعضًا' 
لأجل الشلب والّهب. 

وقد جعل الفقهاء كتاب احاربة ‏ ويقولون : الحرابة 
أيضًا ‏ غير كتاب الجهاد والقتال. وجعلوا الأصل فيها 
هاتين الآ. إشهار الشلاح وق 
السشبيل. واشترط بعضهم كالشَافعيَ أن يكون ذلك من 
أهل الشّوكة . كالذين ِو 8 
والنب وقتل من يعارضهم, أو لمقاومة الناطة ابتغاء 
الفئنة والفساد, واشترطوا فيها شروطًا, سنشير إلى 
الهم متها. 

أمَا كون هذا النّوع من العدوان حاربة ل ولرسوله, 


وعرّفوها بأ 
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فلأنه اعتداء على شر يعة اكلم والأمان, والحقّ والعدل 
الذي أنزله اله على رسوله, فحارية لله ورسوله هي 
عدم الإذعان لدينه وشرعه في حفظ | 
تعالى في امسر ين على أكل الزبا( 
لله وَرَسولِهِ» البقرة: 195 وليس معناه عارية 
المسلمين. كي قال بعض الم فشسرين. فسن لم يسذعنوا 
اللشرع فيا يخاطبهم به في دار الإسلام ب 
ورسوله َي , فيجب على الإمام الذي يقيم المدل 
ويحفظ التظام. أن يقاتلهم على ذلك -كيا فمل الصّديق 


دون ماربين لله 


رضي اقه عنه هانمي الّكاة ‏ حت يفينوا ويرجعوا إلى 


فهلة. دنن جع منيم في أي وقت يقبل منه يكن 
لك ]ذا استموا على إمام مدل المقيم للسشرع, 


عنوا فسا رض . كان جزاؤهم مابينه له في هذه 


اضٍ قشاءًا» 


الآبة. فقول تعالى : لوَيَشَعَوْنَ في || 
امئدة: 86 متم ما قبله. أي يسعون فيها سمي فساد. 


أو مفسدين في سعيهم لما صلح من أمور الّاس . في نظام 


باب 


الاجتاع ا. [ثم أدام الكلام في معني 
الفساد ومصاديقه إلى أن قال:] 

ولاتتحقّق حاربة الله ورسوله, بمحاربة التّرع 
ومقاومة تتفيذه. وإقاد اللظام على أهله, إلا في دار 
الإسلام. وللكقار في دارالحرب أحكام أخرى كا قال 
الفقها., وأحكامهم تُذكر في كتاب الجهاد لافى كتاب 
أحاربة أو ا حرابة . كما تقنّم , وقد فطن هذا الممنى بعضهم 
ولم يتضح له تام الاتضاح فاشةرط أء 
المفسدون من !كلمين, كما تقدّم. والصّواب أن ي 


أو 
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إفسادهم في دار الإسلام, ولاقصل حيت فيهم بين أن 


وقالن] 

وقال ابن لمنذر: اختلفت الرّواية في مسأ 
الحاربة فى الميضعر عن مالك . فأنبتها مرّة ونفاها أخرى. 
نقول: والصّواب الإثبات . لألّه المعروف في كتب مذهبه. 

ونا اشترط انغ 
اليتحقّق كون ذلك حاربة للشرع ومقاومة للّلطة التي 
5 وفي حاشية «المقع» من كتب الحنابلة تلخيصن: 
لمذاهب الفقهاء في ذلك هذا نسّه: 


العداوة وغيرها من الأسباب. 


«يشترط في الماربين ثلاثة شر وط : أن يكون سعهم 
سلاج » فإن لم يكن سهم سلاح فليسوا عبازيين لأئمم, 
الاينعون من يقصدهم. ولانملم في هذا خَلاًا. إن 
عرضوا بالعمئ والحجارة فهم مماريون, وهو المذهبء 
وبه قال الشافعيّ وأسوثور. وقبال أبوحنيفة: ليسوا 
يكون ذلك في الصّحراء. فإن فعلوا ذلك في 
البنيان لم يكونوا مماربين في قول الخرق. وجزم به في 
«الوجيز», وبه قال أبوحنيفة والُوريّ وإسحاق, لأنّ 
الواجب يستى حد قلاع الطأريق . وقطع الطأسريق ناا 
هوفي الصّحراء. ولأنَّ في الممعر يلحق الفوث غالا 
فتذهب شوكة المعندين و يكونون مختلسين؛ والمفتلس 
اليس بقاطع ولاحدّ عليه. وقال أبويكر: حكهم في 
ا مصر والصّحراء واحد, وهو ا مذهب. ويه قال 
لتناول الآية 


الأوزاعي والليث والشافعيّ وأبوثور 


بعمومها كل حارب , ولأنّه في المصعر أعظم ضعررًاء فكان 
أولى أن يأنوا بجاهرة ويأخذوا امال قهرًا. فأما إن 
أخذوه عنتفين فهم سسرّاق, وإن اختطفوه وهربوا فهم 
منتهبون لاتطع عليهم . وكذلك إن خرج الواحد والاثنان 
على آخر قافلة فاستلبوا منها 
إل منعة وقوّة. وإن خرجوأ على عدد يسير فتهروهم 


فهم قطاع طريق» اننهى. 
قال بعض المفشرين المستقلّين بالفهم: إنّ أكثر 


وتحن نقول: إن الآية تدلّ دلالة صعريحة على أن هذا 
القاب خاص بن يفسدون في الأرض. باللشلب واللّو. 
أو/القنل : أو إهلاك الحرث والنْسل . ومثل ذلك أو منه. 
الاعتدفم على الأعراض . إذا كانوا ماربين لله ورسوله, 
قو يتشنعون بها من الإذصان والمنضوع لشرعه. 
ولايتأقٌ ذلك إلا حيث 
الإسلام. فن اشترط حملهم الشلاح أخذ شرطه من كون 
بها ذلك الأمران ا هي قرّة الاح . وهو 
لو قيل له إن يوجد أو سيوجد مواد تفمل في الإفساد 
والإعدام وتخريب الدّور, وكذا في الحباية والمقاومة أشد 
عا يفعل السّلاح كالدّيناميت المعروف الآش 
حكم السّلاح؟ يقول: بلى. ومن اشقرط خارج المصير, 
راعى الأغلب, أو أخذ من حال زمنه أن المصر لايكون 
. وماشترط أحد شرطًا غير صحيح أو غير 


ام شرعه العادل من دار 


.تراه في 


مطرد إلا وله وجه أنتزعه منه. الخ عمس 


ابن عاشور : تخّص إلى تشمريع عقاب المحاريين. 


وهم رب من الممّاة بجناية القتل , ولاعلاقة هذه 
ولاآتي بعدها بأخبار بني إسرائيل. نزلت هذء الآية في 
شأن حكم الوه في المُرَنيينء وبه يشعر صنيع 
البخاريّ إذ ترجم بهذء الآبة من كتاب التفسير . وأخرج 


عَتيه حديث أنس بن مالك في العُريين. [م#ذكر قصّتهم 
كما تقدّم عن سعيد بن متي ] 

وعلى هذا يكون نزوها نسًا للحدَ الذي أقامه 
التي سواء كان عن وحي أم عن اجتهاد من أله 1 


اجتهد ول ييه الله عليه قبل وقوح العمل به فقد 


أرادوا أن يكونوا قُدوة للمشركين فى التَحيّل بإظهار 
الإسلام للتَوسّل إلى الكيد للمسلمين. ولأنهم جمعوا فيا 
فملهم جنايات كثيرة. قال أبوقلابة: فاذا يُستيق من 


حؤلاء قتلوا الّفس وحاربوااللّه ورسوله وخوّفوا وسول. 
لله. وفي رواية للطَرِيّ: نزلت في قوم من أهل الكتاب 
كان بينهم وبين المسلمين عهد فنقضوه وقطموا التبيل 
وأفسدوا في الأرض . رواه عن ابن عت'س والضّمّاك؛ 
والسّحيح الأوّل . وأَامَا كان فقد نُسخ ذلك بهذه الآ 

فالحسمر بِاإِ)) في قوله: ِإتمَا جَراوًا الْذِيحْ 
يُحَاربُونَ» إلح على أصح الرّوايتين في سبب نزول الآية 
حصر إضاق؛ وهو قمعر قلب لإبطال ‏ أي لنسخ - 
العقاب الذي أمر به الرّسول يق على 
مارواء الطَبرَي عن ابن عباس فالحصير أن لاجزاء لم 
إلا ذلك ؛ فيكون المقصود من القصيعر حينئذ أن لايُنقص 
عن تلك فزق عه عد الثيو الاليسة وهر يكود 


الحصير لردَ اعتفاد مُقدّر. وهو اعتقاد من نستعظم هذا 


ع دب/1115؟ 


الجزاء . ويميل إلى التخفيف منه , وكذلك يكون إذا كانت 
الآية غير نازلة على سبب أصلا. 
ًا كان سبب القزول فإ 


تقتطي وجوب 
عقاب المحاربين بما ذكرافه فيهاء لأنّ الحصعر يفيد تأكيد 
النسبة. وال كيد يصلح أن يعد في أمارات وجوب الفمل 
المعدود بعضها في أصول الفقه. أن يمل الحكم جازما. 


نّم يكونون مقاتلين بالتلاج 
عُدوانًا لقصد الَهْمٍ. كشأن امهارب المبادئ. لأنّ 
حقيقة الحرب القتال. ومعنى محاربة الله: حاربة شرعه 
وقصد الاعتداء على أحكامه . وقد عُلم أنٌ لله لايحاربه. 
أحد. فذكره في المحاربة لتشنيع أمرهاء بأئّها مماربة لمن 
عجراف هاربته . وهو الرسول يكة. والمراد بمحاربة 
آلرسل /الاعتداء على حكنه وسلطائه , إن الم 
أعتدوا على نّمم رسول اله 3 المتّخذة لتجهيز جيوش 
سكين وهو قد امن عليهم بالانتفاع بها فلم براعوا 
ذلك لكفرهم » فا عاقب به الرسول ارين كان عقابًا 
على حاربة خاصّة هي من صبريح البغض للإسلام. 

إن لله شرّع حك للمحاربة لني تقع في زمن 


رسول اله وبعده. وسوّى عقوبتها . فتعيّن أن يصير 


الرَدّة ها جزاء آخر. فعلمنا أن الجزاء لأجل الحارية 
ومن أجل ذلك اعتيره العلماء جزاء لمن بأتي هذه الجرية. 


من المسلمين: وهذا لم يجعله الله جزاء للكثّار الّذين 


سول لأجل عناد الدّين, فلهذا المعنى عدي 


١‏ كذاوالطامر غير 
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ؤَيحَارِئون» إلى واه وَرَشولَة» يظهر أنهمم 
يقصدوا حرب معيّن من الدّاس ولاحرب صّفَ. ثم نقل 
أختلاف العلماء في حقيقة الحرابة وأضاف:]) 

والّذي نظر إليه مالك هو عموم معنى لفظ الحرابة . 
والّذي نظر إليه عنالفوه. هو الغالب في العرف لشُّدرة 
الحرابة في اليطير. وقد كانت نزلت بتونس قضية لص 


يحمل الشلاح فحُكم عليه يحكم امحارب في مد 
محمد الصّادق بّاي, وقل شنقًا يباب سو 


امراد بمحارية الله ورسوله. 
على النّاس اعتداء على الله والرّسول. ومن أجل هذا 


كانت عقوبته حد من حدود الله يما 


لآيات غير خالية الارنباط ]1 


قتل ابن آدم أخله وماكتبة 
رائيل من أجله . و/02006 


تمل غل حة أ حكن بلا لكأها لاتخلو بسب 


لازم مضمونها من مناسبة , مع هذء الآبات المتعرّضة لحد 
المفسدين في الأرض والُرّاق. 

قرله تعال: نما جَروًا لِّن . > (فتام) 
ا 
استحالة ممناها الحقيق وتم إرادة المنى المازيّ منها 
ذات معنى وسيع «١‏ يصدق هلل فاه كل كم من 
الأحكام الشرعيّة وكلّ ظلم وإسراف. لكسن ضير 
التسول إليه يهدي إلى أن امراد بها بعض ماللررسول فيه 
دخل , فيكون كالمتميّن أن يراد بها ما يرجع إلى إإطال أثر 


ماللرّسول عليه ولاية من جانب الله سبحانه , كمحاربة 
الكفار مع اليك وإخلال مُطَا الطريق بالأمن العام 
الذي بسطه بولابته على الأرض » وتعمّب الجملة بقوله 
في الأرْضٍ ادا يُشسخّص المعنى المراد 
وهو الإفساد في الأرض بالإخلال بالأمن وقطع الطريق 
دون مطلق الهارية مع المسلمين. على أن القعرورة. 
قاضية بأنّ المي لم يعامل الحاربين من الكمار بعد 
الظهور علهم والأخر بيسم هذه المعاملة من التنتل 


الّالية قربنة على كون 
المراد بافماربة هو الإفساد للذكور, فإنّه ظاهر فى أن 
الوب نا هي من امحاربة دون الشرك ونمو 

أقالمراد بالحاربة والإفساد ‏ على ماهو ظاهر .. هو 
الإخلال بالأمن المام. والأمن العام نا يتل بإباد 
لدو ف آلمامٌ وح لوله ممله. ولايكدون بحسب الطبيع 
والعادة إلا باستعرال السلا المهدّد بالقتل طبمًا. وهذا 


ورد فيا ورد من الست تقسير القساد في الأرض بشههر 


عل أن الاستشناء في الآ 


اليف ونحوه. 


لمكم 

الصَابوني: من هو الغارب الذي تهسري عليه 
أحكام ماح القريق؟ دلت الآبة الكرية على حكلم 
الحارية والإفساد في الأرض, وقد حكم الله تعالى على 
الحاربين بالقعل . أو الصّلب أو تقطيع الأيدي والأرجل 
من خلاف. أو التنٍ من الأرض. وقد اختلف الفقهاء 
فيمن يستحقّ اسم الحاربة . [ثم تقل قول مالك وأني 
حنيفة والشّافعيّ لمتقدّم ذكره. عن ابن الرّ وقال:|] 

قال ابن المنذر: الكتاب على العموم. وليس لأحد 


أقول : ولملّ هذا هو الأرجح لعموم الآية الكرية, 
وربنا كانت هناك عصابة في البلد تُفيف الناس فى 
أمواهم وأرواحهم من قطاع الطّريق في الصحراء. نم 


ذكر حكم الأخيير في الآبة. كا تقدّم عن ابن 
عَطية]) لحنلوم 

مكارم الشيرازيّ : جزاء مرتكب العدوان تكثل 
الآية الأولى - من الأآبتين الأخيرتين ‏ البحث الذي 
تناولته الآبات التابقة حول قتل اللّفس , وتبيك جزاء 


فتاه تق يقلرق اإشقاح موب الصفبق, اديب 
أمواهم عن طريق التّهديد بالقعل أو بارتكاب القثل« 
فتقول : لَإِنها جَرَاوًا الّذينَ...4. 

ومعنى قطع الأبدي والأرجل من جلاف. كَوأح 
تُتطّع اليد البنى والّجل اليسرى. 

ويجدر الانتباه هنا إلى عدة أمور, وهي. 

١‏ إن اراد يجملة لين يحاون اله ووَحولة» 
الواردة في الآية كه تشير إليه أحاديث أهل 
البيت سكا ويدلٌ عليه سبب نزول الآية ‏ هو ارتكاب 
العدوان ضد أرواح أو أموال الناس, عن طريق 
استخدام التلاح والتّهديد به. سواء كان هذا المدوان 
امن قبل اح الآرق في خارج المدن أوكان في داخلها 
وعلى هذا الأساس فَإنّ الآبة تسمل أيضًا الأرار 
الذين يعتدون على أرواح الّاس وأموالهم ونواميسهم. 

الذي يلقت الانتبا في ذم 


آية هو أئها اعتبرت 
العدوان المارس سد البشسر من عباد الله بمثاية إعلان 


حدب/110 


الحرب وممارسة العدوان ضدّ لله ورسوله, وهذء النقطة 


ا المراد بقطع اليد أو الّجل - المذكور في الآبية, 
وكا أشارت إليه كتب الفقه ‏ هو القطع بنفس المقدار 


الذي ينفذ بمقّ الشارق لدى قطع يده. أي مجرّد 
أربعة من أصابع اليد أو الرّجل. 

؟-هل أن العقويات الأربع المذكورة في الآية لها 
أي هل أن الحكومة الإسلامية عير في 
استخدام أي منهيا بمقّ الفرد الذي تراه يستحق ذلك, أم 
أ لمقوبة يجب أن تتناسب ونوع المرية التي ارتكيها 
ريإ ارتكب الفرد المارب جرية قعل ضد أفراد 
أبياحُطيق بمنّه عقوبة الإعدام. وإن ارتكب سر: 
بحن ,طبري التهقيد بالتلاح تتغذ فيه عقوية قطع أصابع 
اليد أو ارجل , وإذا ارتكب المرينين مما يكون عقابه 


اقطع 


طابع تخيير: 


الإعدام والصّلب على الأعواد لفترة معينة لكي يعتبر 
الناس . وإذاشهر القرد امهارب السّلاح على النّاس دون 
أن يراق أي دم أو تت سسرقة شيء يكون عقابه لني إلى 
بلد آخر؟ 1 
الاشاك أنّ الاحجال الثناني؛ وهو تتطبيق العقوية 
المناسبة مع المرية أقرب إلى المقيقة , وقد أ 
اللمنى ماورد في أحاديث عن أل أهل البيث: 


ولو أن بعض الأحاديث أشارت إلى أن الحكومة 


111 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


يتا الإعدام والصَلب 
الت . أو أن تكونا بغزلة واحدة: 
وبلاحظ هذا الأمر أبًا في الكثير من القوانين 


الوضميّة المعاصصرة بصورة واضحة؛ حيث تعيّن عقوبات 
منتلفة لنوح واحد من الجرائم. وعلى سبيل المعال نرى أن 
بعض الجرثم تقراوح عقوبتها بين ؟ سنين إلى ٠١‏ سدين 
من الجن والقاضي يتعامل في هذا لجال وَفق مايراء 
مناسيًا لواقع الحال. وئيس وفق مايشتهيه هو. 
يكون الناسب في الجرية أن تُطيق المقوبة المتدّدة 
وأخرى بتناسب ممها تخفيف العقوبة. نظرا للبظروف 
الميطة والملابسات الواردة في حالة ارتكاب الجإة 
وهذا القانون الإسلاميّ الذي جاء بقاري + 


يتفاوت فيه أسلوب العقاب ونوعه مع اختلاف أ: 


التي يرتكبها الفرد الحارب أو الجباعة احارية. 


فلن 


آلعمران: 71 


الحسراب: سيد الجبالس ومقدّنها 
وأشرفها وكذلك هو من المساجد. (حنلة) 
نحو طبري 04:0 واماوَئدي. انهم 


الايكون المحراب إلا أ. 


يي 0331 


[غو أي 


وقد قيل: إِنّ ساجدهم كانت تستى الحاريب. 


العم 
0 

الطوسيّ : والحراب مقام الإمام من المسجدء 

وأصله: أكرم موضع في الجلس وأشرفه. (5: 440 


أراد بالهراب: الغرفة التي بناها. ثم أدام 
1 لايق 


نمو أبي 
نحوه الخازن (1: 1417), وَالشّربييَ (3: 0531 
مَخْشَريّ : قيل: بنى ها زكرا مرا في المسجد. 
أي غرفة يصمد إلها بشلُم. 
وقيل: الحراب أشرف امالس ومقدّمها. كأئها 


كيت في أشرف موضع من بيت الَس. 


أوقيل: كانت مساجدهم تستى الحارب. (170:3) 
ناليس (1: 0١68‏ والمرُوسَوي (21:1) 
أبن غَطيّة : والحسراب: المبنى امسن كالمُرَف 


والعلائي, ونحوه. ومحسراب القصير أشرف مافيه, 
ولذلك قيل لأشرف مافي المصلّ وهو موقف الإمام 
محراب. [م استشهد بشعر] (لنككق) 


الفَخالوَازيّ : امحراب: الموضع العالي الشريف. 


وقيل: امحراب: أشرف الجالس وأرفعها, يُروَى أنها 
صارت شَابَةُ ببى زكريّاءة لها غرقة في السجدء 


وجعل بابها في وسطه لايصعد إليه إلا بتكم , وكان إذا 


أشرف مواضمه ومتدّمهاء سمّى به لأنّه مل ممارية 


الشيطان, كأئها وضعت في أشرف موضع من بيت 


انقوس 


نحوه الكاشانى ,.)١8:1(‏ وَشُبر (63151 


(لنققن 


الآلوسي: نو الرَعْشَريَ وأضاف:] 
وهو مقام الإسام من للسجد في رأي. وأصله 
«يفعال» صيغة مبالغة كيطمان. فسمّي به المكان. لأنّ 


الحاربين نفوسهم كثيرون فيه 


وتقديم القأرف على الفاعل لإظهار كمال العيئاية 
بأمرهاء ونصب امراب على التّوسّع؛ إذ حقّ الفع ل أن 
يتعدذى بدفي» أو بإلى» 

رشيد رضا: قيل: لايستى ممرابا إلا إذا كان 
يمد إليه بالشلاليم. 


وأقول : الحراب هنا هو اير 


عنه أهل الكنتاب 


بدالمْري» وهو مقصورة في مقدّم المعئد لها باب يُصمّد 

إليه بلّم ذي درجات قليلة, ويكون من فيه محجوبًا 

صعيى 

كلاق 

ا محراب : المكان المخصوص بالعبادة 

من المسجد والبيت. [ثم ذكر قول الرَاغِبِ ورشيد رضا 
وأضاف:] 


حدب/17؟ 


انحا اللقصورة في الإسلام, 
لمعلان 


المْضْطَقَوي: إذكر 
برا لهل لم للمبادة ولت 


ممقال:] 


والتبير بصيغة اسم الآلة لااسم المككان «مَقْمَله 
ارة إلى الوه بالحاربة والجاهدة والليدٌة في السبادة 
والتوسّل إليها. فإنّ القيام في مكان الحرب لايدلّ على 
العمل . بخلاف التّوسّل بآلة الحرب. 

مكارم الشّيرازيّ : إنقل الأقوال ثم قال: | 

6ن الراك عن ليرد يطلل من افا ولا 
فأولئك كانوا ينون الحراب مرتنمًا عن سطح الأرض 
بمدم را بين حائطين مر تفمين يحفظانه؛ > 


لاقن 


مب رييتاتن بداخل امهراب من الخارج. 


لمم 


(الميرّاب): مصلاء. (الطَبرِيَ )00:1١‏ 
في (الحْرّاب) وجهان: أحدههما 


وفي تسميته حرايًا وجهان: أحدهما: أنه للتوجّه 
إليه في صلاته , كا تُحارب 


التّني: أنّه مأخوذ من مغزل الأشسراف الذي يحَارٌب 
اعن أهله . فكأنّ الملائكة تارب عن المصل ذبّا 


07 


دون 


لمم 


عنه. ومنظًا منه 


ع 


يتوبجه إليه للصّلاة 


0 


بسي : مقي (ال ميخرّاب) حرابًا لأنَ ال متوجته 
إليه فى ملاته كتحارب للشيطان على صلاته. 
والأصل 
عن أهله 


ملس الأشراف الذي يارب دونه ذيّا 


لصم 
: (الحرَاب) أرفع المواضع وا 
هي تحارب من ناوأها. ث# حص بهذا الاسم مق 
الصّلاة. وكانوا يتُخذونها فبا ارتفع من الأرض. 
واختلف النّاس في اث 


قه. فقالت فرقة: هو 


مأخوذ من «الحرذب» كأنّ ملازمه يحارب 


والشّهوات . وقالت فرقة : هو مأخوذ من «الحرّب هكم 

الا كن ملاازمه يلق منه حير وتيا ونصي أو لفق 

بعد هذا نظر 
لطي 
هذه الآية تدلّ على أن ارتفاع إمامهم على المأمومين 


لق 


خرن عَطية وأضاف/] 


كان مشرومًا عندهم في صلاتهم. [م ذكر اختلاف 


الفتهاء فيه فراجع ] ليميا 

الفَخْرالَازَيٌ : قيل: كان له موضع تفرد فيه 
بالصّلاة والعبادة, ثم ينتقل إلى قومه, فعند ذلك أوحى 
إلمم 


وقيل: كان موضمًا يسل فيه هو وغيرء. إلا أتهم 
كانوا لايدخلوته للعّلاة إلا بإذنه. وأتهسم اجتمموا 
ينتظرون خروجه للإذن. فخرج إليهم وهو لايتكلّم, 
520 لمكن 


: من صل أو من القرقة. 57 دج 


نحو التَتَؤ(6: .٠‏ والحخازن (4: 0094 
وأبوحيّان (1. 3533 وأبوالك مود (4: 557), 
وَالعُرُوسَويّ (8: 618). وشُيْر (5: .٠١1‏ والقاسميّ 
لامكال 

الآلوسي : أي من المسل , كبا روي عن 
أو من العُرفة كا قيل. | نقل كلام ارسي وأضاف:] 

ويستى حل العبادة حرا ما أن العابد كالمُحارب 
للتبطان فيه. وإطلاق الهراب على المعروف الوم في 
المساجد لذلك. وهو تُحْدَث لم يكن على عهد رسول 
كف وقد ألّف الملال اليوط في ذلك رسالة 


صغيرة ممّاهاءإعلام الأريب بعدوث بدعة الحاريب. 
احص 
المسراغي : وهر المسمّى عند أهل الكنتاب 
بوالايم» 121 فى مقدّم المعبّد, ها باب يُصمُد 
آلِةبكُُْ ذي درج قليلة, يكون من فيه محجوبًا عمن في 
المعبّد لكحبلام) 
مكارم الشيرايّ: (اليخراب) هو مل خاصٌ 


/ 
از 


في مكان العبادة» يبل للإمام أو الوجهاء والميرزين. 


وقد ذكروا علّتين هذه النّسمية؛ 

الأولل: ئها من سادة الححرْب» لأنّ اراب في 
الحقيقة عمل ُحاربة الّيطان, وهوى اللفس. 

والقاني: أن الهراب في الف عن المكان المرتقع عمل 
المجلس. ول كان مكان امراب قوق الممبتّد فقد سمي بهذا. 


الاسم 
.يقول البعض: إن (اميبراب) كان عند بنى إسرائيل 
بعكس ماهو المتعارف عندنا؛ حيث كان في مكان أعلى 


من سطح الأرض؛ وكانوا يحيطونه بالجدران؛ بحيث 
تصعب رؤية الذين يتميّدون في داخل امحراب. وتؤيّد 


جملة: مَتَخرَجٍ على قَوْمِهِ مِنَ الِخرَاب». والتي 


مسن 


قرأناها في الآيات تمل البحث هذا المعنى , ومع ملاحظة 
كلمة (عَلنى) التي ُُستعمل عادة للدلالة على الجهة اللي 
لأناكم) 


يضح هذا المطلب أكثر. 
وجاء بهذء معني قوله تعال : ( 
لضم إِذ َسَوُرُوا الميخرات» مش : 5١‏ 


وَجِفَانٍ 
000 


دوع 


يناس : يعني المساجد. 


ياد (ابن الجَوْيَ : 414). وَالصيسَاك. 
١الطَبرَي‏ 1 +07, والحسّن وقنتادة (الماوْرْدي 4 
18ن)ء والقسرّاء (5: 681 وابن متب (014, 
والنازن (0: 396 

مُجاهد : بنيان دون القصور. ١الطَبْرَيَ‏ 59 ./6 


نحوء التؤق. (للاوَرْدي 1م42 
المشاهد سيت باسم بعضها توَرً. 


(أبوحيان 53040 
(لطَبرَي 0/0197 


200005 


قَتَادّة: قصور ومساجد. 


نحم لمجا 


الغاريب: المساكن. (الطَبرَي9: .00 


مارِيت) واسدعا راب :وهو 


ع دب/1347؟ 


مقدّم كل مسجد ومصلٌ وبينٍ. | استشهد بشعر] 
ليل 
نمو لطبي لل 
محراب الدّآر: أشرف موضع فيها. ولايكون إلا أن 


اوري 45414 
نحوء الرْجَاج (4: 545), واد لومي 8د 
05 
الواحديٌ: من الأبنية الرئيعة والقصور. قال 
المفشرون: فبنوا له الأبنية السجيبة بالهن: صعرواح 
ومرواح وقلتون وهندة وهنيدة وقلثوم وصهدان 
وبيتون, وهذه حصون بالمن عملتها الشياطين. 
50-0 
لوي : أي مساجد وأبنية مرتفعة. وكان من 
اختتلرا له بيت المقْدِس, ابتدأه داود. ورفعه قدر قامة 
تخل[نم بط الكلام في كيفيّة بناء المسجد فراجع | 
نعم 
الرصَغْشَرِيٌ : المساريب: المساكن والجسالس 
الشّريفة المصونة عن الابتذال, عقّيت (تَاريب) لأنّه 
يحامي عليها يذب عنها. وقيل: هي المساجد. 


كما 


نحوء النضاوي (؟: 18). والشربيقج 801 0583, 
وَالمُبُوسَويَ (1: 57), وأبوالت مود (8: 1501 
والكاشاني (؟: 595). شمر (6: 14). والقاسمي 


اللحع لما 


1١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ١9٠ 
وهذا قال تعالى: ْإذ تس‎ 
]إلى أن قال:]‎ 

قدّم الهاريب على الشيائيل . لأ لتقو تكون في 


تسؤُوا ابخزات» مت : 5١‏ 


لانمل 


القرطبِيَ : مد نقل الأقوال فال:] 

وفي الخبر أنه أمر أن يعمل حول كرسي ألف 
محراب: فبها ألف رجل عليهم المسوح تَطعرخون إلى لله 
دائبًا. وهو على الكُرسِيَ في موكبه وامحساريب حوله, 
ويقول لوده إذا ركب: سبحوا لله إلى ذلك القلم. فإذا 
بلغوه قال : هلّلوه إلى ذلك العلم , فإذا بلغوه قال : كبرو 
إلى ذلك الملم الآخر, فتليج الجنود بالتُسبيح والتليل 


للحي 


أبوحَيان: قبل: مابْصئد إلي بارج كاكرف 
2 
الآلوسيّ : جمع محراب. وهو كما ال كفائة7 
القصمر, وسقي بأسم صاحبه لأنه يحارب شيره في 
حمايته. إن لهاب في الأصل من صيغ امبالقة اسم من 
الحرب؛ وليس منقولا من اسم الآلة وإن جوّزء 


بعضهم. [ثم استصهد بد 


بشعر إلى أن قال:] 
قال جاجد : هي المساجد, سيت باسم بعضها تب 
على ماقيل . وهو مبني على أن المحراب اسم لمّجرة في 


المسجد. يبد لله تعالى فيهاء أو توقف الإمام. 
الككودة 
الطَّباطَبائي ؛ امحاريب: جمع حراب , وهو مكان 
إقامة الصّلاة والعيادة 


للدديلف 


بمعنى مكان العبادة أو القصور والمباني الكبير: 
كمعابد, كذلك أطلقت أيضًا على صدر الججلس, ثم 
إتّفذت المساجد فسمي صدر المسجد به. [إى أن قال:] 

وعلى كلّ حال. فإنّ هؤلاء العبّال النشطين المهرة, 
قاموا ببناء المعابد الضّخمة والجميلة , التي في ظل 
حكومته الإهيّة وأا , حق يستطيع الناس أدار 
لع ولص 


وظائتهم المباديّة بسهوقة. 


الوُجوه والتُظائر 
مُقاتِل : تفسير الحرب على وجهين: 
فوجه منها: الحرب. يعني الكفر فذلك قوله: 
بحَرْسٍ من لله ورشولي» 
أبنا. يعني بالحرب: الكفر. وقال: لإنما 
حجرو اين ...4 المائدة: ؟5, يعفي بالحارية : الكفر اله 


كَرَسَوَلِ 
والتّاني: الحرب. يعني القعال. فذلك قوله: لَقَإِما 


قم في الحزب» يعني القتال <فَشْيرٌدُ بهم من 


نحوء هارون الأعور (7/8), والدأمغا (154). 
الحرب على ثلانة أوجه: 
أحدها: المذاب , كقوله : هقأدَنُوا برب 


وَرَشولو4 البقرة: 518 


التوبة: 7-17 


ب فلان : حاريه, وكذا قوم حَرْبٌ . وأنا رب 


000 2 
الفيروز اباديّ: قد ورد في القرآن على ثلاتة 
أوجه: 
الأوّل: بعنى امخالفة طقَأَدَئُوا بحتب مِنَ امو 
البقرة: 2174, أي عنلاف (َإِتمَا 


لله ...> يخالفون. 

الثاني : بعنى الكفر والضّلالة , يقال :دار المدرب. أ 
الكفر. لعَنُ تضَعْ الحََبٌ َزَارَهَا» محمد +.أي 
الكافر الحري 


كأئه آلة فى ا مرب , والربة :آله كرك 
معروفة؛ والججممع جراب. (بصائر ذويالشمييز 5: 06414 


الأصول الغو 

١‏ الأصل في هذه المدّة: المتية . وهي الألة دون 
الّع؛ والججمع جراب . وسنانعُحرْبُ: مُذرب, إذا كان 
إَّا. يقال: حرّب الستنان , أي أ. 


القتال, فاكتسبت ملها. بقال: وقعت بينهم 
حْرْبُ؛ وجمعها حُرُوب , واتصغيرها حرَ: 
ودار الحرب: بلاد المشركين الّذين لاصلح بينهم 


بين المسلمين. وقد حاريّه تَاريةٌ وجراباء وتحاربوا 


من حاربني : عدو. وجل حرْبُ ويحوْبُ ويحرابٌ 


والهراب: مجلس القوم ويجتمعهم. يتبادلون فيه 
شؤون الحرب كنثوبها وخمودها وأخبارهاء ثم ومع 
فيه وأطلق عل مواضع أخرى كالموضع الذي يتفرد فيه 
املك . والقصير. والعُرقَة 
عنه ويحارب دونه. يقال: دغل فلانٌ صلى الأسد في 
عرلبه وفيله وغرينه. كا أطلق عل صدر الملسجد 


ومأوى الأسدء لأله يدافع 


كرف موضع فيه لأنّه سوضع ممارية الشيطان 
رفوي 

والمرّب: أن تغزل المربُ بالّجل. يقال: حرِبٌ 
قل حزن فهو رب ومحروبٌ وحريبُ. وحمل عليه 
ليد ماله كله وليه . يقال : ريه ب 


به حَربًا. أي 


سلب ماله. وقد جرب ماله. فهو حَرِبُ وهَرُوبُ 


ي وحرّثُ : أغطَبئه . وحرّبثٌ فلانًا تحريبًا: 


تحريسًا بإنسان, فأولع به وبعداوته. 


واغترّب: الطلع إذا كان بقعره, تشبيها بالحرّئّة, 
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وهي لنة هائية؛ واحدته: ريَة, وقد أحرّب الشخل, 
وأحريّه: وجد» حرويًا. وحربّه: أطعته الحتَرَبِ. أي 
١ 55‏ 

والميْباء: مسمار الدّرع . ونين الظهره وهو حرف 
فقاره؛ والجمع حرابيّ. وهو 

'-واليرباء: دُوَيْبَة على شكل سامٌ أبرصٌ. ذات 
قوائم أربع دقيقة الَأس, عنططة الظهر . تستقيل 


القن لشيهه بها. وسمّيت جزياء لشبه بعض أعضائها 
بالجربة , كرأسها ولسانها. 
وقال الجوا وأصلها بالقارسيه 
ربا أي حافظ الشّمس». ونحن لانمقّق هذا الول /! 
لأنه غير معروف ف اللّمة الفهلويّة القديمة والفار. 
الحسديئة. فسالفرس يستون اليسزباء « س0 
و« كُرباسك» أو غير ذلك مما يقرب منهما. 

والربة : الجوالق . ووعاء يجمل فيه الزاعي زاده, 
وأصله «الخاءه, أي المريَة . و«الحاء» فيه لغ كبا قال 


: «فارسية معزبة 


انظر لاخ ر ب». 
الزجل: تيأ للغضب والدّرّ. ععنّف 


رجلا يخرئاه. قال ابن 


لم 
عرربوام 


أبي الحديد: دم 


ورواه ابن الأثير بلفظ: «فابعثْ عليهم رجلا 
يحرابا. فقال: «أي معروقًا با حرب عارقًا يها. وهالميم» 
مكسورة, وهو من أبنية المبالغة, كال مسطاء من القطاء», 

وكلاهما ببعنى واحد. لأنَ ميِفْملَاه من أبنية المبالغة 
كالمبفّل من القول؛ أي القن . بيد أن رواية ابن 
«فابمَتْ علبهم» أنسب هنا من رواية النْسج 
«فابعت إلهم»؛ إذ يفيد السياق الأوّل ممنى التتسليط 


ويفيد الَاني ممتى الإرسال, لمقام «عى» فهي تعني 
الفوقيّة والإطباق؛ ولذا جاءت مقرونة بهذا الفمل في 
سياق العذاب فى القرآن ثلاث مرّات: 


تين دبيي» الإسراء: , 


الاستعمال القرآني 
جاه منها المدر معركًا مات ومنكنا مرق 
والفعل من «المفاعلة» سرّتين: ماضيًا ومضارعًا. 
و«يطمل» مفردا ؛ مرّات, وجممًا 


1 شرج الخطة 1913 من تهج البلاغة (8 591). 


المحاربة 

«٠‏ وَالِّينَاقَدُوامَسْجدًا ضيرًا 
الم ؤْمِنِينَ وَإزْضًائذا لََِنْ حَارَبَ اله 
الوبة: 1١9/‏ 
جَراوًا الّذِينَ يحارِبُونَ لله وَرَسُولَةُ 
إن في الْآَرْضٍ فَسَادًا آَنْيْقَتَُرا...» المائدة:+7 
الغراب وامماريب 


وامحراب وامماريب: 
امور الأول : فيه 
الحارية, وكلها مدي 


القتال والجهاد شُرّعا في 


حرب/01؟ 


المدبنة. وكذا حكم امحارية , وحكم الزبا. 


أمَا الحرب ففيها ب 
١‏ الحرب: ضد السّلم, وهي مؤنّث سماعيٌ. يقال. 


اعد 


وقعت بينهم حربٌ. وقامت الحرب على ساق , !: 
الأمرء وصعب الخلاص . وانتهت الحرب, وجاء في (؟) 
اك وقد تدك ذهابًا إلى ممنى 
القتال, فيقال : حربٌ شدي 

وقال الخكيل: «تصغيرها حرَيْب بلاهاء روايا 
العرب». قيل : كيلا بلتبس بمصْر المسربة. التي هي 


كاترع. وقال ابن سيده؛ هوهو أحد ماد من هذا 


لَحَقُ تَضَعَ اْحَوبُ أ 


عن 


الضّرب وقد أبناه». وقال التهراق: «وأصلها بالصّفة 
ئها مقائلة». وققال الأَزهَريّ: نوا المسرب إلى 
اغإربة. وكذلك الل والشلّم يذهب بها إلى المسالمة 
». وقال الفيروز اباديّ: «رجلٌ حربٌ: عدو 
خرن يكن ماري للذّكر والأننى . والجسمع 


والواحد». 


ونقول : إرجاعها إلى الحاربة تفرّس حسن, لأن 
الحرب يكون دائنًا بين اثنين وأكثر , فكلّ حرب محاربة 
- وكذلك التلم ‏ وهذا جاء في مجمع اللخ : المسرب: 
لمقاتلة والمنازعة. 

فا حرب كالتار. وقد جع بسينهها في (7): (كُلُمَا 
أزقدُا ارا بلحب آَطْنَها الا» أي أطفا النار أو 
الحرب. 

وقد سبق في الأصول التُمويّة أن الحرب مأخوذ من 
المربة , ومنها اكتسيت التأنيك. 

؟جاءت «الحسرب» في (1 ©) مسعرفة, واللام 


/المعجم في فقه لغة القرآن. 


له نكرة. وقبلها: ذَرُوا مايق سن الإنوا» 
فاريد بها أ, 


من لم يذر مابقي من ابا من المؤمنين. فهو 


قال المُدُوسَويّ : «أي بنوع من الحسرب عظير 
الايقادر قدره كائن». وقال الآلوميّ: «تتكير حرب. 
للتعظيم . ولذال ب ' 
ِيّ: «حربٌ من الله أبلع من حرب أن | لأن 
المعنى: فأذنوا بنوع من الحرب عظيٌ من عند الله 


ورسوله», 


بحرب لله تمالى بالإضافة». وعن” 


)١١‏ هي من سورة الأنفال التازلة في غزوة 


٠ أوَل لغزوة وقعت بين المسلمين ومشركي قريش‎ ٠ 
لكن هذه الآبة لاعلاقة ها بتلك الغزه‎ 


....» وهؤلاء كا حكاء في جمع البيان 


اج 7ص : 881 عن جاجد : «هم هود بني قرية 
كانوا قد عاهدوا الى على أن لايضرًٌوابه 
ولاثالئوا عليه عدوا مم مالؤوا عليه الأحزا 


اب يوم 


الختدى . وأعانوهم عليه بالتلاح, وعاهدوا 


1 
أخرى فنقضواء فاتتقم الله منهم». 


الكن سياق الآبات لايساعد ذلك, لأنّ اللي م 
بقاتل بني فريظة في معركة. ال فهم: لِفَإِنًا 
نّم في الْمَْبٍ فشر بيغ من خُلَْهُ4. والآييات 
بعدها أوفق بالحروب الواقعة بينه وبين قبائل 


وبيدو أنها نزلت في أقوام من العرب بعد غزوة بدرء 


عن نزول الحورة والحقت بها. لاحظ «ثقف. 


عدن ربط» 
وكذلك الآية 1؟) نزلث بشأن مشركي العرب 
وعامة الكقار كقانون للحرب . دون قوم خاسٌ كسا 


غير الإسلام» ودحقٌ يرج عيسى بن مريم ...» 
ونحوهما لايوافق سياق الآية. فإنّالمراد بِالحَرْبِ) 
فيها: حرب اشتغلوا بها لاكلّ حرب تش فا بعد إلى 
بوم القيامة. ولكن هذا الحكم مستمرٌ كقانون للحرب. 


وهو واضعٌ لاريب فيه. وفيها تموت, لاحظ «وزر: 


كُلُما أوْقدُوا ارا إأخؤب 

وأا الآبة (4) فقد سبق أتهاتقعيل لآكل الربا بمن 
أعلن حربًا على الله ورسوله, ولاعلاقة له با حرب بين 
المسلمين والكقار. 

4 قال أهل المعاني كبا رواء البُويّ ‏ في (4). 
«حرب الله اثثار. وحرب رسول الل الشيف». 

وقال آخرون: «حرب الله كحرب المرتدين 
وحرب الرسول كحرب البغاة. وجمهور المفشرين 
عليه». وعن الشّيخْ عبده: «حرب الله بعضه واتتقامه, 
وحرب الرسول فهي مقاومته بالفمل في زمنه...» 


وقبل :«لاحرب حقيقة, وأا هو تهديد وتخويفئوط 


وهذا ماأتدنا. وقلنا: ل 


ثيل لاحرب حقيقة, 
ولاشاهد ما قالوه. 

_وسياق آيات «الحرب» وكذلك «الحاربة» كلها 
الدّمَ والتعديد والمذاب, موافقةٌ تنفس المادّة, 
وللمخاطبين فيها؛ وهم الكقّار والعُصاة. 

وأمًا المحاربة قنها بوت أبعًا 

١‏ جاء في (0): «إزْضانًا إبَنْ خَارَبَ الله 
وَرَسُولَة» , وفي (8: لَالِّينَ حاون انه ورَسوله4 

وليس المراد بها القتال في المعركة بل الشمي في 
منائفة الله ورسوله. والإفساد في الأرض, كما يحاكي 
سياقها وماتزل بشأنهناة 

فالأوى نزلت -كبا رواء المفشرون _بشأن مسجد 
بناه جماعة من المنافقين قرب مسجد يا بِةٍ 
قال : همرَارًا وَكُْواوََِيَ ْنَم ومنو 


حسده وحَرّب عليه الأحزاب, ثم هرب بعد فتح مكّة 
إلى الظائف . فنا أسلم أهل الطائف لحق بالشّام وخرج 
إل الوم وتتضمر ‏ وسمّاء السول 0 «الفناسق» - 
وأرسل إلى المنافقين أن استمدّوا وابتوامجدًا. فل 
آتبكم من عند قيصير بجنود...فكان هؤلاء المنافقون 
يتوقمون أن بجبئهم أبوعامر. فات قبل أن يلق ملك 
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كما التانية ففى من نزلت فيهم خلافٌ واسم: أهُمْ 
لكوم أو المسشركون؛ أو المرتدّون أو الإناة» أو 
اللفسدون في الأرض كقطاع الأريق وهو الأقوى بل 
لتق - مرجع التصوص ‏ ولاسك) نص المصّاس 
وابن عطيّة. وابن الَريّ والفغْرالرازيّ . ورشيد رضاء 
فقد اتفقوا على أن ليس المراد بالماربة فيها: القتال في 
المعركة . بل عدّوها مار لاستحالة حاربة الله حقيقة. 

قال الجباص: «هو يمار لأنّ لله يستحيل أن 
يحارب» ثم ذكر وجهين في إطلاقها على من لأكر: إنا 
تشبيها بالحارين في الممركة أو أريد به لذن يحاريون 
2 وقال: «وقد يصمح إطلاق لفظ المحساربة لله 


أوليا 
ولرسوله على من عظمت جريرته بالجاهرةبالمعصية, 
وإن كان من أهل 

؟جاء في تلك الوص حكم امحارب, والقسد 


» ومثله بن الجوزيّ وغيره. 


في الأرض تفصيلاء وأنّ الحاكم الإسلاميّ هل هو 
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في إجراء ماكر فيها, أو أنَ لكل منهم جزاء خاضًا؟ وقد 
اختلفت فيه آراء المذاهب . لاحظ «ف س د_الفساد في 
الأرض», 

؟ جاء في الآيتين وكذا في آية الرّبا (4) ذكر الله 


ورسوله تشديد) في الأمر وتهويلا. كما فال: إن اين 


.» الجادلة: 0- ١‏ وؤبَرَاءة من 


جُحَادُونَ اله رسو 
لله وََصُولِ .4 التوية: ,١‏ ونحوها. 

كل ذلك جاء تمذ يرا وتشديدًاء كبا جاء في عكسسها 
آيات كثيرة ترغيًا وتكريئاء مغل : لَأَطِيكُوا ا 
وَرَسُولّهُ» الأنفال: ١٠و43‏ وغيرهما. وقد 


َْلِحُوا ذَاتَ بكم وَأطلبْ 
م مُؤْمني» , وقد كرا في الفرآن تكريا 
وتخويفًاء لاحظ «رس ل رسول». 

احور التاني: لفظان : أحدهما: (الحراب) ؛ مرّات. 
وكلها راجع إلى أهل الكتاب دون الإسلام: ثلاثة منها 
(1-9) جاءت بشأن مريم وزكريا 
بعأن داود للا . 

وثانبهبا: (الهاريب) مرّة. وهي أيضًا راجعة إلى 
سلبان من أهل الكتاب , وفيها بُُوث؛ 

١‏ قال الآلوسيّ في محراب. 
بالفة كسطان, فسي به المكان 


)00١( وواحدة‎ ٠ 


«يفال» صيفة 


لأنّالهاربين تقوسهم 
كثيرون فيه . وقيل: إن يكون اسم مكان وسي به, لأنّ 
محل محاربة الشّيطان فيه. أو لتسنافس || 


لي وزاد: «وقالت فرقةٌ: هو مأخودٌ من 


اس عليدة, 


وغوه ابن 


(الحترب) بفتح الرّاء, كأنّ مُلازمه يلق منه خَرَبًا وتتعبًا 
ونصيًا. وفي الفظ بعد هذا ره 

وعده اللْمْطَنُويَ اسم آلة توملا بآلة المسرب في 
محارية التّبطان. لأنّممرّد القيام في مكان الحرب لايدل 
على العمل, 

وعلى كلّ حال فينهم منه شدّة السمل ومصارية 
التّبطان. هذا في لفظه. 
في معناه فسقالوا: المسراب سيد الجبالس 


م 
ومقدّمها وأشرفها. وأ امراب غرفة ييصعد إليساء 
وهكذا امراب عند أهل الكتاب. 

وق رغد رسا اجر عله آمل لذلا 
ليح 
إلية يِبْلْم ذي درجات قليلة, ويكون من فيه محجوبًا 
عمّن في المتد». 
م انتقل إلى الإسلام من دون نظرٍ إلى مادّته , وسمي 
به مكان الإمام من ا مسجد تشبيها كان هه أمل 
الكتاب. وقد يُطلق على المسجد كلّه, إطلاقًا لأشرف 
جزء منه على الكل. 

فالأصل فيه أهل الكتاب. قال الألومئ 
محدّث لم يكن على عهد رسول الله ي, وقد ألّف الجلال 
الشيوطيّ في ذلك رسالة صغيرة سمّاها إعلام الأريب 


. وهو مقصورة في مُقدّم ابد ها باب يصعد 


اوهو 


بحدوث بدعة الحاريب». 
ولمله أطلق أوَلَا على تلك الحاريب 
في خلافة معاوية , حفظًا لمكان الإمام عن المهاجمين 
عليه. وكان غرفة ا باب خلف الإمام, م أطلق على 
مكان الإمام في المسجد وإن لم يكن غرقة ,كا هوالمعتاد 


فى هذه الأعصار. 

مرح الآية(م) لِوَمُوَقَائ يُصَلنى 
اليخراب4 أن المراب كان بحل لّلاة. وبقي الآبات 
دا على أنه كان عملا من كان له مكانة عظيمة عندهم 


دعي" 


حرب//10؟ 


6-تحاريب في )1١(‏ جمع «حراب» ولكنّها لاخصٌ 
محل العبادة والصّلاة. كا مهراب , بل كانت كما جاء في 
التُصوص - تعمّ البنيان الكبار والقصور والمساكن 
وتحوها. وعن ابن عباس ويماهد وغيرهما: هي 
المساجد ميت كما سبق _باسم بعضما تهو. 

ويبدو أنّهم تأثّروا بما شاع في الإسلام من 
اص الحراب بالمساجد , لاحظ: «ج ف ن- جفان, 


قائيل .اج ب ي ‏ الجواب». 


كسد 


عرت 


ة ألفاظ , 16 مرّة: 7 


الخَليل : الاحتراث من الزّرِع . ومن كسب المال. 
والإحراث: مزل الخسيل» يقال: أحرّنْنا الخسيل؛ 


وحرثناها: لغة. 


الب في الأرض . [واستشهد فيها 
.منه كلام عن سيبويه نقله أبن سيدء 

نولم 
لت وأفملتُ. والمعنى فيهما 
.وقالوا: حَرنتُ الظهر 


كر لقبلة 


للدلكلد 


المتمل والإتعاب . 
أحرئثٌ الّاقة. إذا سِرتٌ عليهاء وأنضيئها. 
(لكمل 
الحروث :الذي يُْرَى حت تقع اليد عليه . ين عضا 
أرغيره 
(لبعكم 


والمَرَتُ: قَطْمالحَب. [#استشهد بشعر] :١(‏ 0184 
حَرَتَ الررجل, إذا جمع بين أربع نسوة. وحَرّثَ إذا 
, وحَرّث, إذا اكتسب لعياله واجتهد هم. 
نّ: عق في أصل أداف الّجل. 
الور 
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القوس ل 
(الأزْهري 4:م47) 


الُرصة التي في طن 


حَرنتُ القرآن أحرّنُه, إذا دراسته 
الأرمري نهنا 
حَرئتُ النافة وأحرّتتها. إذا برت 
(الأزمري 609:4 


أبوعْبَيْد : في حديث معاو. مسن 


فرَ بالمديئة , فلم تلقه الأنصار. فسأل عن ذلك . فقالوا. 


لم يكن لنا ظهر. قال: فا فعلّت نواضحكم؟ فالرا 
حرئناها يوم بده يمني هزئناها. يقال: حرنثٌ الذائة 
وأحرتها: لفتان. 00000 

ليجل 


ابن الأعرابي: الث ' إشمال الثّار 

لمث : اجاح الكثير , حرْت الرجل د امراته. 2 
استشهد بشعر] 

الحروث : المَحَججّة المكْدودة بال حوافر. 

ولتت : أصل ردان الييار. 

والمحّث: تفتّش الكتاب وتديّره. ومنه قول عبد 
افه: «احرّتوا هذا القرآن» أي فتّشو. 

(الأزمري اهلان 
الحّاث : الكثير الأكل. 
ابن الشّكسيت: يقال: أنضّيت نا 


(لبن سيده *: /541) 


من القنوس نزت وقد حرق 
أت موضمًا لعُروة الوئر. 


بعد الحرث. فهو حرث مام 


(الأزهْريّ 6هلا6) 
فيك 


في إتصغير لديل على لفظه 

حذفت الياء, فقلت : قُنَْدل , فعلى هذا جبْرَى الياب. 
م 

لابن منظور 0383-3 


ابن دُرَيْد : والمرّث : َرْث الرّرع. حرّث يرث 


حرنًا وحراثة. 

وحرث الرّجل لدنياء أو آ. آعرة) باعتزيها 
وكذلك مسر في التغزيل فم نكا 
الوزى: لزانتل الا »وا ألم 
في التغزيل؛ في قوله 


مبة تحرّك بها الَار؛ والججمع : لمحارث. 
وا حيراث : تجرى الوَثّر القوق؛ والجمع : أحرثة, 
الرّجل ناقته , إذا هزها. 


لهي : ابن مرج : أرض عَنرُوّة و 


النّاس حت أحرثوها وحرّئوها. ولتت حقّ أناررها. 


ابن عمر أنه قال: «اخرّت لدنياك كأئك تعيش أبدا 


واحرّث لآخرتك كأنّك قوت غدًا» ومعناء تقديم أمر 
الآخرة وأعياها جذار الفوت بالموت على عمل التنياء 
وتأخير أمر الدّنيا كراصية الانستغال بها عمن عمل 
الآخرق. 
ويقال: هو بَحرّث لعياله ويحترث , أي يكتسب. 
وفي الحديث: «أصدق الأسماء الحارث» أن الحارت 


معناء الكاسب. 
واحقراث المال: كسبه, وقول لل جل وعرٌ: عن 
كان ييخ بنها4 الثورى: "٠‏ 
الكاللا 


الَاجب: [مثل لمتكيل وأضاف:] 

والمرأة: حرث الرّجل. 

وحرث الدّنيا: متاعها. 

والحرث في قول الله عرّوجل: لمن كان يُرِيدُ حت 

4 : الثواب والتصيب. 
والميراث: التهم الذي لم : 


عدث/ 11 


والإحراث : التأثير كا يوئر الحرث في الأرض. 


وحَرنثُ القرآن أحرّئه حزْنا: أطَلثُّ قراءته ودرسه. 


فين 
الخطَابِيَ في حديث الي «..اخرجوا إلى 
معايشكم وحرائتكم» الحرائث : أنضاء الابل؛ واحدتها: 


حريثة, وأصله في اليل إذا مزلت. يقال: أحرّئنا الخيل 
وحر ثناها. أي هزلناها. نا يقال في الإبل : أحر فناها, 
يقال: ناقة حرف أي هسزيل . ويسقال: مني حرفا 
لارافه عن اسمن إلى اطزال 

وقد تكون الحرائث يراد بها: المكاسب والمتاجر. 


والاحتراث : اكتساب المال. [ثماستشهد بشمر] 


ويسكتهم سرويه «إلى حرانبكم» جمع حسريبة. 
وخريية الول : ماله الذي يعيش به. وهذا أشبد. والله 
أعلم للنخمم 


هري : الحرث: كب المال وجسعد. وي 
الحديث : واحرّث لدنياك كأنّك تعيش أبدا»ه. 

وأبوا حارث : كنية الأسد. 

ونحارث : قُلَة من كلل الجولان . وهو جبل بالشّام 
[#استشهد بشعر] 

اث ارح والحراث : الرَاع؛ وقند حسه 
ذرّع وازدرع. 
ويقال «احرّث القرآن» أي ادوّسه. 


واحّرث. مثل 
وحَرنتٌ الناقة وأحرئتها. أي سرت عليها حت 


وحرنتُ التار: حر كتها. 


واليطراث : ماتحرّك به نار التَتّور. 
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ارث بن كعب ‏ من شوااً 
القرج. فلع لم يكنهم 
الإدغام لسكون الام حذفوا التَونء كبا قالوا: منت 
وكذلك يفعلون بكلّ قبيلة تظهر فيها لام المعرفة 


الدلففد 
ابن فارٍس : الحاء والراء والتَاء أصلان متفاوتان. 
أحدهما: الجمع والكسب. والآخر: أن يمزل التيء. 
فالأوّل الحرث, وهو الكسب والجمع؛ وبه سمي 
الرّجل حارثًا. والحديث : «احرّتٌ لدنياك...» 


ون هذا البابة حرنة ازع رارق حر 


الرّوج , فهذا تشبيه؛ وذلك أئها مُردرَح لولدم اقأل ةلم 


وأمًا الأصل الآخر فيقال: حرّث ناقته : هَرْها 

.وأحرثها أيضًا. ومن ذلك قول الأنصار ل قال لهم 
معاوية: ماقّملَتْ نواضحُكم؟ قالوا: أحرّثناها يوم بَذْر!! 

لفدلفا 

ابن سيده: الحرّث والميرانّة السمل في الأرض 
عَررْسًا. وقد يكون الحراث نفس الوّرِع ‏ ويه 
فشر الّبتاج: ؤأَصَابَتْ حت قوم ظَلَمُوا آَلْنْتهُم 
فَأهْلكنْه» آلعمران: 107, حرّث يَحرث حَرْنً. 

والحتَرزْت: الكسب, والفعل كالفل والمصدر 
كالمصدر. وهو أيضًا الاحتراث. 

واللرأة حَرْتٌ للرجل. أي يكون وله منها كأنّه 
يدث ليزرع , وفي التغزيل : (يِساوٌكُ...>. 


2 


المرتب: مهتجها. 

وحرّث الأمر: تذكّره واهتاج له. |#استشهد 
بشمر] 

وحرّث الإبل والخبل وأحرئها: أهرّطا. وحرّث 


في القوس: وجمعة: رك 
مابين منتهى الكَرّة وجمرى الحنتان. 

والميراث: الشهم قبل أن 
والمارر: 


دين قالوا: «الحارث»: ل 1 
القّيء بعبنه. ول يتجعلوه سمي به. ولكّهم جعلوه كأنّه 


«المن» اسم رجل. قال ابن جف ْنا ترف 


«الحارث» ونحوه من الأوصاف الغالبة بالوضع دون 
اللام, ونا أت اللام فها بم الثقل وكونها أعسلاما. 
جُراعاة مذهب الوصف فيها قبل التقل. وجمع الأوّل: 
لوث والبرّاث. وجمع حارث: حرث وحوارث .قال 
يوي : «ومن قال: حارث؛ قال في جمعه: حوارث؛ 


حيث كان اما خاضًا كزيد . فافهم». 


وحُرنان, وحار ورا 


. أمماء. قال ابن الأعرابي: هو اسم جد 


بن رت , و«صفوان» هذا أحد حُكَام 
كثائة لكوم 


لأرض لزرع أو غسرس. حسرّئها 


والميحرّثوامحراث:آلاذلك. (الإقصاح 6.54:5) 
1 
الطُوسيَ : وال 


الرّرع الذي قد حُرنت له 
5 


والمحرّاث: الذي يرث الأرض؛ ومنه الحسارث. 
ومنه الث : كناية عن الجباع. 

ويقال: احترث لأهله, إذا اكتتسب بطلب الرّزق, 
كما بطلب المي 

الواغب : الث : إلفاء البذر في الأرض وتميزا 


للرّرع. ويسحّى المروث: حَرْئًا. قال الله تعال: هن 


للم 


عَنا لللاس . وكونهم انا فيها وكيفتة حرئهم. 
ورُوي: «أصدق الأسماء الحارث» وذلك لتصور 
معتى الكسب منه. 
وروي: «احرّث في دنياك لآخرتك». 


امن حَرْث الأرض فقيل 


وتُصوَر ممق 


حرثت الثار. ويا ميج به 
ويقال: «اخرث القرآن» أي 


تلاوثه , وحرّث 


ناقته,إذا استعملها. [#ذكر حديث معاوية للأتسار] 


َل شه وذلك على سبيل القشسبيه, فبالتساء زرع 
افيه بقاء نوع الإنسان, كيا أن بالأرض زرع ما؛ 
ل اوت 


يدن 


أمسخاصهم, وقسوله عسروجِلٌ: «(5: 
نشل 6 يشناول لحرن 


إيّ: حرّث الأرض: أثارها للرّراعة 
وذلنها ها. وبلد حروث, ولفلان ألف جريب حروث. 
ومن امجاز: حرّئت الخيل الأرض: داستها حسق 
مارت كالمخروئة. 
وحرّ الثاقة وأحرّثها: هرّطا بالشير. 
وحرّث الثّار باليحراث: حرّكها. 
برت عنقه بالشكّين: قطمها. 
وكبحبك لآخرتك: اغمل لها. 


(أساس البلاغة :0/2 
بسي : معنى الث في اللغة : الكسب . وفلان 
ا الناقننا 


لمن 


أعْمَل لدنياك, فخالف بين اللفظين. يقال: حمرّنتٌ 


واحترنت. 


والظاهر من مفهوم لفظ هذا الحديث. 
فللحَتٌ على عمارتها وبقاء الّاس فيها. حقٌّ يسكن فيها 
وينتفع بها من يجبيء بعدك, كا القت أ: 


في الدّنيا 
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إن الإنسان إذا علم أنه 
يطول عُمرٌه أحَكم ما بعمله وحَرصٌ على مايكسيه. 

وأا في جانب الآخرة فإله حَتَ على إخلاص 
العمل. وحضور اليّة والقلب في العبادات والطّاعات 
والإكثار منها. فإنَ من يعلم أنه يوت غد) يكار من 
عبادته وجُخْلِص في طاعته, كقوله في الحديث الآخر 
«صَلّ صلاة مُوَدع». 

قال بعض أهل العلم: المراد من هذا 
الشابق إلى الفهم من ظاهرء. لأنّ لَك نا تدب إلى 
هد في التنياء والتقليل سنهاء ومن الاباك فيها 
والاستمتاع بلدّاتهاء وهو القالب على أوامره ونواهيه 
فها يتعلق بالدّنياء فكيف يمْتَ على عرارتها والانيعكفار 
منها! ونا أراد ‏ والله أعلم - أن الإنسان إذا طلم 


إن فاتني اليوم أدركته غدًا. فإ أعيش أبن 
الصّلاة والشلام: اعمّل عمل تمن يظن أن يلد 


. فيجمع بالأمرين حالة واحدة وهو 

وقد اختصي الأرهّريّ هذا المت فقال: معناء تقديم 
أمر الآخرة وأعباها حِذارَ الموت بالفوت على عمل 
الدّنيا, وتأخير أمر الدّنيا كراهيّة الاشتغال بها عن عمل 


وفي حديث عبد لل: «ارُتوا هذا القرآن» أي 


اتوُوه. والحتّث: 
وفيه: «أصدّى الأسماء الحارث» لأنَ الحارث هو 
اسب . والإنسان لايمفلو من الكسب طبمًا واختيارًا. 
ومسته حديث يَدر: «اخرّجوا إلى سعابشكم 
وحراتكم» أي مكاسبكم: واحدها: حريثة. 
ثم ذكر كلام الْحَلَابيّ وحديث معاوية! وقال:] 
وهذا يخالف قول الخطابي'"', وأراد معاوية بذكر 


نواضجهم تقريمًا هم , لأنهم كانوا أهل زرع و. 
فأجابوه بها أسكنه تعريضًا بقتل أشياخه يوم بدر. 


للنقوم 

العرطِيَ : الث اسم لكل مايحزث» وهو 
بيصدر سي به. تقول: حرّت الّجسل نا إذا أنار 
|الأأْض لمن الفلاحة. فيقع اسم المرائة على زوع 
الحبوب وعلل المنّات . وعلى غير ذلك من نوع الفلاحة. 
لقنم 


؛ والحرث: مصدر حرث يحرث؛ وهو 
الأرض ليبذر فيها الحبّ, ويُطلق على ماحُرث 


وزع ٠‏ وهوبجاز في« 3 


كم خزث لكُْ» 
وا حرث: الرّرع , والحسرث: الكسب. وا حسرائث: 
الواحدة : حريثة. النتل 


الَيُوميَ : حرّث الرّجل المالَ حَرْئا من باب 


تقذم ذكرء في قول ني عبيدد 

ذكر الخطي لنظ «العرا 
اتقم عنه _بممنى أنضاء الإبل. واحدتها حر 
في الخيل إذا هزلت, وهو أحد قوليد, والقول الاني 
ماذكره ان الأثيرء فلاسنى لقوله: «وهذًا يخالف قبول 
الخلزه 


جتمه , فهو حارث؛ وبه سي الرّجل. 


وحرّث الأرض حزن أثارها للزراعة. فهو حرّات. 
#اسشمل المدر اممّاء وج على «حروف» مثل 


فلس وفلوس. 


للاستيلاد بالبذور التي تلق في الممحارث للاء 
وقوله: أن م4 البقرة: 175, أي من أ 
أردتم بعد أن يكون الأ واحدا, هذا قيل: الحسرث: 
موضع البت. 
الفيروز اباديّ : الحرث: الكسب, وجمع الما 
والجممع بين أربع نسوة, والتكاح بامبالغة, والى 8 
المكدودة بالحوافر, وأصل ردان المبيار. والتَعر علي 
الظهر حقٌ مُّلء والزرح, وتحربك الثار. واكك 
نينة ا راث كسّحاب لفُرضّة في طرف 
القوس يقع فيها الوئّر وهي الممئة بالضّمْ أيضاء فمل 
الك ترك م 


للريية 


والحّثة بالضّمّ: مابين منتهى الكثرة وججرَى الحنتان. 
واميراث ككناب: سمهم ل يه ويخ التصل. 
يتم ترز 


والرائت: المكاسب؛ الواححدة: حسريثة . والإيبل 


وكمَرّد: أرض. 


وذو حُرّث أيضًا: جيري. 


ع دث/ 150 


واليخراث: مايرك به الا 0070 


١‏ حرّث الأرض ينها حَْن. 
أها لفرّرح والفرس. 

وحرّئها: قذف فيها الحبّ للازدراع. 

"أ ويُطلّق الحرث على نفس الرّرع, قائا كان أو 
حصين 

ب - وقد يُستعمل الحرث مرادا به نوع من التشبييه 
والجاز. فن ذلك استعماله في الروجسة, لأنّهما موضع 
الإنستاج, كسا أنّ الحسرث وسسيلة الاستنبات 
يسارك .4؛ ومن ذلك استعباله في نعم اليا أو 
ْلَه فى 


نواب الآخرة طمن كَانَ يُيدٌ حك لجز" 
عَرَكفنٍ ...> الشورى: ١‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم ؛ حرّث الأرض : شتّها 
بالحراث لبيذر فها الحب. 
ل: كشبه وجممه, والحرّت: الرّرع نفسه أو 


اريتك 


أخرث 

الأرض التي تستبت بالبذر والشّوى والفرس, 
َاركُم حَوتٌ لَكُْ أي مكان زرع الولد. 

ري 

المُضَطَقَويّ: والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 

امادة: هر بلرغ الفصول من الّرح وتحصيل التبيجة منه, 

وهذا امن ا يتحقق بع الرّرع وقبل الحصاد. وفي هذا 


المقام ظهور مارّرع واخضراره وتهليه. [ثم ذكر آيات 
وقال:] 

تمإنّ الكسب والجمع والدّرس والسير بالنّاقة :كلها 
من هذا الأصل, فإن مرجمها إلى حصول النتيجة, 


وأخذها وتحصيلها لكنكقن 
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0 ادات 
النُصوص التفسيريّة 
تخوثونَ 
عُونَهُ آم تن 
الواقمةء 236 34 
4 


الطير. 


: أفرأيتم أيها الئاس ال حرث الذي تحرثونه. 
معنا 

الماوّزديّ : أضاف الحرث إلهم والزرع إلييه 
تعالى , لأ الحرث فعلهم ويمري على اختيارهم والرّرع 
من فمل الله وينبت على اشخياره لاعلى اخنتيارهم: 
وكذلك ماروي عن الني: «لايقون أحدكم روطت" 
للك 


ثيرو من الأرض وتلقوى فهامنٍ 


لنفك 

مثله المِبديٌ (: 40). والنَسَقَ 41 218). 
الرَمَغْشَرِيّ: من الطّعام, أي تبذرون َيه 
وتعملون في أرشه. لاما 


نحو البتضاوي؟: 45 4).واليسابوري 01500 
وأبواك هود (5: 055 والآلوسي 751 401448 
راغي 044:59 

الطّبسيَ : أي ماتعملون في الأرض وتلقون فيها 
1 لمعم 
رالزازي ؛ ذكر بعد دليل الخلق دليل الرزق» 
تون الواقعة: 08 


دليل الخلق وبه الابتداء. وقوله: 2 


إشارة إلى دليل الرّزق وبه البقاء. 

.وذكر أمورًا ثلائة: الملأكول والمشروب ومابه 
إصلاح المأكول, ورئّبه ترتيكاء فذكر المأكول ولا لأنه 
هو الغذاء, امروب لأنّ به الاستمراء. ثم الثار التي 
بها الإصلاح . وذكر من كل نوع ماهو الأصل . فذكر من 
المأكول الحب فإ هو الأصل , ومن المشروب اللاء لأنّه 
هو الأصل, وذكر من المصلحات الثار لأنّ بها إصلاح 
أكثر الأغذية وأعمّها. ودخل في كل واحد منها ماهو 
دوته, هذا غر الترتييه 

وأمًا التّمسير فتقول: الفرق بين الحرث والرّرع . هو 


أنّ «الحرث»: أوائل الرّرِع ومقدّماته من كراب الأرض . 


ء البذر, وسقي المبذور و«الرّرع» هو آخر الحرث 
مل روج الثباث واستغلاظه واستوائه صلى الاق 


اتوُْونَ» أي ماتبتدثون منه من 


بفعلهم إن كان سوى 
فإن قيل: هذا يدل على أنّ لله هوالزارع. فكيف 
قال تعالى: فِيُعْجِبُ الرُدّاع» الفتح: 4؟, وقال 
التي «الزرع للارع». 
قلنا: قد نبت من الشفسير: أن الحسرث متّصل 
بارع . فاحرث أوائل الّرج. والرّرع أواخر الحرث»٠‏ 
فيجوز إطلاق أحدهما على الآخر. 
ب الؤُرّا» بدلا عن قوله 
ل على أن الحسارث إذا كان هو 
بها يقريّب على فمله من خروج 


الثّبات . والزارع لا كان هو المنتهي , ولايعجبه إلا شيء 
عظير» فقال: لِيُْحِبُ الزُدَاع» الّذين تعوّدوا أخذ 
الميراث. 

فا ظنّك بإعجابه الحرّات. وقوله يق «الرّرع 
للرّارع» فيه فائدة, لأنه لو قال: للحارث, فسن ابتدأ 
بعمل الرّرع وأق بكراب الأرض وتسويتها يصير 
حارثًا. وذلك قبل إلقاء البذرة لزرع لمن أتى بالأمر 


المتأخّر وهو إلقاء البذر. أي من له البذر على مذهب أبي 
حنيفة رحمة الله تعالى عليه. وهذا أظهر, لأنّه جرد 
الإلقاء في الأرض بجعل ارح للملق سواء كان مالكًا أو 


للكممن 


تحرئون من أرضكم فتطرحون فيها البذر, أنم تلتوفة 
وتعسّلونه زدمًا فيكون فيه الشبل ولحت فم نين تفيل 
ذلك؟ إثمذكر متل الماوزدي] 
أ 


20225 


يّان: ماتذرونه في الأرض وتبذرونه. 
المحم 
5790 
الشربيني : أي 
أراضيكم. فتطرحو. 
البْوُوسَويّ: أي تبذرونه من الحبّ وتتعملون في 
أرضه بالسّق ونحوه. والحرث: إلقاء البذر في الأرض 


تجدّدون حرثه على الاستعرار من 


اليقد. للقن 


وتهيئتها للرّرع. لتقف 
نموء القامق لججبحمجم 
الطْباطَبائيَ: قوله: قرع مَاتحوثونَ إلى قوله 


عَرُومُونَ» بعد ماذكرهم بكيفيّة خلق أنفسهم 
وتقدير الموت بينهم هيدا للبعث والجزاء . وكلّ ذلك من 


اح ردث/31؟ 


لوازم ربوييته . عدّهم أمورًا ثلائة من أهمٌ مأيعيشون به 
رع الذي يقتاتون به. والماء الذي 
يصطلون بها ويتوشلون بها إلى 


جمل من مآربهم , وتنبت بذلك ربوييته هم. فليت 


الرّبوبيّة إلا التدبير عن ملك. 


لللمك 


الأرض وإلقاء البذر عليها. 
المُضطْفَويّ : أي قد زرعتموه ولح تحرثونه 
للبكقن 


عبد الرَرّاق نوفل: لَأقَر 
الحرائة والؤراعة في آبتين متتاليتين. وتسيق الحرانة. 
الاي في الآبات كما تسبقها في الواقع. 

وبالرّجوع إلى مرّات ذكر «الحراثة» بكلّ مشتقاتها 
في القرآن الكريم, تجد أنه تكرت 


...4 وهكذا وردت 


أي ١4‏ مرّة تكرّر «ا حرث» بكل مشتقّاته. 


وبهذا العدد نفسه أي ١6‏ مرّة تكرّرت «الرّراعة» 


.١‏ فلقد وردت بلفظ زرع ه مرّات في مثل 
لَكُمْيهِ الإ» التحل: ١‏ 
مل الل الكرم: 
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الدخان: 23818 


ومزة بلفظ رون وأخرى بلفظ «الالُوء 


في النصٌ الشريف: وءآ 
الألرطون». 


ومرّة كذلك بلفظ «الررَاع» في التملٌ الكريم 
«فاشتؤى الى سوه يُغْجبُ الا 
الْكُثَارَ4 الفتم : 6؟. 


مشتقّاته بالرّراعة بكلّ مشتقّاتها. 

وليس ذلك فقط بل إِننا لو جمعنا عده يرزات كير 
الفاكهة وجدناها تنتساوى كذلك مع الحسرت ومع 
تكوّرت بلفظ 
«فاكهة» ٠١‏ مرّة في متل الم الشريف : لَلَكُمْ فيا 


الرّراعة؛ إذ وردث ١6‏ مرّة, 


تَأكلُون» المؤنون: 16 
وبذلك يتساوى عدد مرّات ذكر «الحرث» بعدد 


هرات ذكر «الزّراعة» بعد مرّات ذكر «الفاكهة» وأيضًا 
يتساوى مع عدد مرّات ذكر «العطاء» يكل 


اه رَبْكَ عحْظُورَا4 الإسراء: ٠؟.‏ 
و؟مرّات بلفظ «أغطى» في مثل الْنصٌ الكريم 


ًا مَنْ أغطى وان اليل: د 


رَضُواه الثوية: 08 
ؤَْرَانْ ليطا مها إذا مم يُسخَطُونَ» التوبة: م0 
ناذا اجيم لتقاطى فَققر» القمر: 29. 
«هذًا عَطَاُنَا قا آؤ مساك حِسَابٍ» 


كيد مو 


َكُمْ وا خئكم آتى 
البقرة: 116 


أبن عباس يمني با حرث : الفرج 
لطبي ؟بكدم 
3 


لطي حدس 
اية ونشبيه. قال: لَأنُوا حَرْكَكُمْ 


1 لحم 
كناية. وأصل الحرث: الرّرع , أي من 
للولد كالأرض للرّرع. 00 


أي مُزدَرَح لكم كبا تدع الأرض, 


(تأويل مشكل القرآن: )14١‏ 

الطّتريّ: يعني تعالى ذكره: نساؤكم دوع 
أولادكم, فأتوا مُزدّرعكم كيف شتر. وأيد 4 
عنى بالحرث وهو الرّرع: الحرت وامُزدرَع. ولكتّنَ 1 
كن من أسباب الحرث جُعلن حرنً إذ كان مفهومًا معنى 


الكلام. لكوم 


لحنميم 
فامحرث: الَرج في الفرج في موضع الولد. 
لع 
الجضاص: الحرث: المْردَرَع. وجُمل في هذه 
الموضع كناية عن الجباح. وسمّي النساء (حسر) لأنهن: 
مرمرع الأولاد. 
وقوله: «قَائوا ركم آتنى يتوه يدل عل أن 
إباعة الوطء مقصورة على الجاع في الفرج ؛ لأنّه موضع 
المرث. 
الماوّزديّ : أي مُزدَرْع أولادكم ويحترث نسلكم, 
وفي الحرث كناية عن التكاح. لَفَأنُوا خرتَكنْ» 
فانكحوا مُزدَرْع أولادكم . 
:0 قبل في ممنى قوله: حَرْتٌ لَكُمْه 


للنحمم 


ديك 


أحدهها: أن معناه مزرع أولادكم. كانه قبيل. 
محترث لكم, فقول ابن عبّاس والشُدَيّ. ونا الحرث: 
الرّرع في الأصل. 

والقول الثاني :نساؤكم ذو حرث لكم . فأتوا موضع 


عرث/ قا 


حرئكم أن شثتم, ذكره الرّجَاج. 
وقيل : الحرث كناية عن التكاح على وجه التشْي 
قيفي 


يّ؛ يعني موضع الولد...وقيل: لحت لَكُمْ4 

أي مزرع لكم ومنبت للولد, بمغزلة الأرض التي تزرع. 
الدالففا 

غحوه ري لامكل 


الإمَغْشَريّ: مواضع حمرث لكم وهذا مجاز. 
شه بالهارث تشبيا لا يُلق في أرحامينّ من الل 
التي منها التسل بالبذور. 

نموء البيضاوي (118:1). اشن [0: 4011 
لوعي 4:1١‏ ؟), وفريد وجدي (44). 


للف 


خلنظة الحرثٍ ملي أن الإباحة لم تقع إلا في الفرج 

حَاضة إذ هو مرمرع لباكم 
00 

سي : [مثل الطّوسي وأضاف:] 


والثَّالث: معناه كحرث لكم. فحذف كاف التّشبيه 


[ثم#استعهد هذا ولا بعده بشعر] 


وقد نستي العرب النساء حر 


سبيل التشبيه. فرج المرأة كالأرض. والأطفة كالبذر. 
والولد 
الحرث فكان المعنى : نساؤكم ذوات حرث لكم؛ فين 
تحرثون للولد. فحذف ا مضاف. وأيضًا قد يُستّى موضع 


ات الخارج , والحرث مصدر. وهذا وحّد 
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» على سبيل المبالغة , كقول: 
© فَإنًا حي إقبال وإدبار © 


» باسم | 


ويقال: هذا أمر لله أي مأموره. وهذا شبو: 
أي مشتهاء, فكذلك حرث الرّجل: محرثه 

نحوه القُرطي' (©: 35), والتّيسابرريٌ (5: 7148), 
والصّابو (1: 161 

أبوالشعود : [مثل الرعنْشَريَ وأضاف:] 

نوا حَوْتَكمْ» 4 عبر عنهنَ بالحرث عبر عن 
بجامعتهن بالإتيان , وهو بيان لقوله تعالى : ممم ب 
حَيْتُ أمرَكُمُ ال» البقرة: 171 
البوُوسَويّ : [مثل الإعْشّريَ وأضاف:] 
والفرق بين ا حرث والرّرع: أن ا حرث 
3 الارضي: والزبع: مراعاته وإنباته. وهنافال 


لكبو 


لمعم 


حَرْتَكْمْ» لا عبر عنينَ بالحرث عبّر عمن مجمامعتهن 
بالإتيان 
الآلوسيّ : والحرث : إلفاء البذر في ال 


غير الرع, لأله إباته. يرف 
غات ُون». 
وقال الجَومَرِي: «الحرث: الرّرع. والحسارث 


المضاف أي مواضع حرث. أو الَو وال 
أي كمواضع ذلك. وتشبيههنٌ بعلك المواضع 
اتشبيه التطف بالبذور؛ من حي 


يحصل مند ولايحسن بدونه؛ فهو تشبيه يُكقٌ به عن 


تعبيه آخر, لفَأنُو! حَرتَكُْ» أي ماهو كالحرث, ففيه 


استعارة تصريحيّة. 
ويحتمل أن ييق ا حرث على حقيقته.والكلام تيل » 
شب حال إنيانهم النساء في الَأ بال إتيانهم الحارت 
في عدم الاختصاص ببهة دون جهة, ثم أطلق لنظ 
الث ليه والأوّل أظهر وأوفق لتفريع 
على تشبيههن بالحرث تشبيهًا بلي 


أثه» لما فيه من الإجمال من حسيث المتعلّق, والفاء 
وماقبلها علة لما بعدها. وقدّم عليه اهبا بعأن 


لعل وليحسل الحكم ممذلا فيكون أوقع . ويمتمل أن 
يكو المموع كالبيان لما تقدّم . والفاء لحطف , وعطف 
لش على الإخبارجائزيعاطف سوى الواو.(5: 0114 


نحوء الاسم (5: 074), وحسدين عفلوف (0: 001. 


هذا الغشيان التي شرّع الرواج لأجلها. وكان من 
وهي الاستتاج والاستيلاد. لأنّ 


متعضى القطرة, 
المسرث هو الأرض ألتي تُستيّت. والاستيلاد 
كالاستنبات , وهذا التبير على لطفه ونزاهته وبلاغته 
وحسن استمارته تصرع با فهم من: لفْأَنُومُنٌ من 
كم ث4 أو بيان له 

فهر يقول: إن م أمر بإنيان التساء الأمر التكويي 
ما أودع في فطرة كل من الرّوجبين من الميل إلى الآخرء 
من أمر اين وأسباب 
المنوية والقرية, إلا لأجل نظ الترع الببشري 


بالااستيلاد, كما يح النبات با حرث والوّرع . فلاتجعلوأ 
استلذاذ المباشرة مقصود) لذاته , فتأتواالنّساء فى ايض 
حيث لااستعداد لقبول زراعة الولد, وعلى مافي ذلك من 
الأذى. وهذا يتضمّن الي عن إتيانهنَ في غير اللأتى 
الذي يتحقّق به ممنى ا حرث. ند ذه 
علل وجه الجاز. والقصد منه 
أن اللرأة مزرعة لنسل الرَجل 
المَراغيَ : وا حرث: موضع البت. أي الأرض 
تُستنبت. شتت بها النساء لأنها مت للولد كالأرض 
للئبات. 
المُصطَفَويّ :أ. إمْنَ كا حرث يوجب مشاهدتها 
ابتهابنًا ومسررّة. وهنّ محصولات لما عملتم في اليا 


يي 


نمم 


وقد اشتبه على المفشرين تفسير هذه الآية؛ حيث 
فشمروا الحرث بالرّرع ووقموا في احراف عن المتي: 
فإنَ النساء للشكون إليها. ممها في الحياة توجب 
الأنس بها مسرّة وبهجة. والرِّعٍ من آثار تلك 

ٍ من كَانَ يُرِيدُ حَْتَ !| 3 
٠‏ أي محصولا مما يعمل في الحياة الّنيويّة و: 
مقابل محصول أخروي, كما في عن كان 


م 


عدث/ الاك 


سيت النساء بالمزرعة, وقد 


التتشبيه على بعض. ويتساءل لماذا شب الله 
نصف التَوع البشري بهذا الشَكل؟ 
.ولو أممًا التظر في قوله سبحانه لوجدنا فيه إشارة 
رائعة لبيان ضعرورة وجود المرأة في المجتمع الإنساني» 
فالمرأة بموجب هذا التعبعر ليست وسيلة لإطفاء الشّهوة 
فحسبء بل وسيلة لحفظ حياة التو البشريّ. 
وكا أنّ الإنسان يمتاج إلى الغذاء لاستمرار حياته 


ولايمكن أن تؤمّن حياته بدون زراعة , كذلك يحناج إلى 


وجود امرأة لاستمرار نوعه. 
الحرث: مصدر يدل على عمل الزّراعة. وقد يدل 
لمكن الرّراعة «المزرعة» 


مرك 


لت 
وَمَاظَلمَهُم اه كن أَلمْسَهُمْ َطلمُونَ. آلعمران: 1١9‏ 
أبن عباس : زرع قوم 64 


مثله ارسي اللنلكقا 


ام ظَلَمُوا أنْمْسبمْ» معناه زرعوا في غير 
لمكن 
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الَخرالرازي: وحرث الكافرين الظالمين هو الُذي 
.يذهب بالكلية ولايحصل منه متفمة لانى الدّنيا ولافى 
الآخرة, فأمَا حرث المسلم المؤمن فلايذهب بالكلّية. 


الأنّه وإن كان يذهب صورة فلايذهب معنى, لأنّ لله 
تعالى يزيد في نوابه لأجل وصول تلك الأحسزان 
لقي 


أمره» وجمل الفقر بين عينيه» ولم يأته من الدّنيا إل 
ماكتب له. ومن كانت نبته الآخرة جمع اذّبيلة ويبكل. 
غناه في قلبه. وأتته الدآنيا وهي راغمة. 
(المرُوسيّ 4 035) 
الإمام علي يه : إن امال والنين حرث التنيا. 
والعمل الصّالح حرث الآخرة. وقد يجمعها الله 
لاعثروا من لك ملمتركم م تبه اعدو خفية 
ليست بتعذير, وأعملوا في غير 
وهو المروي أيضًا عن الإمام الضّادق مل 
(الترُوسيَ 4 033) 


عبد الله بن عمر: «احرّث لدنباك 


أقوام . 


ولاسمعة. 


أبدًا. واعمل لآخرتك كأنّك قوت غناء. 
(ابن تيقد جوج 


أبن عباس : من كان إنا يعمل للدّنيا تؤته منها. 


لطبي ددم 
من كان من الأبرار يريد بعمله الصّالح ثواب الآخرة. 
» أي في حسناته. وَمَنْ كان يُرِيدٌ 
من الفجار ريد بعمله 
(الشُرصي 000:33 


في الآخرة إلا الثار ولم نزده بذلك من النيا ب 
رزقاقد مرغ منه. وقيم له. ١‏ (الطَمرِيّ 00:58) 
إن لله يلي على نيه الآخرة ماثاء من أمر ‏ 
ولابحلي على نيّة نيا إلا الدنيا...إو ]من عمل لآخرته 
رزدناه في عمله وأعطيناه من الدّنيا ماكتبنا له 
المْرسيَ 014:15 
الشْدّيٌّ: من كان يريد عمل الآخرة نزد له في 
عملم (الطَبرَي مكرك 


ابن زَيْده من كان يريد الآخرة وعملها تزد له في 
عمله, ومن أراد الدّنيا وعملها آتيناء منها. ولم مجمل له 
في الآخرة من نصيب. (اطَبرَي 56دكا 
الإمام الصّادق خية : من أراد الحديث لمنفعة 


الدّنيا لم يكن له في الآخرة نصيب, ومن أراد به خبير 


الآخرة أعطاء الله خير الّنيا والآخر 


(الترُوسي 4 25م 
أي عمل الآخرة. يقال: فلان يجرت 
لّنيا. أي يعمل ها ويجمع المال. [ثم ذكر قول عبد الله 
ابن عمر امشقدّم] ومن هنا سي الّجل حارئًا 

ونا أراد من كان يريد يحسرثه الآخرة أ 
الترِذ لَهُ في حر أي نضاعف له الحسنات. «, 


ابن 


تمرء الرجَاج 60 /ااى)ء واماوردي (0 501 
والبتَوي (4: 145 والطر 

الحرث: العمل , مّن عمل للآخرة أعطاء الله. ومّن 
عمل لديا أعطاء لق 

الشريف 2 
الآخرة والّنا: دح الكادح لتواب الآجلة ومُطام. 
العاجلة . فهذا من التشبيه المجيب , والتمنيلتستي > 


110١ 


ل 


وهذه استمارة, والمراد بحرينا 


لأنّالحارث المزدّررع إنا بتوقع عاقبة حرئه. فيَني غمرة 
غراسه , ويفوز بعوائد ازدراعه 
وقيل: معنى رد لَهُ في حَوئِِ» أي تُعطيه بالحسنة 
عشرًا إلى ماثمئنا من الرّيادة على ذلك . ومن عمل للدنيا 
دون الآخرة أعطيناه نصييا من الدّنيا دون الآخرة. 
(تلخيص البيان: 194؟) 
عبد الجبّار: ورب قيل: كيف يصمح قوله : (رَمَنْ 


> ومعلوم أن فيعن يريد 


حرث الدنيا من له نصيب فى الآخرة؟ 
وجوابنا: أن المراد من كانت إرادته مقصورة على 
احرث التنيا لأمّ من هذا سبيله لاتصيب له في الآخرة 


وبين تعالى أنه لاييخل عليه بها أراده من أمر الدآنيا إن 


حداث/718 


كانت هذه حاله لليف 


1 : 
الطوسيّ : قيل : معناه إِنَانُحليه بالحسئة عشيرًا إلى 
ة لوعن كان بُِيُ حَوْتَ الدُنيا» أي 


من عمل للدّنيا ١ن‏ 


ماشلنا من اليا 


من الدّنيا 


) أي تُعطيه نصيبه (, 
اتقتضيه الحكمة دون الة. 


الاجميع مابر يده بل على ما 


وشت لقال بعمله الآخرة بالارع في طلب التقع 
لحرته. وكذلك الطالب بعمله تفع الدّئيا. 


تقال : لوَمَالَهُ) 
.يعني لمن يطلب الدنيا دون الآخرة هي الْأخرَةٍ من 
تصيبٍ» من الثواب والتميم في الآخرة. 

وقيل: إن الذي وعدهم الله به أن يؤنيهم من الدنيا 
ذا طلبوا حرث الدُنيا. هو ماجعل لهم من الغنيمة والقيء 
مكرمع المسلمين. لهم لاينمون ذلك مع إظهارهم 
الما لك ليس هم في الآخرة نصيب من التواب. 


لأنمقن 


ارسي 0325 
الفُمَيْريٌ : من كان يُرِيدُ حَوْثَ الْآخِرة» نرده 


أليوم فالطّاعات توفيمًا. وفى المعارف وصفاء الحالات 


تحقيمًا. ونزده في الآخرة نوبًا واقترابا وفنون نجاة 


وصنوف درجات. 


ان يد وق |1 
وص كَانَ يُرِيُ حَْتٌ اليا مكطيّا به تؤته منها 
مايريد. وليس له في الآخرة نصيب. . (044:8 


والظاهر أن الآية في الكافر. يوسع له في الدنيا. أي 


بذلك , لأنّ الدّنيا لابق 
(القُرطّي 0817 

معنى الحرث في اللّمة الكسب. يقال 

هو يحرث لعياله ويحترث, أي يكتسب ...لون كان 


الايتبغي له أن 


الواحديّ. 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


مُِيدٌ َك الدنيَا... أي من كان يسمى لدنياء وآثرها 
عل آخرته ؤت بها 


يّ : أي ثواب الآخرة بعملهء 


لق 


تَزذ له في 
خَرْئهِ» فتُعطيه بالواحد عشرًا ومائة وأضماكًا. وقبل 
د لَه لي حَرئ» أي مجمع له الدّنيا والآخرة. 


جَائُو 


لوم كان يُرِيدُ حت اله ب..» 
ماقسمناء و «ين» هاهنا البَعِيض 

الرمَغْشَرِي : ستى ما يعسله العامل نا بغي به 
حرًا على الجماذ وفرّق بين عمل 
العايلين بأنَّ من عمل للآخرة وُقق في عمله وضوعفت 
حسناته, ومن كدان عمله ليا أطي شيا سنها 


الامايريده وييتفيه, وهو رزقه الذي قسم له وفرع اللدة. 
وماله نصيب قط في الآخرة, ول يذكرفي معو عامل 
الآغرة وله في اليا نصيب. على أنّ ررقو المقسؤم له 
واصل إليه لاتحالة. للاستهانة بذلك إلى جنب ماهو 


بصدده من زكاء عمله وفوزه فى المآّب. ‏ (458:6) 
نحو النسق. للللن 
ابن عَطيّة: والحرث في هذء الآية: عسبارة عن 


الع والتكتب والإعداد. ولا كنان حرث الأرض 
أملامن أصول المكاسب استمير لكل متكتب. [نم 
اذكر حديث ابن عمر المتقدم] 

وقوله تعال: رد لَهُ فى حَرْئهِ4 وعد منتجز. 

وقوله في؛ حَرْتٌ الدليا 
ولمن شثناء فب متّحن مضيق عليه, حر يص على حرث 
الدنياء مريد له لايحسٌ بغيره 
الذي لايعقل غير الدنيا عو الذي ننى أن يكون له نصيب 


- تعوذ بلله من ذلك -وهذا 


كم 


قحم 


وفي الآية مسائل: 
المسألة الأوى: أن تعالى أظهر الفرق فى هذه الآية 
بين من أراد الآخرة وبين من أراد نيا من وجوه. 
الأوّل: أنه قدّم مريد حرث الآخرة في الّكر على 
مريد حرث الدنيا وذلك يدل على النفضيل, لأنه 
ثم قدّمه في الذكر تنبيهًا على قوله: 
(نحن الآخرون الشابقون). 


وأصقه يكوته أخر 


التاني: أله قال في مريد حرث الآخرة: رد لَهُ في 
حَْئه» وقال في مريد حرث الدّنيا: هتُؤْيهٍ ه41 
كلم «من» للتبعيض. فا ممى أنه يليه بعض مايطلبه 
نى إسرائيل : ظعَجُلْنَا 
فيها مَائعاء بن تُِيدُ» الإسراء: 18 

وأقول: البرهان المقل مساعد على البابين؛ وذلك 
لأ كل من عمل للآخرة وواظب على ذلك الصمل. 
فكثرة الأعبال سبب لحصول الملكات. فكل من كانت 
مواظبته على تلك الأعبال أكثر كان ميل قلبه إلى طلب 
الآخرة أكتر, وكلّرا كان الأمر كذلك كان الابتهاج أعظم 
والتعادات أكثر, وذلك هو المراد بقوله: لنَزْد لَهُ في 
حَرْله4. وأمًا طالب النيا فكلا كانت مواظبته على 
أعمال ذلك الطّلب أكثر كانت رغبته في الفوز بالّنيا أكثر 
وميله إليها أشد. وإذا كان اميل أبدا في الايد وكان 
حصول المطلوب باقيًا على حالة واحدة, كان الحرمان 
الازمًا لاحالة, 


الث: أنه تعالى قال في طالب حسرث الآخرة. 


الايؤتيه كله وقال في سور: 


<تَرِذ لَه ى حَؤئِه» ولم يذكر أنه تعالى يُعطيه الآنيا أم 
لا بل بق 
حرث الدّنيا فأنّه تعالى بين أنّه لاُعطيه شيئًا من نصيب 
الآخرة على التتصيص, وهذا يدل على التفاوت العظيم 
كأنّه يقول: الآخرة أصل والدنيا تبع . فواجد الأصل 
يكون واجدا للتَبع بقدر الحاجة. إلا أنه لم يذكر ذلك 


اتبيه على أنّ الدّنيا أخسل من أن يقرن ذكرها بذكر 


الكلام ساكمًا عنه نفيًا وإتبانًا. وأا طالب 


الآخرة. 

الرابع: أنه تعالى بيّن أنّ طالب الآخرة يزاد في 
مطلوبه. وبي أنّ طالب الدّنيا يُحلى بعض مطلوبه من 
الدّنيا. وأمًا فى الآخرة فإنّه لايحصل له نصيب ألبئّة, 


فين بالكلام الأوّل أن طالب الآخرة يكون حاله أبد؟ فيا 


خير من النّسيئة, فبيّن تعالى أن هذه | 
بالتسبة إلى أحوال الآخرة والدّنيا. فالآخرة وإن كا: 

الدّوام . فكانت أفضل 
وأكمل, والدّنيا وإن كانت نقدًا إلا أنها متوبجهة إلى 


البطلان . فكانت أخس وأرذل. فهذا يدل 


حدث/ 11/6 


ليست حاضعرة بل لابد في البابين من ال حرث, والحرث 
إلا تحمل المشاق في البذر ثم السقية والتّنمية 
+ التّغية. فل ستى اقه كلا القسمين حدر 
علمنا أن كل واحدة منهما لايحصل إلا بتحمّل المتاعب 
والمشاق, ث بين تعالى أن مصير الآخرة إلى الرّيادة 
والكثال. وأنَ مصير الدّنيا إلى القصان ثم الفناء. فكأئّه 
قبل: إذا كان لابد في القسمين جميمًا من تحتل متاعب 
الحراتة والتسقية والنمية والمسصد والتنقية, فلأن 
تصعرف هذه المتاعب إلى مايكون في النزايد والبقاء أولى 
من صعرفها إلى مايكون فى التقصان والانقضاء والفناء. 

المسألة الثانية: في تفسير قوله: هرد لَهُ فى حَزئ» 
قولان. 

الأول المعنى نا نزيد في توفيقه وإعانته وتسهيل 
سبل اخيرات واللّاعات عليه. 


الثاني ] قال مُقاتل: ترد فى حَه» بتضعيف 


الو خ أَجُورَهُْ وَيَرِيدُهُمْ بن 
لد التساء: 176, وعن الب أنه قال: «سن 
نت الله تعالى عليه هته وجعل فقره. 
بين عينيه . ولم يأأته من الدّني إلا ماكتب له, ومن أصبح 


أب وهته لني 


وهئه الآخرة جمع لله هته وجعل غناه في قالبه وأنته 
الدّنبا وهي راغمة عن أنفها» أو لفظ يقرب من أن يكون. 
هذا معناه. 
المسألة الثالئة : ظاهر الأفظ يدل على أن من صل 
الأجل طلب لواب أو لأجل دفع العقاب فإِنّه تتصح 
صلاته, وأجمعوا على أنّها لاتصح. 
والجواب: أنه تعالى قال: هِمَنْ كا, 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


والحرث لابتأقّ إلا بإلفاء البذر الضحيح في 
الأرض. والبذر الصّعيح لجميع الخيرات والتعادات 
اليس إلا عبوديّة لله تعالى. 

المسألة الابعة: قال أصحابنا: إذا توضّأ بغير يه لم 


.يصم, قالوا: لأ هذا الإنسان ماأراد حرث الآخرة 
الكلام فيا إذا كان غافلًا عن ذكر الله وعمن الآخرة 

فوجب أن لايحصل لدنصيب فيا يتلق بالآخرة, والخروج 
عن عهدة الصّلاة 


عياب سنافع الآخرة, فوجب أن 
الايحصل في الوضوء العاري عن أل 
القُرطُبيَ : أي من طلب بما رزقناء حرنًا لآخرته, 
فأ حقوق الله وأثفق ني إعزاز الّين, فإا حلي 
اثواب ذلك للواحد عشرًا إلى سبعمئة فأ كثر . ف وق كان 
> أي طلب بالمال الذي نام له 
ل إلى السظورات »"فنإنًا. حبرم 
الرّزق أصلاء ولكن لاحظ له في الآخرة من ماله. قل 


لفن انك 


يُِيدُ حت | 
ارئاسة الدّنيا وا 


فى حَزئو» نوققه للعبادة ونسجّلها 


وقيل: حرث الآخرة: الطّاعة. أي من أطاع فلله 
الثواب. 

اقيل: لَتر لَه ى حَرئِ» أي تله ادآنيا مع الآخرة. 

وقيل: الآية في الغزو. أي من أراد بغروه الآخرة. 
أو التواب, ومن أراد بغزوء الغنيمة أو منها. 


لكريم 


نحوه المراغي. اليد 
البييضاويّ : «حَرْث الأخرة» : نوابهاء شبّهه 


بالزّرع من حيث إِنّد فائدة تحصل بعمل الدنيا. ولذلك 
اقيل: «الدّنيا مزرعة الآخرة» وال حرث في الأصل : إلقاء 
البذر في الأرض . ويقال للرّرع الحاصل منه. [ث#ذ كر نحو 
المْنبْدي] كنكمي 

نحوه الشريف الكاشاني (1: 0015 والكاشايَ 
يق 

النُيسابوريّ : سسّاه حرنًا نشبا للعامل الطّالب 
الثواب الآخرة أضماهًا مضاعفة بالرّارع ال 
في الأرض . طلا للرّيادة والواء. 

ومن فضائل حرث الآخرة أن 


لديا بالتَبعيّة. ويرى ثواب عمله أضعافًا مضاعفة, 


وطالب إِلدَنيا لاتحصل له المطالب بأسرها, وهذا قال 
نوي َه أي بعض ذلك لوَمَالهُ في الجر 


لصيب» قط 


1 5 
ولي زيادة لفظ «الحرث» فائدة أخرى. وهمي أن 

يُملَم أنّ شينًا من القسمين لايحصل إِلّا بتحمل المتاعب 
والمشاق 


أبوالشعود: الحرث 


للد 


الأصل: إلقاء البذر في 


الأرض . يُطلّق على الرِّع الحاصل منه. المتضّن 
الأعمال باليذور, ويُستعمل في ثمرات الأعمال و: 
بطرق الاستعارة المبنيبة على تشبيها بالفلال الحاصلة. 


من البذورء أي من كان يريد بأعماله ثواب الآخرة «ثْرِه 


لَهُ فى حَرْلِه4 نضاعف له ثوابه بالواحد عشر: 
سبعمثة فا فوقها. وَمَنْ كَانَ يُرِيدُ» بأعباله «حَوْت 


الدياه وهو مناعها وطيباتها نويه ِنها» أي شيئًا 
منها حسما قسمنا له لامايريده ويتغيه 
مثله البرُوسَويَ 3:8 ؟).والآلوسي (57:18. 
الطّماطَبائي: لحرت : الررع. والرادبه: شحيجة 
الأعال التي يؤتاها الإنسان في الآخرة على سبيل 
الاستمارة, كأنّ الأعبال الصّالحة بذور, وماتنتجه في 


دين 


الآخرة حرث. 


والمراد بالزّيادة له في حسرئه: تكتير ثوابه 
ومضاعفته, قال تعالى: همَنْ جَاء بِالحَسَنَةِ فلَهُ عَشيرٌ 
. 


ابنأ الأنمام: ,17١‏ وقال : لوَاته يُضَاعِتُ بنَنْ 
يَكَّماه» البقرة: 511 


وقوله: لوَمَنْ كان يُِيدُ وت الدليا...» أي ومن 


نتيجة ماعمله فيها دون 


تؤته من الدّنباويالمفي/ 
الآخرة نصيب . وفي التمبير بإرادة الحسرث إشارة إل 


وتفع الآخرة؟ 

اج .. إذكر مثل الشريف الرَضيّ وأضاف] 

اس . الوجه أن يقال: ومن يرد حرث الدّنيا نؤته 
منه, لامتها؟ 

ج -إنا صم تأنيث الضّمير لأنّ لنظة (حرث! في 
معرض الحذف. ويصمّ حلول مابعدها تحلّها. فيكون 
الضّمير عائدا على الجزءالتّاني وهو الدّنياء فكأتّه فال 


حدث/ الا 


من كان يريد الدنيا نؤته منها. [ثماستشهد بشعر] 
وكا في قوله تمالى: لِإنَّ رت الله قريب من 
الَْخسنِينَ» الأعراف : 00. أي إن الله قريب. 
00 
المُصطَّقَويَ : أي ممصولا ما يعمل في الحسياة 
ّ . في مقابل بحصول أخروي 
كما فى هَمْنْكَانَ يريد رت الآخرق..»ه. (11 0100 
مكارم الشيرازيّ : إِنّه اتضبيه لطيف وكناية 


جميلة, فجميع الّاس مزارعون؛ وهذه الدنيا مزرعة لنا 
أعبالنا هي البذور, والإمكانات الإطية هي امار لمذه 
أنّ هذه البذور تختلف كثيرً!. فبعضها غير 
اج. أبدية وأشجارها خضراء دان وتحمل 
)لأ البعض الآخر من البذور تكون نتاجه فليا 
د عدرها تير وتتبي بسرعة: تمل ارا ذات 
ظعمردَيء. 


ولي الحقيقة. فإنّ عبارة (يُِيم) تشير إلى اختلاف 


النّاس في الات , ومجموع هذه الآية يعر توضيعًا لما 
جاء في الآية السابقة من المواهب والرّزق الي ميث 
إن بعض يستفيد من هذه المواهب على شكل بذور 
للآخرة, والبعض الآخر يستعملها للتَمتّع الدنبوي. 
والطريف في الأمر أن الآبة نقول بخصوص 
يزرعون للآخرة: لنرذلَُ في حَرئد؟ إلا أنه لاتتقول 
نه لايصييهم شيء من متاع الدنيا. ومخصوص الذين 
يزرعون للدّنيا تقول : َه مِْها و 
4« 
وعلى هذا الأساس فلاطُلَاب الدنيا يصلون إلى 
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مايريدون ولاطُلاب الآخرة يحرّمون من النيا. ولكن 
مع الفارق . وهو أنّ لمجموعة الأولى تذهب إلى الآخرة. 
فارغة . والمجموعة الثّانية بأيد ملوءة. 

وقد جاء مايُشبه نفس هذا امعنى في الآية: 126 و19, 


اءء ولكن بشكل آخر: (من كان 


فى حَزلو» تتلاءم مع ماورد في 


ائية أخرى؛ مثل : لمن 


الدّنيا المطلوية لزاتها” 
مقدّمة للعالم الآخر ومطلوَية لديرم1ب 
فالإسلام ينظر إلى الدّنيا على أتها مسزرة 
أفارها يوم القيامة. 

والعبارات الواردة في الرزوايات أو في يات قرآئية 
أخرى تؤكد هذا المنى. ١‏ 

فتلا تبه الآبة: 7, من سورة البقرة المنفقين 
بالبذر الذي له سبعة ستابل. وفي كلّ سنبلة مئة حبية, 
وأحيانًا أكثر. وهذا نموذج لمن يبذر البذور للآخرة 

ونقرأ في حديث عن الرسول يي : «وهل يكب 
اناس على مناخرهم في ار إلا حصائد ألسنتهم». 

عاو 


حديث آخر عن أمير المؤمنين 4 : «إنّ 
امال والبنين حسرث الدّنيا؛ والعمل الصَالح حرث 


الآخرة. وقد يجمه لله لأقوام». 

ويكن أن نسطيد هذه الملاحظة من الآيية عذهء 
وهي أن الدّنيا والآخرة تحتاجان إلى السّعي . ولايمكن 
نيلها دون تعب وأذى, كبا أن البذر والشّمر لايخلوان 
من التَعب والأذى , لذا فالأفضل للإنسان أن يسزرع 
؛ ليكون رها حلوالمذاق 
ودائيًا وأبديًا. وليست شجرة قوت بسسرعة وتّفنى. 
|وأنهى كلامه بِالويٌ الشّريف: «من كانت نيك 
اليا..» وقال:] 


شجرة ويبذل جهده في ثر؛ 


وساهو مسشجور بين السلياء أنّ «الدّنيا مزرعة 
الآخرة» فذلك في الحقيقة اقتباس من مجموع ماذكرناء 


لديل 


١ل‏ وَِذَ َل شغى في الْرْضٍ 
الْررَتْ وَالنْلَ وَافهُ لاجيبٌ الْفسَاة. 


البقرة: 0 
بن عباس : الحرث: ماتحرثون, والتسل: نسل 


كل دائنة 
مثله مكحول. 
ماهد : نبات الأرض. 


الطَبَي انماما 
لطي تبحس 


مثله الربيع. والضّحَاك. وقنادة. (الطَبريَ 14.:5م) 
الضحَاك : (الحرث): الأصل . والتسل :كل دابة, 


22110 طبري نمام 
عطاء: الزرع. الطَبَي امم 
مله لبن قُشيْجَة (60. والطّمي 609:0 


1 
018٠ :1( والطُوسئ‎ 


الإمام الصادق 86 : إن الحرث في هذا الموضع 
الثذين. والتّسل : الس 

الرجاج : قالوا في ادر 
النّساء . والتّسل : الأولاد. وهذا غير منكر, لأنّ المرأة 
تسى حرثًا. قال الله عروجل: ان 

وأصل هذا إنَا هو في الرّرع وكلّ ماحُرث فيّشبه 
عامنه الولد بذلك. وقال 


في الحرث: هو ماتعرقه من 
الرع. لأنه إذا أفسد في الأرض أبطلبإفاد. 
أمرالرّراعة. 


غوه الأزضري 


للحقففكا 
سي ابلا 
إن الحرث: الرّجال, والنّسل: الأولاد. 
(لطُوسيَ 140:7 
والحسرث في الأسغة: شق الأرطل 
يسمّى الرّرع حرنًا للمجاورة والياسِبٍ 
ويدخل سائر الشّجر والغرامات فى ذلك عملا َل 
الزّرع ٠‏ ومنه قوله عروجل: اذ 8 
الأنبياء: 4/, وهو كَرْم على ماورد في التفاسير . وسمي 
التساء حرنًا على التّشبيه. 32 1 
القَخْرالَازيّ : من قال: سبب نزول الآبة أنّ 
الأخنس مرّ بررع للمسلمين فأحرق الرّرع و: 


ابن عَطيّة 
للإراعة 


ان في / 


الحكُر. قال: المراد با حرث: الرّرع, وبسالتّسل: تبلك 
المشكر ا هو مايكون منه الرّرع. قال تعااق 
ِل وهو يقع على 
كل مايحرَث ويُرَع من أصناف الثبات. 

وقيل: إِنّ الحرث هو شق الأرض؛ ويقال لما يُشَقّ 
به : يحرّث. [إلى أن قال:] 


ع رث/فلا؟ 
الأختس 
فالمراد بالحرث إمّا 
النسوان لقوله تعال : ساو كُمْ حَرْتٌ لَكُمْ أو الّجال 
وهو قول قوم من المفسرين الذين فتروا الحرث بشي 
الأرض. إذ لجال هم الذين يشُون أرض الوليد: 
. كم 


وأمًا من قال: إن سبب نزول الآ 


آلعمران: 14 


ابن عباس : الرّرع والمزرعة. 44 
كور اطي (0: ١8‏ 1). والطوسي 1١:5‏ 4). 
لدي ٠‏ المرت) الأرع: والفرق بين المرث 

والزرع: أن الم 

كاب وار -بعد ذلك - هو إنبائه ومراعاته. ولذلك 
أضاء الطسرث إلى املق دون ع٠‏ .قال تماق 

م 
أبن عَطيّة ؛ (والحرث) هنا اسم لكلّ مايررث. 

وهو مصدر سمي به. تنقول: حر الرجسلء إذا شار 

الأرض لمنى الفلاحة. فسيقع اسم الحسرث على زرع 
الحبوب وعلى المنّات وير ذلك من أن عم 

وقوله تعالى : لإ يْكَُانٍ في ال ثٍ» الأنبياء. 


ايرث تهيد الأرض وازدراعها ونقر البذر 


قال جمهور امقر ين : كان كرا (لبعلق 
أبوحَيّان: ول يجمع الحرث. لأنّه مصدر في الأصل, 
وقيل: يراد به المفعول. نموم 
القاسمي : أي الأرض امتخذة للغراس والرّراعة 
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نمه 
الطّباطبائيّ: (وَالْحَرْت) هو الّرع ٠‏ وفيه معنى 
الكسب وهو تربية التبات, أو البات المي للانتفاح به 


ل 


في المعاش , 


نحوه ابن عباس (574). وشرع (الطَبْرِي 10 


.)5074.:3 ومسروق (المَييْديّ‎ ,)5١ 
قَمَادّة : هو زرع وقعت فيه الغنم ليلا. فأكت؛‎ 


8 
لومي[ 71 


ابن إسحاق: كان المر. 
الطبَريّ ٠‏ واختلف أعل التأوبل في كلق 2/0 
ماكان؟ فقال بعضهم : كان نبًا. وقال آخرون: بل كان 
ذلك الحرث كَ 
وأو الأقوال في ذلك بالصّواب. ماقال الله 
وتعال: وإ يحْعْنَانٍ في 7 
حرث الأرض, وجائز أن يكون ذلك كان زرمًاء وجائز 
أن يكون غرسًاوغير ضائرالجهل بأيّ ذلك كان. 
دحم 
الخفاجيّ: لملّه بمنى الكرْم باز على 
بالرّرع. والمعنى إذ يحكدان في حقّ الحرث. 


0000 


(الآلوسي 01:03 


هو الرّرع. وقبال بعضهم: هو الكرْم, والأوّل أثسبه 
بالكرف. (ككنملن 
نحو الينضاويّ. 
اقبي : [نقل قول ابن تسعود وقنا 
والحرث يقال فيه [الررع والكزم] 
وهو في الرّرع أبمد من الاستعارة. 


نينا 
وقال:] 


للحبلامسم 
مثله أ 
الألوسي : المراد ب (الحرث) هنا ارح . و أخرج 

جماعة عن لين مسعود أنه ْم . 

ال فيهيا. إلا أنه في الع أكثر. 

افتديد 


تان للديين 


الأصول الأخرية 
صل فى هذه المادّة: الت 
كوبا موافر. وأ 
التّاس حقٌ أحرثوها وحَرّنوها, ووٌطِئت حقٌ أثاروها, 
ثم استُممل في معالجة الأرض وكدها بالغرس والرّراعة. 
حَرنًا واحترتها, أي زرعها, 


أي المحجّة 


أرضٌ تحسرونةٌ ومرئة : وها 


يقال: حر الأرض ب 
والحرّاث: الرُداع. 

وتُومع فيه فاستٌممل في كد الدَوابٌ وإعيائها. 
يحرُنها سنا وأحرّثها, أي سار عليها 
حقّ تُزَل وتُنطّى . وقد حرّثتم يعيركم ذا حرث سوه: 
ألَْشمُم عليه في الحمل والإتعاب. 

وارث: الاج , وذلك أن يكون ولد الّجل من 
لمرأة. كأئّه يعرث ليزرع, وهي حَرئه. أي يكددّها 


بيفال: حرس 


بالجماع . يقال: حَرّث الرّجل , أي جمع بين أربع نسوة. 


والحترث: أصل ججُردان الحبار, أي ذكرء, أنه أداة 
انار الشطفة في حياء الأنان. عندالزو والصّراب 
والرة: نيت 

والمترث: تحريك اللنار, تسيا بتمبيج الأرض 
وإثادتها. يقال: حَرَْتُ انار أحرّثها حَنًا. أي حر كثها. 
والميحراث: خشبة تمرك بها الَاد في سور وبحراث 
الحرب: ماعمتجها, وحَرتَ الأمز: تذكّره واهتاج له. 

والرّث : حر القوس وم ضتها, تشبيها بم الأررض 
ين حرئها؛ وهو الث أيضًا. يقال: هو حَرْت القوس 
والكظرة وهو مُرض , وقد رت القوس أحسرنها 
352 موضمًا لعروة الوتر. والمرات: بمرى الور في 
القوس . والجمع : أحرئة. 


والحرزث: تفتيش الكتاب وتديّره. وكأنّه إثارة لله 


ن دراسته. يقال: حت القرآن أحرونه حر 4 
أطلثُ دراسته وتدئره 2 

والحرّث: الكسب. لأنّ صاحبه كالحرّاث. يكد 
نفسه ليجمع المال لعياله . يسقال: احترث المال, أي 
كسبه, وهر يرث لعياله ويحقرث. وحمل عليه العمل 
للآخرة . يقال: فلان يمرت لدينه . وحَرث الرّجل لدنياه 
أو لآخرته: عمل ها 

وجاء في حاشية «الشاج»: «اليحراث: آلة 
حرث الأرض .كبا في «هجة اللغات» , والميحراث هذا 
نا فنات على المصحّح التنبيه عليه في «القاموس 
المشكول» مع أنه مصيريّ. والمجب أنّ اليحراث لم 
يك في شيء من أهات اللّغة بهذا امعنى». 
وعمّبِ صاحب «الملحق بان العرب» قائكا. 


عدث/141 


«المبحرات والجمع تحاريث : أداة الحرث. ومن العجيب. 

لفظ الميحراث ثم يرد بهذا المعنى في الأنهات من 

معجهاننا. وهو نقص أشير إليه في هامشى القاج». 
ولكنّ المجب العجاب هو تعيب المتأخّرين من 


المتقدّمين واستدراك أمور عليهم. وزعمهم أنّ وهم 
سابغ موفور. ورأي أولئك ناقص مبتور! وكأن هؤلاء 
ذوو ألسنة فصيحة, وأوائك جامدو القريمة1 

إن العرب قد استمملت الررث والميراثة يبعنى العمل 
في الأرض زرعًا كان أو غرسًاء كنثر الحبٌ في الأرض, 
الأرض وإثارتها وهر ذلك , ويس بمعنى تهبرجها 
إثارتها فحسب, فتضع لفظًا بهذا المعنى, كما فبعل 
كلد ارون 
م هذه الموار 
آلازب . وماسوى ذلك مولد أو مصنوع. وإن ضارع 
لماي وَوَافقة#أمثل : «يكرّب» على وزن «يشْمّل» 
مثل: مِهرّد. أي ماتقلب به الأرض وتتثار, كبا زعم 
الموأآدون, اظر دك رب من هذا المعجم. 

وليت الأمر يقتصير على ذلك, فيهون الخطب, فقد 
عمد امتأشّرون إلى وضع لفظ «يررّث» بمعنى عحدراث ؛ 


تتحصير في التماع وماأثر عن 


المعاجم الحديئة بأنّه لغئة صحيحة. ودون 


إلى أنه مود ومن هذه المعاجم: الإقصاح في 
وأقرب الموارد. والبستان , والمنجد, وا معجم 
الجممي, وا معجم الوججيز. والمعجم الوسيط. 

كبا وضعت بعض المعاجم لفظ «تماريث» جممًا للف 


«يمراث». مثل : مفتاح ومفاتيح. 
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الاستعمال القرآنيّ 


جاءت ضعلا مرّة, واسم مصدر عشر مرّات, حقيقة 


الحرث:النساء 
٠١‏ طُيسَاوْكُمْ حَرْتُ لَكُمْ 


يلاحظ أُوَلَا: أن «الحرث» مصدر حَرث؛ وهذا لم 
تُبمع . لكن شاع استعياله في المزرعة: فهو اسم مصدر 
أريد به الأرض التي يرعت حقيقة, أو مايّشيه اللزرعة 
بمارًاء فها بتي من الآيات: 

أدجاء في (00 7 
ين بها على النّاس بما أنعم عليهم , وفبها بحُوثٌ: 

١‏ بدأ فيها يما يأكلون من الزّرع: لَأَقَرَاَيِم 


ولاسي) .في طبخ العام 
تُورُنَ» الواقية: ١‏ 

وقد فرح على كلّ من القّلاث مايناسبه مضنا دل 
واضمًا على أنها من الله تعالى لامن النّاس , واختار منها 
ماهو الأصل فيها (الحَبّ) من اللأكول؛ و(الماء) من 
المشروب, تم الثَار لما ذكر, والسَرّ في هذا الثَرتيب 
أن الأكول هو الطّمام الذي بد الحياة. والمشمروب 
به إكال اللَمام, واثنار بها إصلاح الطّعام. لاحظ 
الخرالرازي 

؟جمع فيه بين الحرث والزّرع. فتسب الحرث إل 


الّاس, ونق الزّع عنهم. وخصّه بالله 


آم عن الأاعون» أي أنم 


تحرثون ونحن الرّارعون. 
والفرق بينهما أنّ الحرث أوائل الرَّرعَ ومقدّماته من 


إثارة الأرضء وإلقاء البذر فيهاء وسق المبذور ونحوها. 


والرح آخر الحرّث من خروج الثبات, واستفلاظه. 
واستوائه على سوقه, وإفاره بأطواره ومراحله. فقا كان 
منها فعل النّاس هي 
التتائج. ولايشاكٌ أحد أن انعقاد الحبّ في التنبلة متا 
اليس فمل النّاس. فبدأ ما هو فمل النّا. 
ماهو فعل الله. كبا هو الواقع من تقدّم ا 
النتائج. ولكن الممْطَمَويَ عكسهما حيث قال: «أي قد 
زرعتموء أُوَلُا حي تحرثونهه وكأنّه أراد بالحرث 
الحصادا! 

عدقال: مان 


ك المقدّمات. وماكان فعل الله هي 


وانتهى إلى 


آمات على 


دونه أم تن الرار رن »اللا 
يقل: أم نحن تزرعون. رعابةُ لرويّ الآيات. وت 55 


أنه من صفاته الابتة وأفعاله المستمياة/ كال 


والرّحيم وسائر الصّغات, كما أن صيغة المضارع 
اتنُونّ) مشعرة بالتجد يد والاستمرار, أي ماتجدّدون 
حر ثه مستعرين به 

4 طرح المَخرالرَاِيَ سؤالا: إذا كان الرّرع فعل 
الله فلم قال تعالى: 9 الررّاع» الهم : 11 
وقال الي لخبة : «الزّرع للزارع» فأطلق «الزارع» على 


على حرثه وانتهى إليه عمله من توكو الات , ولابعجبه 
إلا التَيِء النظيم . فقال : لعجب الزاء» أي 


تعوّدوا أخذ اميراث. 


ع دث/كة؟ 


وعن الحديث بأنّه لو قال : الرّرع للحارث. لشمل 
من أنار الأرض وسوّاها قبل إلقاء البذر. مع أن الزرع 


لمن ألق البذر. على مذهب أبىي حنيفة دون من أثار 


نصوص هذه ألمادّة لف وكتابًا 
وس فسوف نقتنع بأنّ الحرث والرّرع كانا يتبادلان 


تساعنا وتوسمًا في الكلام. أي أحدصا مكان الآخر أو 


يعتهما جميمًا. فلاحاجة إلى التَكلّف با ذكر. قال ابن 
الح وَالتُْلٌ»4: «ويستى الع 
حرثًا للمجاورة والقناسب. وبدخل سائر الجر 
والفراسات في ذلك عملا على الرّرع. وسنه اذ 


اب: جاء «حَرْت» معرّفًا بلام لجنس ؛ مرّات (7 
دٌّمرّة (3), ومضافًا مرّئين (لهوه) وكلّها بعنى 
ككرر ةي الأرض التى عت وفها بحو 

راثيل: «إنّها 
رض وَلَانْشق الت أي بفرة ليست 
يذلول تحرث وتسق به الأرض . قيل: للها كانت بتر 
وحشية ماكانت يستفاد منها للرّرع والّفي كا كانت 
خائمة في البقرة الأهليّة , فلم تحرث ولاتسقي الأرض, 


ا جاء في (2) بشأن بقرة بني | 


وكلاها تفسير لاذلول). لاحظ «أث ر: تُبير». 
وفي الجملتين : بي الآ وَلَانْسْق الْحَوُْ» 
جناسٌُ صوق بين «تثير وتّشقء وجناسٌ 

«الحررث والأرض». 
'- وجاء في (6) وم 


أيضًا جناش صوق ولنظيّ مما 


اْحرَتَ وَالنْسْلَ»4 وفيها 
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وحمل أكثرهم (الْحَرْتَ) فيها على «المزرعة» و: 


لماجاء في سبب نزوها أن الأخنس أحرق الررِع , وجمله 
بعضهم على الرّجال أو اللسوان, بناء على أنّ الأخنس 


فتل من قوم ثقيف جماعة . وام يحرق 
وشدّ عن الإمام الصّادق ن: «أنّ المراد بدالحرّث» 
في هذا الموضع الدّين». 
دهي لاتوافق سياق الآية, لأنّ الإهلاك لا: 
على الدّين. فالآفة فيها من قبل الرّواة. وعند: 
من الحرث والنّسل جاء بعناه الشّائع. ولأيصعرفه عنه 


ماروي بمثلاف. 


«والقّرأة: ظهور الشسيب...وقسد ذ, 


شابت». ففي «الذّرء» و«ا حرث» شيء من الفأهور. 
هذا رغم تقديم الأنمام في آية بعدها. وكلاهما بشأن 


الأنعام بها. فقد كرت (الأنعام) فيها 1 مرّات. لاحظ 


منع م: أنعام وج ج ر: ججر» 
0 وجاء فى (/1) بشأن قضاء داود وسليان: إِذ 


يسان في الَْْثِ 
خلاف بينهم في أنه كان بستان كُرْم أنبتت عناقيد. أو 


رع وقمت فيه الم ليا وهذا هو المناسب لللسمق 


كا ابَهَلْبايٌ ذلك كان». 
خرالرَازي قائلا: «" 


ورجّح الأل 
بالعرف». ارط قائا: هوهو في ارج أبعد من 
الاستعارة» 

وقد عدّء الخفاجيّ _لو كان بعنى الكْم ‏ «جمارًا على 
بيه بالرّرع», ولعلّه من أجل أنّ الكرْم يوم ذاك كان 
منبسطًا على الأرض دون المعروش على الشاباط . 
وكلاها بُرجد الآن في ابلاد. وأكترهم عل أن حقيقة 


قيا. لاحظ: دح ك م. وداود وسلوان», 
-جاء (حَرْت) في (هو؟) مضامًا إلى (قوم) في 


فأطلق «الحسرث» فيها على الببستان, وهي الج 
والحديقة لني كانت «بالبين» أصيب أهلها () 
كَمَا بَلَْنا آضْحَابَ الْحَنةِ4. 


وفي خلال آياتها جاء «الصعرم»مرا «تتنرقة 


برسي ج 0: 7 «الضّعرام والجبداد في 
الخ بمنزلة المبصاد والقطاف فى الرع واكم 9 
فقد شببه لله فيها بلاء أهل مكّة واختبارهم با جوع 
والتحط ببلاء تلك الجّة الفي كانت معروفة عند أهمل 
مكة. لاحظ «ب ل ي: بَلَونَاهُمْ, 


وأمًا (حَرْثَ) فى (8) فظاهرها أئها «المزرعة اا 
575 موقب بعللاية لررطة مواد وإن كانت| ممتملا 
ها كا يرمز إليه (طلئوا ألنتيج:» ١‏ ؤَرَمَاظَلمَهُمْ اف 
يكن ألفتهم يظلمون: 

وعلى هذا الاحجال فيجوز حملها على «أصحاب 
الجئقه في (4) فيراد بها البستان أيضّاء إلا أنهم سكتوا 
عنها 


١ 2596‏ 
ج: جاء «الحرث» مجازافي (١3و١1)‏ وفي الأول 


كالأرض للرّرع, فآتوهنّ أي فجامعوهنٌ لتلدن لكم 
يّ: «وفي الحرث كنايةٌ عن 
التكاح», وقال الصّاص: «جعل الحرث في هذا الموضع 


حدث/80؟ 


ابة عن الجباع» وقال الشّعَيّ: «فالحرث: الرّرع في 


القرج في موضع الولد». 
ا 5 

وحكى اللّوسيّ: فيد قولين: «هن زر لكم أو 
ذوحرث لكم. وقيل: الحرث كنايةٌ عن التكتاح على 


وجه الشبيه». 
يّ وها النّا: «أي لحرث لككم 
...وقد سقّى العرب النّساء حرثاه, 


«مواضع حرث لكم؛ وهذابجارٌ. 
شبههنَ بالحارث نشبيهًا نا يُلق في أرحامهن من التلّف 
التى منها التّسل بالبذور». 

ووس التَخَرالرَاِيَ التنبيه فقال: «قَررْج المرأة 
كالأرض والطفة كالبذر, والولد كالّبات الخارج إلى 
باسم الشيء على 
سبيل امبالفة, كقولك: نا هي إقبال وإدبارء وهذا أمر 


أن قال - وقد يسَمى موضع ال 


أي أمور.. وهذا شهوة فلان أي مشتهاه. فكذلك 
حرث الجل: تنه 
وفال أبوالشمود والوسَويْ: هنا عبر عنهن 


3 تقدير هو خبر ع قبله. 
إنا بعذف المضاف. أي مواضع حرث. أو التَجِوّز 
والتّشبيه البليغ. أي كمواضع ذلك؛ وتشسبيههنٌ بستلك 
المواضع متفرّع على تشبيه التطف بالبذور, من حيث إن 
كلامته] مادّة لم يحصل منه ولايمسن بدونه؛ فهو نشي 
يكت به عن تشبيه آخر لفَأنُوا حَْتَكُمْ» أي ماهو 
كا لحر ث . ففيه استعارة تصعريمية. 


ويحتمل أن يبق ال حرث على حقيقته , والكلام قثيل 
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سه حال إتيانهم النساء في المأنى بحال إتيانهم الحارث في 
أطلق لفظ اميه يه 


عدم الاختصاص ببهة دون جهة, 
على المثيه. 

والأوّل أظهر وأوفق لغريع حكم الإتنيان على 
تشبيههن بالحرث تشبيها بلينًاء وهذه الجملة مُبيّنة - لما 
قبلها- ل تَأتُوْ من يت مركم لفله ٠...‏ 

وقال رشيد رضا: «أحلّ قبلها نِشيان اللساء , وبين 
في هذه الآية حكلة هذا النيان..وهي الانستتاج 
والاستيلاد, لأنّ الحرث هو الأرض التي تسعبت 
والاستيلاد كالاستنبات. وهذا التُعبير على اطفه 
ونزاهته , وبلاغته وحسن استعارته تصعريج با هم من 
مركم ال»...», أو بيان له. 

هذه الأقوال مختلفة لنظا. وإجمالا وتفصيلا. متحلة 
مفهومًا. وهي شاهدة على احستواءالآية على نكيا. 
بلاغيّة . لاحظ المصطلحات البلاغية في «المدخل». 
فقد اثققواعل أن الماد ايساو كم حت لحم 
مزرعة للولد بالجباع . بشسهادة ْمَأُومُن» قبلها. 
وؤْتَانُوا عرتَكُمْ» بعدها. 

وش الممْطَُوي بن المراد بها التطر إليين إاستهابجًا 
ومسرّةٌ كالتظر إلى المزارع بمجمة أنّ النساء سكن 
للرّجال. كبا قال: «ِخَلَقَ لَكُمْ من أَنْمُسِكُمْ أَزوَابما 
توا لها الزوم: ,1١‏ وأ المزارع هي سبب 


اج تببج» المج » وقال: «وقند اشتيه علق 


كم _حيث فشروا ا حرث بالرّرع . ووقعوا فى انحراف 


عن الحقيقة. فإنّ النساء للشكون إليها اتيس ممها في 


1 0 
الحياة توجب الأنس بها مسرة وبهجةٌ, والرّرع من آثار 


ونقول له: أوَلا إن الأمر بالإتيان مرّتين 


قبلها 
وبعدها ‏ كالصريع فما اجتمموا عليه من إرادة 
إنّ الأمر بالاتيان جاء عقيب الأمر 


في الْمَحِيضٍ» البقرة: 527, 
وقد سكت معطي عنه موترقيق بها الابتهاج بين 
لكان المناسب أن يقول : «فاظروا إلينَ», 

كون النساء سكنًا لاينافي كونهن 


اليل جمع اف ينها في آدم وزوجه مو اذى 


من أيّ جهتين: أمام ووراء . دون من أيّ السبيلين لكي 


يستفاد منه تحليل الدّبر, بداهة أن الدّبر لايأتى منه الولد 


قال ابن غطية : «فلفظة الحث) تعطي أنّ الإباحة لم 
إلا فى الج خاضّة إذ هو المرَع». 
وقال الهُُوسَويّ : «لا عبر عنهنَ بالحرث عبر عن 
مجامعتهنَ بالإتيان». 

وقال الجصّاص : «تدلّ الآية على أنّ إباحة الوطأ. 
مقصورة على الجباع في الفرج, لأنّه موضع الحرث» 

وقال الآلوسي : «هذه الجملة مبيئة لمفَأَنُومُنْ من 
مركم اله» لما فيه من الإجمال من حيث المتملّق , 
والفاء في نوا ك4 جزائية , وماقبلها (سَادُكُ 
حَرْتٌ لَكُمْه علّدٌ للا بمدهاء وقُدّم عليه اهماما بشأن 
الملّة, وليحصل المكم ملا فبكون أوقع . ويحتمل أن 
يكون الجموع. أي ليسَاوْكُمْ َتُ لَكُمْ قَأُوا ويم 
أل 
أمَرْكُم اله» والغاء للعطف , وعطف الإنشاء على الايضار” 


كالببان لما تفتم. أي هفَأئُومنٌ مِنْ حَنْتُ 


ائرّ بعاطف سوى الواو». 

غ ومن ذلك كله ظهر أن الترآن لايدلٌ على تحليل 
إنيان التساء في الذبر لولم يدل مفهومًا على تمريه بقوله 
أمَرَكُمْ للة» . والمسألة بَمْد تمل 
البحث في الفقه استناة) إلى السئة لاختلافها. وقد تفقوا 
عل الكراهة الأكيدة. 


ن يَشَاء وهو الَو اْعزِي» الشورى: 15-11 

فالحقّ والميزان كلاهما إشارة إلى حساب الأعمال 
عند قيام الساعة. ثم فصّله ببيان موقف المؤمنين 
أن النذين لايؤمنون بها 
لايخافون منها. ويستعجلونها مكابرة: ومراة. واستهزاة 
بها. والذين يؤمنوا بها مشفقون منهاء لأئهم يعلمون أنّها 


أن الفرقة الأول بمارون فبها وأئّهُم في ضلال 
َم لإلفرقة الّانية من جملة عباده الذي يلطف بهم ٠‏ 
يرهم من موضع القوّة والمرّة. 

معاد إلى عاقبة الفريقين بأنّ م يكتسبان هو حرث 
أفيا. لكتّهها متفاوتان فها يريدان. فا مؤمنون يسريدون 
حرث الآخرة . والكافرون بريدون حرث الدنيا , ولكلّ 
منهيا جزا مناسبٌ لكسبهم. فقال: لمَنْ كان يُرِيدٌ 
حَرْتَ الأخزة تله فى 


وَمَنْ كانَيُرِيدُ حت الدنها 


وي يلقل لعب القورى: ؟" 3 
"إن الله بدأ في )1١(‏ بحال المؤمنين قبل الكافرين 
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-كبا هو المعمول به في القرآن في التبشير والإنذار, 
يعكس 
الآيات قبلها وبعدها حيث بدأ فيها بالكافرين ‏ اهتامًا 
بشأن المؤمنين ليختم الكلام بهم وتنبيهًا نهم الواصلون 
إلى مغزى الخلقة, وهو العرفان وال 
الذين كسبوا اليذلان والطلالة. 

"دجاء فيها ‏ بدل وصنهم في تلك 
أو الكفر. وبالصّلاح أو الظّلم ‏ التَمبير باحَرْتَ 
تنبيًا بن الئاس في حياتهم الدّنيا ببغزلة الحارث, وأنّ 
مايكتسبون فيها فهو حرث لهم, وال حرث هو اصل 
عمل شاقّ مستمرٌ طول الشنة, يغتنمها الحسارث عند 
المتصاد في أخريات الشنة 


الاحظ: دب ش ره: بشّرء و«ن ذار»: ند 


يا 


وماأحسن الشّريف الرَضيَ حيث قال| «هك 
استعارة. واخراد بحرث الآخرة والننيا كوج الصا 
علام الماجلة. فهذا ميَ القّميا 
العجيب والشّمثيل المصيبء 
يتوقع عاقبة حرْئه, فيجني مرة غراسه, ويفوز بعوائد 


لثواب الآ 


أن الحارث الدع نا 


ازدراعه». 

وقال اللّرسي وغوه ارسي : «شيه لالب 
بعمله الآخرة بالزارع في طلب النفع لمرئه. وكذلك 
الطالب بعمله نفع النيا». 

وقال الرعْشَري: «ستى مايعمله العامل ما ييغي 
به الفائدة , والرّكاء ْنَا على الجاز». 

وقال ابن عطيّة : «وا حرث في هذه الآبة عبارة عن 
السّعي والتَكسّب والإعداد. ولمّا كان حرث الأرض 
أصلًامن أصول المكاسب أُسشير لكل متكتب». 


وقال التَخْرالرَازيّ : «الآية دالّة على أن منافع 
الآخرة والدنيا ليست حاضيرةٌ بل لاب في البابين من 
الحرث, والحرث لايتأق إلا بتحقل المشاق في البذر ثم 
##الحصد, ثم التنقية. فل) ستّى الله كلا 
القسمين حرنًا علمنا أن كل واحدٍ منهها لايمصل إل 
بتحمل المتاعب والمشاق...». 


وقال التيْضاويّ: «حرث الآخرة: ثوابهاء تسبّهه 
بالرّرع من حيث إِنَّد فائدةٌ تحصل بعمل الدّنيا. ولذلك 
فيل 


نيا مزرعة الآخرة». 

وقال التّبسابوريّ: «سماه حرئًا نشبيها للعامل 
طالب ثنواب الآخرة أضمافًا مضاعفة بالرّارع الذي 
يلقي البذر في الأرض طلبا للزّيادة والنماء ‏ إلى أن فال -. 
رياد لفظ «الحرث» فائدة أخرى . وهي أن يُعلم أن 
غسيئًا مين القسمين لايمصل إل بتحئل المتاعب 
واكاق». 

وقال أبوالتٌمود : «ا حرث فى الأصل: إلقاء البذر في 
الأرض. يُطلق على الرّرع الحاصل منه المتضمّن 
الأعبال بالبذور, ويُستعمل في ثمرات الأعبال وتنائجها 


بطرق الاستعارةامبنية على تشبييها بالغلال الحاصلة من 
البذور...». 
وفال اطاطب «الحرث : ّرح , والمراد به نتيجة 


الأعبال التي يؤتاها الإنسان في الآخرة على سبيل 
أنَ الأعبال الصالحة سذور, وماتنتجه في 


الاستمارة 
الآخرة حرث». 

وقال مكارم الشّيرازيّ: «إنّد 
جميلة فجميع الّاس مزارعون . وهذء اليا مزرعة لنا. 


بيه لطيفف وكناية 


أعرالنا مي البذور, والإمكانات الإهيّة هي المطر لحذه 
المزرعة - إلى أن قال يستفاد منها أن الدّنيا والآخرة 
تحتاجانإلى السعي. :ولايكن نيلهر|بدون تعب وأذّى...». 
أل عيدًا سرون بلفظ طبرت» فيا 
وحريصون على تصويره تصويرا رائعا. 

.4 واههامًا بذلك فقد كُدّر «الحرث» فها ثلاث 


وإعلامًا باشتراط استمرار العمل فيهما بلفظ (كَانَ) ألدَالَ 
على دوام العمل في الماضي . فلاتعم كل عمُلبتولاكل 


عامل , وباشتراط الإرادة والقصد والية في عمله] لف 
مُرِيُ), فلاتعم الأعبال غير المقصودة, سواء أصيال 
الآخرة أو الدّنيا. 

وفيه إشعار بالج والتعي , كما قال 9وَآَنْ لَيْسَ 


كَانَ في مَشْكُووًا4 الإسراء: 14 
الاحظ «رود: أراد». 


ثواب الأعيال, .مع أنّ الحرث في أّها وآخرها نفس 
الأعمال, كيا سيق. 


هذا موافق لمنى «الحرث» في أوَها وأخرهاء فإن. 
«المريث» أطلق على السمل با يينتجه من التّواب 
والمقاب. في الّنيا والآخرة. ولابببعد عنه ققول 
الرَعْشْرِيّ: «من عمل للآخرة وُكق في عمله وضُوعفت 


وقد حك 


بعمومها تشمل الشزو, ولكلّها 
؛ والغزو خاص بالمدينة. 

/د استغاد القخرائرَازي منها وجوهًا من الفرق بين 
من أراد الآخرة ومن أراد الدنيا: 
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أ قدّم مريد حرث الآخرة على مريد حرث الّنيا 
فى الذّكر تفضيلًا له. كا قال 8 : «نحن الآخرون 
التابقون». 


ب: قال في مريد حمرث الآخرة: 


٠‏ وفي مريد حرث الدّنيا ته سه , وكلمة 


ين ريده الإسراء : 18 

تم أده بالبرهان العمل في البابين, لأنّ من عمل 
للآخرة وواظب عليه فكثرة الأعبال توجب حصول 
الملكات , فكلا كانت مواظبته عليها أكثر كان ميله إلى 
طلب الآخرة أشد, فكان الابتهاج بها أعظم والسعادات 
أكثر. 

وأمَا طالب الدّنها فكلا كانت مراظبته على أعبالها 
أكغر, كانت رغبته في الفوز بالدنيا أكر, وليك 
أفة. 

وإذا كان الميل أبم) في 
وكان الحرمان لازمًا له 


وبق ساكمًا عن إعطائه الّنيا والآخرة, كأنّْه يقول: 
الآخرة أصل والدّنيا فرع . فواجد الأصل واجد للفرع 
بقدر الحاجة إلا أله لم يذكره, لأنّ نيا أخسّ من أن 
يُقرّن بالآشرة. 

:لله بيك في «تزذ له فى خزلِو» أن طالب الآخرة 
يككون حاله أبدًا في 


عند الثاس باللسبة إل الثقد في ا أن هذه الفضيّة 
أحوال الدّنيا والآخرة, والآخرة وإن كانث 
بة للرّيادة والدّوام؛ والدّنيا وإن 
إلا أنها متوجهة إلى التقصان , ثم إلى البطلان,. 
فهي أرذل وأخسٌ , ولانسبة بينهياء ون لاني بجرّد اسعم 
من أحوال الآخرة. 
از ماتقدم منه أن كلمة «حَرْث» فيهما تدل على 
وجود السّعي وتحمّل المتاعب فيهما ‏ وأنّ الآخرة في 
تزايد والدّنيا في نقصان ‏ قصعرف المتاعب فيا هو في 
إلعَرايد والبقاء. أوى من سعرفها فيا يكون في التقصان 
العام 
ون وُضيف نحن وجها سابعًا ذكره 
أن وعد فيتبعرث الآخرة متججز دون حرث الدنيا. لأنّ 
ماششنا ومن نشاء.كما قال : ه عَجٌ 
يد الإسراء: 1 فب طالب 


بذ وهو 


اللدّنياحرومٌ منها. 
طرح عبد امار سؤالً: كيف قال فيمن يريد 


حرث الدّنيا فلانصيب له في الآخرة. 
ونقول: سياف الآبة ينف الّؤال رأسّاء فلاموقع له 


وأجاب عنه خليل ياسين بأنّ لفظة «حرث» في 
معرض الحذف. ويصمّ حلول مابعدها حلها. فالضمير 
راجع إلى «الدنياء لاإلى «الحرث» كما في: إن وحمت اله 
قَرِيبٌ مِنَ الْمُحْيسنِينَ» الأصراف: 06. أي إن لله 
قريب . ونفول: أن أمر امير في المؤنّ الجازيّ سل 

يجوز فيه الوجهان. 
ال وتلك عنشرة كاملة: هذه الآبة من سورة 


الور تشبه الآية 18و19 من سورة الإسرا 


أ جاء في التورى «خزث الأليا» هحرم 
تركيرا على السمل المتمر: «المسرث»ء ولي 
لإسراء - وهي مقدّمة على الشّورى نزولا (المَاجلًَ 
و(الأخرّة) تركيزا على الدّار, دون العمل. 

ب: جاء فى الإسراء ْعَجْلَا لَهُ فيها» تجانكا 
ال«العاجلة», وفي الشّورى (نُؤْيِا من دون تجانس لفمل 


ج: جاء في التورى (يِئْا) أي بعض مايريد؛ وفي 
الإسراء همَائمَاء ين بُريدُ» فعلّقه على مشينته مقدارا 
وشخصًاء أي لابعجّل له كل مايريد . ولالكل من يريد. 

د: حت جهتم في الآخرة بما وصفت به على من يريد 
العاجلة ‏ وحشّم الجزاء المشكور على من أراد الآخرة من 


احدث/ 1و1 
دون ذكر الجئه ‏ تكبيرا وتعميةٌ ليذهب ذهن السامع إلى 
كل مذهب ممكن 


ه: أطلق من يريد العاجلة , وقيّد من أراد الآخرة. 


باأمرين): 9شفى كا سَغيهاوَهُوَ مُؤِْنُ4 فالأمر فيمن 
أراد الآخرة مشروط مضيّق, دون من أراد العساجلة. 


لأنّ «الماجلة» تنطوي فيا كلّ رذيلة وججمّعها. فقد 


و: وجاء فيهبا فعل «الإرادة» في القريذ 
الجزاء يترئب عليها وهي دألَةٌ على الشعي. !| 
ردى لمَنْ كان يريد مرّتين فيهياء وكذلك في 


اومن آرَادَ الأخرة» ومعلومٌ أنْ من كان 
بريد أيفيةٌ الاستمرار ‏ كسما سبق دون (من أراد) 
فلاستمرار فيه, إلا أنه استدركه ببشم (وَسَمَْى قا 
سما لبه نه دالٌ على الاستمرار وزيادة؛ حيث كرّر 
التحي فيه مرّنين: فملا ومصدرً!. لاحظ «س ع ي» 
اوهو الممدة ‏ ققدم الآخرة عل الدّنيا في 
الشورى اهتامًا بها كبا سبق وأسّرها فالإسراء 
تماشيًا للأمر الواقع من سبق الدّنيا الآخرة. 

ح: سورة الإسراء نزلت قبل الشورى , فجاء فيها 
اجلَةٌ) تفصيلا حال مريد الدّنيا. ومريد الآخرة 


يتين. وجاء موجرًا في الشُورى في آيةٍ واحدةّ؛ مع 


0 


تكبتضسدا 


هه 


ان . 16 مرّة: ؟ مككيّتان, 1١‏ مدنيّة 


في ا سُور: ؟ مكيتان. لامدنيّة 


حرج اباد حرجا 15 


التُصوص الأُغويّة 


الخَليل: المرّج المأتم, والحارج : الثم 


ورجل حرج حرج كبا تقول: نف ودف في 


معنى الضيق ادر 
ويُقرأ يبقل ضَذرَهُ ضَيًِا حَرَجَاه الأنعام 


و احَرِجنا). 


وقد حرج صدرء. أي ضاق ولابنشرح لخير. 


ورجل متحوج: كاف عن الإثم. 


وتقول: أحرجني إلى كذاء أي ألجأني. فحرِجئت 


إليه. أي انضّممت إليه 


م 


والجزج: ودّعة. 


كل جوج . الثاقة الو 
إبل: التي لاتقب ولايضربها الفحل 


والمرج من 1 


ويقال: قد حرّج النبار غير التساطع المنضم إلى 
حائطٍ أو سد [واستتهد بالشّعر 5 مرّات] (0/1:6 

اللآيث: أحرَجنتُ فلانا: صيرته إلى ارج , وهو 
اللأزمري 000014 
معنى عُرَي السين: لاتطرف ولاأمعرف. ثم 
١الأرهْريّ‏ 074:4 


استشهد بشعر] 
ناس من العرب بقولون: ليس في هذا 


الأمر جراج؛ يعنون ليس فيه حرّج. (إصلاحالمنطق: 18) 


والميزج لف 


احرج موهوالاتم. (الجوهري ابه .ا 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١1١‏ 


: الميزج : جبال تُصَب' للع 
شوك 52 


4 
والأكارع. والإهاب وافلهر كله غير القَطَنء لذي 


يُرمى للستّيد, أو تحتبله أو يصيده كليه. [م استشهد 


بشمر] لوك 
الميراج : جماعة التّجر , الواحدة : حرّجة. 
والخرج: المتجير للدي 
وَالترّجة: غسيضة الشمُر. وجمامها المبراج. 
[واستشهد بالشّعر ثلاث مرّات] لكان 


المج : مركب النساء دون التؤدج. 
ورجل متحرج : كاف عن الإثم: 
وَالمرجُوج: الدافة الوقادة القلب. 22ب 
بالقعر مرتين | اللي اك 
المرْجُوج : الضتّامر من الإيل؛ وجمعه: حراجسيج 
والجرّج مثلها. 
والممرّج: أن ينظر الرّجل فلايسطيع أن يتحرّك من 
امكانه قرا وض 


وأجاز بعضهم: ناقة ربجُي بعن ا جوج 
لالأزَهري 091:4 


أبورَيْد : والرّج: الإنم. والحسرّج أيضًا: الثناقة 


الحاجُوج : الضّامر. 
وحَرِج عليه الكَحُور والكّحّرء إذا أصبح قبل أن 


(الجوهري 0:1 


عليها الصّلاة تحرم حرا بعنى وأحد. 
ويقال: حرج فلان يحرج , إذا هاب أن يتقدم على 


الأمر, أو قاتل فصبر وهو كاره. (الطوسيّ 587:4) 


لزع الشّجر الملتف الواحدة : حرّجة. 

وا حرّج : التحرّج في الورج. 

والجزج : سعرير الي 

والحرّج : أن ينظر الرّجل فلايستطيع أن يتحرّك من 
أمكانه من غيظ أو فرق. 

والمرجُوج: ري الوا 
استشتهد يشمر] 

اليزج : لزع 

والحيزج : ماجٌمل للكلب ما 

والميرئج: حبال تسَبُ. 00 

أسماء رحاب التّجر ... وحرّجّة طَلْح وحديقة تفل 
لبن ريد 6310/18 


لاتكاد تنقطع. [ث# 


ولك 1لا 


وعنب. 
حيجة: |أي] في أعناقها [الكلاب] حرْج؛ وهو 


الأزمري ابم 
لمر خشب يشد بعضه على بعض, يحمل فيه 


اللوق. [تماستشهد بشعر] (الأَزهريّ 24 1151 


أبوعبيد : ترج المين. أي 
الأَزمري جنا 
ابن الأعرابي : اليج : الؤدعة. واليرّج بمعنى 
الميجر: الحرام, والميرج : مايق للكلب من صيده. 
والميرج: القلادة لكل حيوان, والميسرج: القباب التي 
يُبسَط على حبل لتجفّ؛ وجمعها: جراج في جميعها 
زمري 014٠4‏ 
للعرب أفعال تالف ممائيها ألفاظها. 


الوا: ترج 
وتّث وتأئم وتهجند إذا ترك الفجود. ومن هذا الباب 
ساورد بلفظ الدّعاء ولايراد به الدّععاء بل الحث 
والشحريض. كسقوله: تريّت يداك وسَرَى خَلق 
وماأشيه ذلك اليو .ال 


ابن السّكيت : باب الجماعة من الإبل : والمتاجةا» 


ماثة وقويق ذلك 
باب الاضطرار والإكراء على التّيء: اسه يك 

اضطرارًا... وقد أحرّجنه إليه حراج 5 
باب الل... والحيزج : الودعَة: والججمع : أحراج 


ممم 

لوقل مولعل ومن جرح :ويل 
قرأت القرّاء: ليَيْعَلٌ صَيِقًا حَرَجَاه الأنعام 
6 ارجا الإصلاح المنطق. 


(الأزهْريّ 184:4 


عدج/ 198 


والحرّح: مركب من مراكب النسا. 
والحرّج : الفتيق . قال الله تبارك وتعالى : ٍمَاجَعَلَ 
بكم ف لين ين حرج احج : 1/8 

وأصله التّجر ملعف الكثير الذي ليس فيه خلل. 
[واستشهد بالشّعر مرّنين] 400 

أبوسعيد البغداديّ: المج بكسر الحاء: نصيب 
الكلب من الصّيد. وهو ماأشبه الأطراف من الّأس 
والكراع والبطن, والكلاب تطمع يها [م استشهد 


االأَزمري 024 


بشمر] 
الحَْبيَ : قال رسول الله : «اللهم ل حرج حق 
الصَعيفين : اليم امرأة» يقول: يق على من ظلمهما. 
بارج : الحرام. 
وقسال التي يك: «حدثوا عن بني إسراسيل 
الاج » يقول: لاثم عليكم إن ل تقعطوا. 595:11 
المين 
والحرجة : الشّجر ال ملت المتضايق مابيه. 71 


إقال: حرج يحرج . إذا دخل في مضيق. 


استشهد بشعر] للبلا 
كراع التسمل: والميزج: جساعة القنم؛ وجدعه: 
أحراج. 
ابن دُرَيْد : والحترْج: الي . ومكسان حسرج 
وحريج: ضيّق. وفي التّنزيل : لضْيِقًا عَرَجْاه ومن 
ذلك أغذ احرج في لين 
والمرج: سرير الميت الذي يحمل عليه. ويستى 
لي يحتل عليها امرض حرّب. 
وناقة حُرْجُوج: طوبلة على وجه الأرض. 
وأحرّجتٌ الكلب والسَبّع, إذا ألجأته إلى مضيق 


(ابن يده 09/06 


وامدرّجة: التّجر الملنت؛ والجمع : حرّج وجراج. 
وفي حديث المغازي: «فرأيت أباجهل وهو فى مثل 
المرّجة من الرّماح». 
والميزج: الدع الشغيرة تعلق عل الكبيان 
والمكان الحريج: الضيّق. 
والمج:موضع معروف. [واستشهدبالشّعر امات | 
كبام 


ويقال: رمى المررّجة بنفسه . إذا رمى الطأريق. 


30 
القالي : والمرّجة: الشّجر الكثير الملتف؛ وجميه؛ 
حراج وأحراج. [ل#استدمد بشمر] 0 (((960 


الأزهَريّ ٠‏ [قبل:] أحرّْتٌ فلاناء أي الجائه إل 
مضيق , وكذلك أجحدته وأجرّذئُه بعنى الها 

وقوهم: رجسل متحرّج , كلقولك: رجصل متأئم 
ومتحوّب ومتحث :يل الحرّج والإثم والحتوب والمينث 
عن نفسه, ورجل متلوّم: إذا ترص بالأمر يريغ إلقاء 


الملامة عن نفسه. وهذه حروف جاءت ممانها خالفة. 
الألفاظها. قال ذلك أحمد بن يحبى [إلى أن قال:] 


ويقال: أكسههابائُحرٍبدات, يريد بدلاث 
والحرّج: سرير الميت. 
وحرّج النُعش : شجار من خشب جُعل فوق نعشس 


٠‏ وهو سيره 


والمرّج أيضًا: مركب من مراكب النساء كاطرؤدج. 

والحرّج : التامر من الإيل. 

[وقيل:] جراج اللاء: ماكتُف والعفّ. ثم 
استشهد بشعر إلى أن قال بعد قول اللَيث في لجوج 
والترج كبا تقدم عن الخليل:] 

والقول في الموج والرّج ماقاله أبوٌبيْد ‏ رواية. 
عن أب عمرو, وقول اللَيث مدخول. 

وحرّج فلان على فلان, إذا ضيّق عليه. (4: 01517 

الضاجب: الحرّج: الضّيق . والمأثم. رجل حارج . 
أي أثم. ورج ور مله وجرزج. 

الموج : الكاف عن الإثم. 

وأكشها باُحرجات. أي بالألاق. 

كل شيء انضمٌ إلى شيء: فقد حرج إليه. 

وأحرجني إلى كذا. أي ألجأني إليه. فحَرجثٌ. 

لف ةباج : شديدة ال حرج إلى در وكن. 

والْمرْجَة : لفيضة؛ والجميع : المبراج. 


والميزج:قلادة م وو وجمعه:أحراج و 


وكلاب محرّجة : مقلدة. 
وقيل: المج : نصيب الكلب من الضّيد. 
والْحرْجُوج : الثاقة الوقّادة القلب. وهي من الرع : 
الشّديدة الباردة . وناقة حُرْجُج : بعناء. 


والحترج: الغضبان. ورجل خرج: ابعر القتال, 


والمرجة: دَلُْ من أدَمٍ صغيرة . وحرجبوا الركيّة 
وَرَبُروها: بعق, 


وَحَرِج عليه الشّمُور: حرم . وحرِجّت الصّلاة' 


وأحرّجتُها: حرّمتها. 
والحرّج : مايوضع فوق النّمش للنساء. وهي خرقة 
مَشْدُودة على رأس الائة. تتَخْدَ لصيد رئال التّمام . [# 
تعد كم الكل 
الخطّابيَ : والمُحَرّجَة الكلاب الي عليها فلائد . 
والميزج قلادة الكاب 


العم 
والحراجيج : واحدتها حُرّْجُوج . قال الأصمعيّ 
هي الطويلة , وقال أبوعمرو: هي الناقة الّامرة. 
8 الحكقلند 
الجَوهَريّ : مكان حَرَجّ ورج أي ضبق كدير 
التّجر, لاتصل إليه الرّاعية. وقرئ ليَظِعَلْ صَدْرَهُ 
صَيِقًا حرجا و(حَرِبًا) وهو بنزلة الوَحَدٍ والوّجِية 
وَالترّدٍ والقرد؛ والدفٍ والثيف, في معو واحد وق 


رج صدره يحرج رن 


والمرجة: الجمماعة من الإيل. 

والحرجّة : بجتمع شجر؛ والجمع: حَرْجّ وحرّجات. 
ويجمع أيضًا على جراج. 

وأحرجد. أي آثد. 

والتحريج: التضييق. 

وتحرّج. أي تائم 

وأحرّجه إليه. أي ألجأء. 


عدج/ة1 


واممرج ارجح والمرْجُوج : الناقة الّويلة على 
وجمه الأرض. وأصل الْحُرْجُوج : حرْجُج . وأصل 
: والجمع : الحراجيج. [واستشمهد 
1 لمم 


التجع: عزج 
بالتعر مرا 


معظم الباب. وإليه مرجع فروعه؛ وذلك تجمّع التي 


فنه ارج جمع حرّجة ؛ وهي ممتمع شجر, ويقال 


في الججمع : حررّجات . ويقال : راج أي 
ومن ذلك الحرّج : الإثم. والحرّج : الطتيق . قال الله 
تعالى: ومن يرد أن يُضِلَهُ بعل ضذ 
عَرَي 
أويفأل: حرجت المين تحرج , أي تحار 


وتقول: مرج عل ظلمك. أي حَرُم. 

يقال" أحرّجها بعطليقة. أي حرّمها. 

ويقولون: أكسعها بامُحْرٍجات, يريدون بئلاث 
تطليقات. 


والحرّج: الشرير الذي تحمل عليه الموق. والِحَقّة 


حرج 

وناقة حَرَجّ وبجُوج: ضامرة؛ وذلف تداشلٌ 
عظامها ولحمها. ومنه الحرج الرّجل الذي لايكاد يبرح 
القتال. 

وما شد عن هذا الباب قولهم: إن المج الوَدَعَة 
والجمع : أحراج . ويقال: هو نصيب الكلب من لم 
الصَيد.] 

ويقال: اخيرْج: الحبال تُصَب. فكي 
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التّعالبِيَ : فصل في عوارض العسين...حرٍجت 
عينه.إذاحارت. [#استشيد ينس] ‏ (055 

ين سيده: اليزج والترج :الثم . امارج : الم 
أرأه على السب لأنّه لافعل له. 

والحرّج والمرج والمُتحررج : الكافٌ عن الإثم. 

والممرج : الّيق. 

والمترج » الذي لايكاد يبرح القنال 

المج , المضيّق عليه . وكأنّ لج الذي لاببرح 
القتال مضييق عليه. 


والمرج, الذي لاينهزم. كأنّه بضيق عليه العدْر في 
الأتهزام 

والحرج. الذي تهاب أن يتفم على الأمي“زهنذا” 
ضيق أيضًا. 


وخر ليده لجا عن ميق وا دي 
وضيّق عليه. وأحرّج الكلب والشيع: ألجأء إل ميق 
فحمّل عليه. 

حرج الغبار فهو حرج : ثار في موضع ضبق فانضمم 
إلى خائط أو سند 

ومكان حرج وريج : ضيّق. وحْ رح عينه 
حْرّمًا: حارت. 

وحَرج عليه التحُور حََرَجُا: إذا أصبح قبل أن 
يتعكر » فحَوُم لضيق وقته. 

وحَرِجّت الصّلاة على المرأة حرَّيًا: حَرت وهو 
من الضيق, لأنَ الشّيء إذا حرم فقد ضاق. 
والممرّجة: الفيضة لضيتها. وقيل: الجر الملتفه 
: تكون بين الأشجار لاتصل إلنها 


الآكلة , وهي مارعى من المال؛ والجمع من ذلك كله 


حرّج وأحراج وجراج. 


وهي الهاريج أيً. 
وقيل: المرّجة تكون من التّمُر والطلْم والتوضج 
وَالشلّم والشيار. 


وقيل: هو مااجتمع من السّدر والزّتون وسائر 
التّجر. 

وقيل: هي موضع من الغيضة تلتفّ فيه شجرات 
اقدر رمية حَجر. 

قال أبوريد: ميت بذلك لالتفافها وضيق المسلك 
فيها. 

والحزجة : ماثة من الإبل. 

وركب الحرّجة. أي اللريق. وقيل: معظمه . وقد 

5 

والرّج ؛ سرير يُحمل عليه المسريض أو 11 
وقيل: هو خشب يُشدٌ بعضه إلى بعض. 

والحرّج: مركب للنّساء والرّجال؛ ليس له رأس. 

والحرّج والميرج : الشخص. 

والرّج من الإيل : التي اركب ولايضعربها الفحل 
ليكون أسعن ا إا هي مقر 

والحرج والمرْجُوج : الناقة الجسيمة الطويلة على 
وجه الأرض ؛ وقيل : الشّد 


وحرّج الرّجل أنيابه يََرجُها حرَجاء حادٌ ببضها إلى 


بعض من الح 


ارج : القطعة من اللّحم. وقيل: هي نصيب 
الكلب من الصّيد؛ والجمع : أحراج. 

والحيزج : الوَدّعَة؛ والجمع: أحراج وجراج. 

والميزج , قلادة الكلب . والجمع : أحراج وجرّجة. 

المج : موضع معروف, [واستشهد بالشعر ؟ 

0328 

بيد لكبمةك) 

الإاغب: أصل الحرّج والمتراج: ممتمع الشّيء 
ونْصوّر مئه ضيق مابينهها » فقيل للضّيق: حرّج ٠‏ وللإتم 


حرّج. [#استشسهد بآيات وقال:] 
والُتْمَرِج والمنْحَوب: المُتَجْنَبُ من الحرّج. 
اراب 


الرمَغْشَرِيّ : حرج صدره حربًا. وصد ل حي 


عن 


وخرَج. 
وأحرّجني إلى كذا: ألجأني فخرجت إليه. وأحرح 
التبع إلى مضيق حت أخذه. 
وأخرج كلبك فإلّه أدعى له إلى اليد . أي أسشهم له 


من اليد . وأطعمه حِرْبَه منه, أي نصيبه. 

وكلاب مُحُرّجَة في أعناقها الأحراج . وهي 
الود الواحد: جرج. 

ومن الجاز: وقع في ارج , وهو ضيق لكأن 


وحدّث عن بني إسرائيل ولاحرّج. 


وأحرّجني فلان: أوقمني في الحرج. 
وحَرِجتٍ الصّلاة على المانض. والشحُور على 


الصّائم لما أصبح. أي حرّما وضاق أمرهما. 


عدج قل 


رج من كفاء نام 
وحلف قلان بِاُخْرجات, وهي الأيان الْقي 


وكتتها باتُخرجات . أي بالألقات الثلاث. 

وَحْرِجّتٍ المين: غارت فضاقت عليها منافذ 
البعر 

وناقة حرّج وَحُرْجُوج : ضامرة. 

ودخلوا في الحرّج. وهو مجتمع الشّجر متضايقه, 
رهم في حرّية ملتقّة وحرّجاتٍ وجراج. [ استشهد 
بشمر] 

ودونه جراج من اللا 

واخر نجَصنّالإيل: اجتممت وتضائت. |واستشهد 
/التلمر ؛ مرّات] 

في قصّة بدر: عن معاذ بن عمرو بن اجرح رضي 
لله تماق عنه قبال: «نظرت إلى أبي جهل في مثل 
الرّجة ...» الحرّجَة: الفيضة ألي تضايقت لالتفافها, 


الأساس البلاغة: 0008 


من المرّج وهو اليق. (الفائق 0061 
الطَِسي: الج والمر : أضيق البق 


كم 


ومنه ال حديث : «حدّنوا عن بني إسرائيل ولاحرّج», 


قال بعضهم: أي لاحرّج إن لم تُحدنوا عنهم . لأنّ قوله ل 
في أول الحديث: «بلّغوا عتي» على الوجوب, فل] أتتع 


ذلك قوله: «وحدّثوا عن 


ي إسرائبيل ولاحصرّج» 
أعلمهم أنه ليس على الوجوب ولكنّه على التوسعة, 
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وهذا تأويل بعيد. 

وقال 
تحدتوا عنهم ماسمعتم» وإن استحال أن يكون في هذه 
الأمة مثل ماروي: أن تابهم تطول. والثار تغزل من 
التماء فتأكل القربان. ليس أن يُحدّث عنهم بالكذب,. 
ويدلٌ على صحّة قول |/ ف 
الرروايات عقيب الحديث: «فإنَ فيهم العجائب». [إلى 
أن قال:]. 

عن ري أنه قال: قال رسول الف : «حلدثوا عن 
بني إسرائيل ولاحرّج . وحدّئوا عٍّ ولانكذبوا عله 
قالنو 5 
حممته, حم كان أو غير حق. لم يكن عليك حرج . لول 
العهد ووقوع | 

والحديث عن رسول اه لا. 


افميّ [في ممنى الحديث |: أي لابأس أن 


أن الحديث عنهم إذا حُدَنْتَ به فأدبته كبا 


.يرى أنه كِب , فهو أحد الكاذيين». قال: فإذا مدنت 


بالحديث يكون عندك كَربًا. ثم تحدّث به فأنت أحلك 
الكاؤبين في امأثم. 

في الحديث: قم وَفَدُ مَدْجِجٍ على حراجيج» 
الراجيج : جمع مُرْجمُوج . قال الأسمعي: هي الناقة 
الطأويلة وقال أبوعمرو: هي الامرة. وقبيل: هي 
الوقادة القلب . ويقال : هو الذّاهب اللحم حي يتقوس 
وكذلك ارجح , والمربجُوج أيضا: الج الباردة. 

في حديث يوم حُنَين: «شركوه في حَرجَة» أي 
شجراء ملطة. لحمملة 

ابن الأ 


: ومن أحاديث المج قوله في قتل 


حرج أي طبيق إن مت إليناء فلاتلومينا أن يق 
عليك بالتتتع والطرد والقتل. 


ومنها حديث اليتاتى: «تحرّجوا أن يأكلوا مهم» 
أي ضيقوا على أفسهم. وتمرج فلان,إذا مل فدكه 
يخرج بهمن الموج الاثم والفليق 


وحراج الظلباء بالكسر : ماكنف منها وتراكب. 
وحارج : موضع على ساحل المن. 
ويقال للغبار السّاطع المنضمٌ إلى حائط أو سند قد 


وَالْحُرْبَةٌ: الدّلو الصّغيرة. [واستشهد ب الشّعر 
لحنكحق 


باب «تمب» 


ضاق وحَرج الرجل: أثم. وسددٌ حرج : ضيق 


حرج : آثم. 

وترّج الإنسان تحرّجًا ‏ هذا مما ورد لفظه عفالفًا 
لمناء - والمراد: فل فلا جانب به احرّج, كما ب 
تمدّث , إذا فعل مابخرج به عن الت . [”#استشهد بقول 
المتفتم] 


ريك 


الفيروز اباديّ ؛ المخرج عمرّكةٌ: المكان الضيّق 
الكثير الشّجر كالمرج ككف , والإم#كالحيزج بالكسير ء 
والنّاقة الضّامرة والطّويلة على وجه الأرض . وخِيطاً 
يمسّل فيه الوق, وجمع الحَرَجَة تمع الج 
وللجياعة من الإبل والمرمة وؤِعله حرج . ومن 1796 


على حبل لتَجفَ؛ جمعه كجبال , والودعَة : وكلبُ ترج 
املد به. ونصيب الكلب من الصّيد. 
وككيف: الذي لايكاد يبرح من القثال. 


وأحرّجْتُ الصّلاة: حرّمتها. وفلانًا: آنه . وإليه 


.العين كفرح : حارت . والصّلاة: حرمت 


شديدة ال 


وحارج: موضع. 
وجراجٌ اللباء بالكسر : ماكثُفَ منها. 


دجام 


وَامْرْجُوج : الثاقة التسمينة الأويلة على وجنه 


والتحريع: القضبيق. 
والجة بال : الل التغيرة 
صرحي : ومكان حرج بكسر الزاء؛ أي ضيق. 
وقرظم: تحرج الإنسان تحرجاء قبل: هذا ما ورد 

الفظله مخائف لممناء, والمراد: فسّل فِملَا انب به احرج ٠‏ 

كما يقال: تأئم وتهجّد, إذا ترك الطجود. 
ورج عل ظلئك. أي حرم 


رانك 


وحَرِج فلان. إذا هاب أن يتقدّم على الأمر. 
وفي حديث الشّيعة «ولايكون منكم مرج الإمام , 
يسمى بأهل الصّلاح» كأنّه 


لجو الإمام إلى ما بكرهه . كأن يغشى أمره إلى ولاة 
الجور, فإنّه من فمل ذلك بالإمام فقد سعى بأهل السّلاح. 
ومثله قوله ل : «من نزل بذلك المنزل عند الإمام 
فهو رج الإمام, فإذا فمل ذلك عند الإمام. يعني الجأ 

إلى أن يُلعن أهل الصّلاح من أتباعه المقرين بفضله», 
ممم 

الحرّج : الضتيق أو أضيق الطّيق. 
حرج حرَجًا: ضاق , وللرّج:الإثم.. (540:1) 


محمّد إسماعيل إبراهيم: حَرِج صدرٌه حرجا 


مَعْمَهُ اللّفة 
مَجْمَعُ الّفة 


ضاق شيم ددينا. فهو خرج. 
وأحرّج غيره: أوقعه فى المشقّة . أو صيّره إلى ضيق 
واحرّج : الإنم, أو المشمّة, أو الضّيق الشّديد. 
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ولاحرّج عليك,أي لاثم ولاذنب عليك. (9: 0517 


ومن ماني المج 
غيضة الجر الملئة, لابقدر أحد أن بظر فيا. 
"من الوق : الَامرة, والمكتغزة الجسيمة. 
ا الضيق, قال تعالى في الآية: 178 من سورة. 
الأنعا :طيقل صَذْرَه نا حرجا 
الإثم» جاء في الآيية: ,7١‏ من سسورة الور 


والصّواب: قضى يومه متنقلا بين الأحراج. أو الوح 

أو المحرّجات. أو الحيراج . والمفرد. حرّبئة» وهي أصغر 
عن الغابة , وتللق الرّج على المفرد والجمع 

(معجم الأخطا. 

المُضطْفَويٌ : والظامر أن الأصل الواحد في هذه 


الم +0 


الماذة: هو ضغطة ممنوية تحصل من التجدم والتكلف 
وتمقل المشقة 

وأا البق والتجمع والميرة والتحريم. فهي من 
آثار ذلك المقهوم, 


وأما الناقة الضّامرة, فكأتها وقعث في ضخطة 
ومدئة 


يويد هذا المعنى جمع الصّيق والحرّج في: 39 


.> الأنعام 


,أي يكون صدره غير منشرح لااطمثدان فيه . بل 


ولاعلَ الْمرِيضٍ حرج الفتم: .1١‏ فلايتعون في 
ضغطة من توه تكليف ومشقّة عليهم, 

ؤْدَمَاجَعَلَ علَيكُمْ ني اين من ع4 الهج هلا 
أي لايرجب حدوث ضغطة من توجّه تكاليف اق 
وتحميل أمور نشق. 

والفرق بين السشّغطة والحرج: أن احرج يستممل في 
ويه مور شائة معنوّة كالتكاليف والوساوس 
ركه أ الشغطة في المسوسات. 

يقابل احرج : الوسع والطّمأنينة والشترح .كا قال 
/7 نا تنا إلا وُسعها4 البقرة: حم 
وو ألا بكر اله تطعيالقلُوبُ» الزعد: 1 وورت 


صذرى» له 76 


لالم 


اللُصوص التَفسيري 


أبن عباس : من ضيق 
ونحوه أكثر المقسرين. 
عبد الجبار : (َمَايرِيُ..4 يدل على أنه تعالى 


الابريد تكليف مالايمطاق. لألله ننى أن يريد ماب 
على المكلّف فعله , وإن كان قد يمكنه أن يفعل إذا القزم 
فبأن لابريد مالاْطاق, ويتعدّر ضله على كل 


وجه أو امكح 

فدلّ تعالى بذلك على أنه لم يه 
.بالهارة والماء معوز بل وسّع فألزم العم بالموجود من 
التّراب. فكيف يصح مع ذلك أن يقال: إن تعالل 


عل المكلّف 


المرء الإمان وسائر الطّاعات وهو لابطيقه! 

(تغزيه القرآن عن المطاعن: 1١١‏ 
: والحرّج: الي والحرّجة: الشّجر 
المت المتضايق؛ ومنه قيل يوم بدر في أبي جهل: إن 
كان في مثل الحرّج من الّماح. ويجري مع ممنى هذي 
الآبة قول النِي##: «دين الله يسرء, وقوله: «بعت 


بالحنيفية التمحة» وجاء لفظ الآبة على الصموم. 


والشَّيء المذكور بقرب هو أمر الثم والرّخصّة كا 
وزوال المج في تحمل الماء أبدًاء ولذلك قال أسيد 
ماهي بأوّل بركتكم ياآل أبي بكر. 
القَخْرالوَازي فالت المعتزلة: دلت الآية على أن 
تكليف مالاْطاق لابوجد, لأنه تعالى أخير أنه ماجمل 
عليكم في الدّين من حرج . ومعلوم أنّ تكليف ما 
أشد أنواع الحرج . قال أصحابنا: لا كان خلاف المعلوم 
محال الوقوع فقد لزمكم ما ألزمتموه علينا. 
أصل كبير معتبر في الشَرع. وهو 
أن الأصل في المضار أن لانكون مشروعة, ويدلّ عليه 


لمكن 


ع 


بكم لسر» البقرة: 188 ويدلّ عليه من الأحاديثك 
قولهي: «لاضّرر ولاضرار في الإسلام» ويدلّ عليه 
أيضًا: أنَ دفع الور مستحسن في العقول. فوجب أن 
ايكون الأمر كذلك في الشرع. لقولم كل : حماراء 
المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن». 
وأمابيان أن الأصل في المنافع الإباحة. فوجوه: 
أحدها: قوله تعالى : خَلَقَ لَكُمْ مَافي الْأَرْضٍِ 


جبيا4 البقرة: 55 


وثانيها: قوله: أجل لَكُمْ اليا 


هذان الأسلان فمتد هذا قال نفاة لقي 


لاَبسة/أبئة أسلا إلى القياس في الشرع. لأنَ كل 
تتاتة تفع فحكها الفصل إن كان مذكورًا في الكتاب 
تئة,فذالطو المراد. وإن لم يكن كذلك . فإن كان من 
الأصل في 
ان كان من باب المنافع أبحناه بالدّلائل 
ل على إباحة المنافع , وليس لأحد أ يقد في هذين 


الأصلين بعيء من الأقية. لأنَّ القياس ال ممارض 


باب المضارٌ حرّمناء بالدّلائل الدَالّة على أن 


المضارٌ الحرمة. 


هذين الأصلين يكون قياسًا واقًا فى مقابلة النَصٌ , وأنّه 
مردود, فكان باطلا. 
لححصم 


لحك 


الصّعيد عند فقد الماه. والإرادة صفة ذات, وجساءت 


بلقظ المضارع مرا اة للحوادث التي تظهر عنها. فإنّها 
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تجيء مؤتنقة من ني ا حرج ووجود التطهير وإقام الّممة. 
لحرن 
السّمين : زاد (ين) في الإيجاب. في قوله: من 
خَرَجٍ , وساغ ذلك, لأنه في وإن ل يكن التني 
واقسمًا عل فعل المسرج. وين خترج» مفعول 
أد ولق 


و(ين) مزيدة فيه. 


فيتعدى لواحد وهو لمن حر 


كبا تقدم, ويتعلق اعَليكُ) حيثذ بالجعل. ويجموز أن 


يتق باوج كين 
مثله الألوسي . لما 


شير : طمن خرج4 مفعول ابُريدُ) حذوف , واللام 
الع أي مايريد الأ بالوضوء والمسل واقبيط 
تضييقًا عليكم أو زائدة والمفمول «أن ببعل». 
لفدلككن 
رشيد رضا: مانقاء اله تعالى من احرج كفا 
من قواعد الشربعة وأصل من أعظم أصول 
ابن ٠‏ تبنى عليه وتتفرّع منه مسائل كثيرة . وقد أطلق 
هنا نفي الحسرج , والمراد به أو وبالدّات: مابتملق 
بأحكام الآية, أو با تقدم من الأحكام من أوّل التورة 
ونانيًا وبالتبع : جميع أحكام الإسلام, وهذا لم يقل 
مايريد لله ليجعل عليكم من حرج فيا شرّعه لكم من 
أحكام الظهارة ملا. لأنّ حذف المتعلّق يؤذن بالعموم, 
وقد صرح بنني الحرج من الدّين كله في سو, :المج 
8/. فقال: رَجَاهِدُوا في الو 0 


لكُونوا شَدَاء َل الثَاين4 

نا ميرّح في هذه الآية 
لأ سورة احج من الور المكية التي 
الإسلام وقواعد. الكلية. وهي تدلّ على أن القيام با 
لاب منه من عزائم الأمو .ليس من الحسرج في شبيء, 
لأنّه نف الحرج بعد الأسر بالجهاد في سبل لله حدق 
الجهاد, وهو يذل الجهد في الريق الموصل إلى إقامة سنن 
اله تعالى وحكلته في خلقه . وكل مابُرضيه من عباده من 
الحق والنير والفضيلة , ولايصمد الإنسان إلى مستوى 
كباله إَابيذل لد في معالي الأمور 

ونا مرج هو الفتبق والمشقة فا طعرره ريع أو 
“أكير من نفمه , كالإلقاء بالأيد: إلى التهلكة , والامتناع 
مك سبد ارمق بلحم الميتة أو الختزير أو المخمر» لمن لايجد 
غيرهاء كاستعيال المريض الماء في الوضوء أو الفسل مع 
كه تر . وكذلك استعماله في البرد بهذا القيد. أو 


كَبيًا 


بيدا 


ت أصول 


فيا يمكن إدراك غرض الشّارع منه بدون 
آخر كاصيام في المرض والشفر. وقد مترّح القرآن 
الحكيم بعد بيان فرضية الصيام والرّخصة للمريض 
والمسافر بالقطر أنه يريد بعباده اليسر ولايريد هسم 
لسر 

وقد بنى العلماء على أساس تفي المسرج والمسر 
وإئبات إرادة اء تعالى اليسر بالعباد في كل مشر عه هم 
ذة قواعد وأصول, فرّعوا عليها كثير من الفروع في 
العبادات والمعاملات . منها: إذا ضاق الأمر انّسع , المشئّة 
تجلب التيسير, ده المفاسد مقدّم على جلب المناقع» 


في وقت 


للقعرورة, وماحرم لسدّ الذّريعة سباح للحاجة. 
بحث حول العرف وانتقد الفقهاء. لاحظ ع ر ف»] 
قحم 
المراغيّ : أي مايريد الله ليجمل عليكم فها شرّعه 
لكم في هذه الآية وني غيرها حربًا ما, أي أدنى ضيق 
وأقلٌ مشقّة. لأنّه تعالى غنيّ عنكم رحيم يكم. 
فلايشرّع لكم إامافيه الي والتقع لكم 
نحوه عبد الكريم الخطيب. 
المرّج : البق والمشئّة . والصرر حرج 


لون 


العمل 


إلا وفيه خير وصلاج٠‏ 
ومانهى عن شييء إلا وفيه شير وفساد. وإذا كان| في 
القّيء الواحد جانبان : نفع وضعرر, ينظ : فإ ن كان التقع. 
أكبر فهو مطلوب. وإن كان الور أكبر فهو مني لَه 
فالعبرة دائًا بالأكثر. ومع التّساوي يي فالخبار في افمل 
والتّرك . [#استشهد بآيتي الأنفال: ١6‏ «إذا ذ 
ينيك والبقرة: 14 

الطَّاطبائيَ: دخول (ينن) على مفعول خاي يد 
التأكيد التني. فلاحكم ايراد به الحسرج بسين الأحكام 
الدَينيّة أصلًا. ولذلك علّق الت على إرادة الجعل دون 
نفس المحرج. 

والخرج حرجان: حرج يعرض ملاك الحكم 
ومصلحته المطلوبة, ويصدر الحكم حينئذ حرجي ناته 


التبعيّة ملاكه. كبا لو حرم الالتذاذ من الغذاء رض 


حصول ملكة الرّهد, فالحكم حرجي من رأس؛ وحرج 


2005 


بعرض الحكم من خارج عن أسباب انْفاقيّة. فيكون 
بعض أفراده حرجيًا ويسقط الحككم حسيئئذ فى تلك 


الأفراد الحرجيّة لاني غيرها, مما لاحصرج فيه. كلمن 
يتحرّج عن القيام في الصّلاة لمرض يشير معه ذلك, 


ويسقط حيئذ وجوب القيام عنه لاعن شيره كن 


وإضرابه تعالى بقوله: «ولكن يريد بيط ركُمْ», 


على أن اماد بلآبة في الحرج الذي في املاد. أي أن 

الأحكام أت يجملها علليكم ليست بمرجية 

لمغرض المج وذلك لأنّ ممنى الكلام أن مرادنا هذه 

آالأجكام الجمولة : تطهبركم وإقام اللّعمة وهو الملاك. 

لاأن شخ عليكم ونرّجكم, ولذلك ك وجدنا الوضر. 

والفسل حرجتين عليكم عند فقدان الماء. انتقلنا من 

يِب الوضوء والفسل إلى إعماب الثمم الذي هو في 

وسعكم. ول يبطل حكم الطهارة 
تطهيركم وإقام التعمة عليكم , لعّكم تشكرون. 

لمم 

مكارم الشيرازيّ : عر لاطا وأضاف:] 

'يمنق أيضًا أنّ هناك من الأحكام الإطيّة مايظهر 

فا الصَعوبة والمشقّة بذاتها مئل حكم الجهاد, إل أنه 

َ مع الصّعويات 


رأس» لإيادة 


اق أمامها ت 
الجملة القرآتية الأخيرة بفانون «لاحرّج» 


يذكر وقد مي القاتون 


وهو مبدا أساسيَ يستخدمه الفقهاء في أبواب نتافة, 
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ويستتبطون منه أحكامًا كثيرة كوم 

فضل الله 
فقد أنزل الله شريعته عبى أساس تحقيق مصالح الإنسان 
في الحياة ما أمره به من الأفعال المنفتحة عل اخير كله 


ررج4 في تكاليفه ال ملزمة, 


إلا للأنبياء: «جعلهم شهداء على الّاس . وماجمل عليهمٍ 
في الدّين من حرج , وقال: أدعوني أستجب لَكمة 
(القخرالرَازيّ +9 0/7 


نحوه قتادة. (التخاس 481:4) 
أبوهرير : الإشرٌ الذي كان على بني إسراشيل 
وضع عنكم. (التمّاس 184:4 
مثله ابن عباس . (الواحديّ ؟: 287 


ابن عباس : من ضيق يقول: من لم يسطع أن 
يصل قائنها فليصل قاعدا. ومن لم يسطلع أن بصي 
مضطجمًا يومئ إياء غم 
يق , فجمل الله الكقارات عرجًا من 

لطبي الح 


هذا في هلال شهر رمضان إذا شان فيه اللاس. وفي 


المج إذا شكوا في هلال , وفي القطر والأضحى إذا التبس 


ليم وأخياجه. لطي الدلانى 
عرو اق رشي انلا 


إنَا ذلك سعة الإسلام: ماجمل الله فيه من الشّوبة 
والكقّارات. لبن العري 07.05 
الضّحاك: جمل الدّين واسمًا ولم يجمله ضيقًا. 
الطَرَي للدم 
عِكْرِمَة: هو ماحل من النساء مثنى وثلاث ودبلع» 
ومائلكت يمينك. االشرص 00017 
الكَلبِيَ : يعني الّخص عند الضّعرورات كالقمعر 
. والإفظار عند امرض . والسفر 
(الواحدي :0185 
مله مُقاتِل (الواحديّ ؟: 145 والسْق(5: .)1١5‏ 
الطْبريّ : وماجمل عليكم ركم في الذين الَذ: 
تتتدكم به من ضيق , لامخررج لكم متنا ابعليتم به فيه . بل 
ومع عليكم , فجمل التوبة من بعض را , والكقّارة 
من بعض ؛ والقصاص من بعض ؛ فلاذئب يذثب المؤمن 
إلاوله منه في دين الإسلام مخرج . [إلى أن قال:] 
وقال آخرون: معنى ذلك 9وَعَاجَقلَ 


ادن مِنْ حَرَج» من ضيق في أوقات فروضكم إذا 


والتيمّم , وأكل المء: 


التبست عليكم, ولكنّه قد وسّع عليكم حك ينوا 
يحلها ممم 
تحوه التَملبي (/: 557), والواحيديّ 1 0181 


والبعُويّ (؟: 704 والخازن (0: 16). والشّربيقي (1: 
64 ). وسُبّر (4: 517). ونحوه بتفصيل الْرَاغَيَ (/11. 
0 


اج أي من ضيق, جعل لله على من لم يسطع 
التيء الذي يثقل في وقت . ماهو أخفّ منه. فجمل 
اللصّائم الإفطار في الف وبقصر الصّلاة أو للثسلٍ 
١‏ وإن ل يلق القعود أن 
جمل للرّجل أن يتزوّج أربناء وجعل له 
ع لله عرُوجِلٌ على خلقه. ١‏ 


جميع ماملكته يبينها فو 
0 
الجضاص : قال ابن عباس : من ضيق . وكذلك 
قال ماد .يحي به في كل مااختلف فيه من الحوادث: 
أن ماأَى إلى الضّيق فهو منقة. وماأوجب التوسعة فهو 
أولى؛ وقد قيل: [ثم ذكر نمو الطَبريٌ] 
. : قال النَبيَو: «بُعنت بالحنيفية 
الشمحة» وقد كانت الدائد العام في الأمم . أعطى 


لفدييف 


لله هذء الأ من المساعمة واللين مالم بط أحد) قبلهة فيه 
احٌرمة نبيها. ورمة نيه له ها ( أبن الغرب + 2 
جار : فإنه من أقوى مايدلّ على أنه تعالى 
ايكلف المبد مالايطيقه. لأنْه إذا لم يبعل في الدّين من 


٠‏ رأف ورحسة. فكيف يجوز أن 


يتوهّم مع ذلك أنه كلّفه مالايقدر عليه 
لم يفمل؟؟ 
الماوَرْدي : يعني من ضيق , وفيه خمسة أوجه: 
أحدها: أنه الخلاص من المعاصى 
الثاني : افقرج من الأنيان بالكقّارة. 
له تقديم الأملة وتأخيرها في الوم 
والغطر والأضحى . قاله ابن عئاس. 
الرابع: أنه رخص السشفر من القمعر والنطر. 


لكبادما 


عدجلا 


الخامس: أنه عام لألله ليس في دين الإسلام 
مالاسبيل إلى الخلاص من المأثم فيه. 
الطُوسي : إن طبري وأضاف:] 
وفيه من الذليل كالذي في قوله: ولو قساة اه 
عَعَكُمْ» البقرة. عل فساد مذهب الميّرة في 
المدل. ومثله قوله : لَلَايكَلْتُ اف َنْسَا إلا رُشقها» 


يق 


مم 
الشّرع مبناه على الهولة . والذي به 
تصل إلى رضوائه وتستوجب جزيل فضله وإحسائه, 
وتتخص به من لير عقابه وامتحاته. يسير من الأمر 
لايسيتغرق كُنْه إمكانك. بممنى أنّك إن أردت فعله 
لقدرنت علي . وإن لم توصف في الحال بأئّك مستطيع 
اليل بوجو فيك للف 


حير فتم باب التوبة لمجرمين وفشح 


البقرة: 781 


الواح الخ والكقارات والديات والأروش. نحوه 
قوله تعال : يريد افه بكم الْيْسْر...6 البقرة: 186 
00 
عَطيّة : ممناه من تضبيق يريد في شرعة الملّ, 
ايل 
وغيرهم؛ بل فيها التُوبة والكذّارات والآخص,؛ ونحو 
هذا ما كثر عدّء, والرّجة : الشّجر الملتفٌ المتضايق. 
ورفع احرج لممهور هذه الأّة ومن استقام على 
متهاج الشرع. وأمًا الشالابة والشُرّاقَ وأصحاب 
الحدود. قعلهم احرج وهم جاعلوه على أنفسهم 
٠‏ وليس في الشرع أعظم حربمًا من إلزام 
نبوت رجل لائنين في سبيل الله. ومع صعّة اليقين 


وذلك أتها حنيفية سمحة ليست كشدائد بني | 
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وجودة العزم ليس بحرج ٠‏ نانيك 
نموه ملخّضًا أبو. لتقم 


ابن القربي: الترج هو الضّيق. ومنه الحرّجق, 
وهي التجرات اللتّة ُلك لالشفاف نجراتها. 
وكذلك وقع التفسير فيه من الصّحابة رضي الله عنهم 
حكى أقولهم #قال: 
فأعظلم حرج رفع الؤاغذة با نيدي في أنفسها 


وتُنفيه , وما يقترن به من إضعر وضع .كبا با من قبل في 


سورة الأعراف وغيرها. 
ومنها التبة بلندم. والسزم ععلى تمرك المود في 
المستقبل , والاستغفار بالقلب والأّسان. وقيل لمن قبليا. 
قافئلُوا آنمُسكم» اليعرف-41: 
ولو ذهبت إلى تعديد نعم الله في رفع المرج فال كلام 
ومن جملته أنه لابؤاخذنا تعالى إن نينا أو أخطناء 


قد بين أن فا قبل ذلك. 


وقد 


في الصّحيح عن عبد الله بن عمر وغيره 
أن سول اله وقف في حجّة الوداع. فجملوا 
يسألونه. فقال رجل: لم أشمر فحَلَقتْ قبل أن أذبح 
خقال: «اليع ولاحرجه. فجاء آخر. فقال: لم أضعر 
فتمَرتُ قبل أن أرمي , فقال: «ازم . ولاحرّج». فا شئل 
يومد عن شيء قم ولأ إلا قال: اف ولأسترج. 
فأعجب لمن يقول: إن الم على من قدّم الحلق على 
التحر. والتيع قد قال: ولاحرّج. ولفد نزلت بي هذه 


الّازلة سنة تسع وفانين. كان معي مااستيسر من 


انصعرفت إلى التحرء 


جاء المزيّن وحضير افندي, فقال أصحابي : ننحر 


قهو المعقول. 

إذا تسعارض دليلان أحدهما بالحظر, والآخر 
بالإاحة, فن العلباء من مال إلى الااستظهار , وقبال: 
يُقّمٍ دليل الحظر. ومنهم من قال: يُقدم دليل الإباحة, 
ويختلف في ذلك مقاصد «مالك», إلاني باب الرّباء 
فيقدّم دليل الحظر؛ وذلك من فقهه العظيم. 

وكذلك لو قام دليل على زيادة ركن فى العبادة, أ 
خرط . وقام الدّليل على إسقاطه. فاختلف العلماء أيضًا 
إفيه, فن العلماء من أخذ بالاحتياط , وقضى بزيادة 
ألركن والشرط . ومنهم من أخذ باخثّة . وقال بدليل 
الإسقاط . ولم يعوّل «مالك» هاهنا على أقوى الدّليلين: 


بإسقاط , ورأيه هو الذي نراء, وقد مهدناء 
فى أصول الفقه. فهنالك ير إن شاء لله. 
إذاكان الحرّج في نازلة عامًا في النّاس فإنّهِ يسقط, 


1 
خاضًا لم يُعتهر عندناء وفي بض أصول 
اعتباره, وذلك يُعرَض في مسائل الخلافء 


فته خذوه بعون اله ملعن 
الطَبْرسي: [مثل الطَبْرِيْ وأضاف:] 

فلاعذر لأحد في ترك الاستعداد للقيامة وقيل: 
إن لله سبحانه لم يضيّق عليكم أمر الدّين» فلن 
يكلفكم مالاطيقون بل كلف دون الوّسع , فلاعذر لكم - 
في تركه كلق 


القَخرالَازي ٠‏ <دَمَاجَعلَ َل في التي يسنن 


حَرَج4 فهو كالجواب عن سؤال يذكر, وهو أنّ التكليف 
وإذكان تعريمًا وجاك ذكرتم لكثه شاقٌ ديد على 
التفس؟ فأجاب الله تعالى عنه بقوله : وَمَاجَعَلَ ...> 

أباهريرة قال: كيف قال الله تعالى: 


روي أن 
...> مع أنه منعنا عن الرَّنى والترقة؟ فقال 
ابن عباس رضي الله عنهيا: بلى ولكنٌ الإمعر الذي كان 
على بني إسرائيل وضع عنكم. إإلى أن قال:] 

مالمراد من الحرّج في الآبة؟ الجواب: قبيل: هو 
ان بالررخص , فن لم يستطع أن يصق قانا فليصلٌ 
جالسًا. ومن لم يسعلع ذلك فليويرل, وأباح للسّائم 
الفطر في السّفر والقصعر فيه . وأيضًا فإ سبحماته لم ييل 
بيء من الذآنوب إلا وجمل له مخربنًا منها: إما 
بالثوبة أو بالكقارة.. 


مالاطاق , فقلوا: ا خلق ال الكفر والمعصية في الكافر 
والعاصي ثم نهاه عنههاء كان ذلك من أعظم الحسرج 
وذلك مق بمعريم هذا النّ, 

والجراب. ا أمره بقرك الكفر ٠‏ وترك الكفر يقعضي 
انقلاب علمه جهلا. فقد أمر الله المكلّف بقلب علم انه 
جهلا وذلك من أعظم الحرّج , ولا استوى القدمان زال 
التؤال. ١‏ 


فييك 


دخل في كثير من الأحكام , وهي 'ا خصٌ 
الله بها هذه الأة. ثم نقل أقوال وأضاف] 
وماذكرنا هو الصّحيح في الباب. وكذلك القطر 


والأضحى. [م استشهد برواية] 530000-06 


رة إلى أنه لامانع هم عنه ولاعذر مم في 
تركه, أو إلى الررّخصة في إغفال بعض ماأمرهم به؛ حيث 
شق عليهم. لقوله عليه الصّلاة والّلام: «إذا أمرتكم 
بشي ء فأتوامنه مالستطعتره 
متله أبوالكمود 
البُْوسَويّ : أصل الحرّج وامبراج: مجتمع الّيء, 
«تصوّر منه ضيق مابينهه] فقيل للطيق: حرّج. أي 
ماجُمل فيه من ضبق بتكليف مابشق عليه إقنامته, 


لال 


لبقم 


ولأ يدر أزال المترج في الجهاد عين الأعسمى والأسرج 
باد ملمٍََ والرّاحلة . والذي لايأذن له أبواء. |إلى أن 
قال 

وف +التَأريلات التجميّة» أي ضيق في الشير إلى 


لله والوصول إليه . لأنّك تسير إلى الله بسيره لابسيرك , 
ونصل إلبه بتفرّبه إليك لابتقرّبك إليد. وإن كن ترى أن 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن...  ج‎ ٠١ 


ود المقتضي وارتفع امانع. 


إلى الآخمة في ترك 
بعض ماأمرهم سبحانه به حيث شق عليهم. لقوله ا: 
«إذا أمرتكم بشبيء فأتوا منه مااستطعتره فانتفاء ال مرّج 
على هذا بعد ثبوته بالتّرخيص في الثّك بمقتضى الشرع ٠‏ 
وعل الأوّل انتفاء ا حرج لبتداء. 

وقيل: عدم الحرج بأن جعل لهم من كل ذنب 
مخربًاء بأن رخص لهم في المضايق وفتح عليهم باب 
الشّوبة وشرع لهم الكقارات في حسقوقه والأروض 


والدّيات في حقوق العباد. ولايخقى أن تعميمه || 
ونحوها خلاف الظاهر, وإن روي ذلك من طريق اتن 
10 


وف «الحواشي ١‏ 


تعالى ل كان 0 
بحسب قدرتهم لامايليق به جل ولا من كل الوجوم. 

وذكر الجلال الشيوطيّ: أنّ هذه الآية أصل قاعدة 
الشئة هلب 


نيسير , وهو أوفق بالوجه الثاني فيها 
حنم 
في جميع أمور لقو سن البيقة 
القيام به. كما كان على من قببلنا 
فالتعريف في (الدّين) للاستغراق. 
سيّد قُطب: هذا الدّين كله بتكاليفه وعباداته 
وشرائعه ملحوظ فيه فطرة الإنسان وطاقته. ملحو 
فيه تلبيته تلك الفطرة . وإطلاق هذه الطّافة والائجاه بها 


(كحعمعيا 


إلى البناء والاستعلاء, فلاتبق حبيسة كالبخار المكتوم. 
ولاتطلق اطلاق الحيوان الغشير 


مك 


تقرير كون الله عروجِلٌ قد يشر على المسلمين 
5 ال مير ويجر لكايو ملاعسل 


ولكلّ عُسر يُسرًا. وهذا ا ممنى قد تكرّر في سور عديدة» 
بقال: إِنّه مما امتازت به الشّريعة 


يحيث يصيحٌ أن يا 
الإسلامية عن] قبلها. وقد أشير إلى هذا امم في آية 
سورة الأعراف : 0ه 

ويا يصح أن يُذكر في صدد ذلك «باب الدوبة» 
ي فتحه الله على مسعراعيه لكل اناس وفي كلّ حال. 
أعلى ماشسرحناه في مسياق سورة الفرقان. ثم تليل 
الأطببة المرّمة عند الاضطرار, والتخص الك 
المتترّعة كالشَيعم وصلاة الحوف وتحلة البين, ثم إباحة. 
الاستمتاع بزينة الحباة الدّنيا والطّيّبات من ١‏ 
وحصي الحمظورات في الحنبائث والفواحش والبغي 
والشّرك والسنكرات من الأخسلاق الشخصية 
والاجتاعية. وإباحة كلّ عمل وتصيرّف للمسلم خارجًا 
عن هذا التطاق. وقد أشير إلى ذلك في آيات سورة 
الأعراف 7١‏ 58 و45 وعلقنا عليه 
التكرار 

ولقد أراد فريق من المؤمنين الفلصين نبذ الطيبات 
لني أحكه لله زهدًا وتوعًا وتقزا إلى لنه. فنهاهم اف 
:اه خهء وقد كانوا 


عن ذلك فى آيات سورة الما 


تماحدوا فيا بينهم وحلفوا, فأنزل لله هذه الآية 


ن حلقوها. يتحريم ماحل له 
على أنفسهم ولو كان تورّعًا وزهدا. 

وفي سورة البقرة آية قرت أن لله لابكلّف نما إل 
وسعهاء وأنّ الإنسان لايُسأل إلا عن صدر منه فعلا. 


الإخراجهم من عهدة 


ولك للنتلمين يهاه أ لدم مؤاع لتنا يعافر 
عنهم من عمل مغاير لما أمر به بسائق ايان والخطأ, 
وبعدم تكلينهم تكاليف شديدة وإلزامهم ببإلزاسات 
حرجة ؛ كبا كان شأن الذين من فبلهم . وبعدم تحميلهم 
افوق طاقتهم. 

ولقنتروق للعرزواأنميف ق ميقعت 


الآبة تفيد أن لله سبحانه وتعالى قد قور أن يس عجيب 
لهذا الّعاء الذي علّمهم إيّاه. وفي سورة البقرة 
في سياق آيات الصّيام هذه الجملة يرِيد اله بكم ابر" 
وَلَايرِيد بكم امسر وني سورة الما 
آيات الوضوء هذه الجملة لمَائريدٌ انه 


3 


كعات 


3 :> حيث ينساوق بذلك القلقين القرآني 
الجليل اّذي انطوى في هذه الآية . كبا هو ظاهر. 

ولقد أثرت أحاديث نبويّة عديدة في هذا اباب 
أيضًاء منها وصيّة اتيك لمعاذ وأبي موسى رضي الله 
عنهما حيا بعنهما إلى ابن وهي «بشّرا ولاتنفرا ويشرا 
ولاتمشرا». إثم استشهد يأحاديث أخر وقال:| 

وهكذا يكون التساوق تامًا بين الشلقين القرآيّ 
والتلقين البويّ» ويُصبح المعتى الذي احتوته الجملة من 
المبادئ الممكمة في الإسلام . 
: هذا أصل من أصول الشريعة الإسلامية 
انتج فيه سعنها وليتها ومرونتها. وفي الحسديث: «إنّ 


ابتك 


عدج /لم 


دين الله يُسرء لاعُسر فيه ولامشئّة؛ وهذا هو دين 
القطرة . وقد فرح الفقهاء على هذا الأصل الصديد من 
الفتاوى والأحكام في جميع أبواب الفقه. واستهر على 
ألستتهم وفي كدتبهم: الضرور 
الصّعرورة تقدّر بقدرها. الضّرر الأسد ييزال بالطعرر 
الأخفّ. يتحمّل الضَّرر الخاصٌ لدفع ضعرر عام, 

ومن أجلى مظاهر اليسر في الإسلام أنه لم يقم بين 
الإنسان وخالقه أيّة واسطة, كما هو شأ الأديان 


الأخرى. لكوم 
الطَّباطَبائيَ : امتنان منه تعالى على المؤمنين بأتّهم 
إماكانوا لينالوا سمادة الدّين من عند أنفسهم! وبحرهم 


كن انه منّ عليهم. إذ وققهم فاجتباهم وجصعهم 
لديل رفع عنهم كلّ حرج في لين امتنانً سواء كان 
جربا فى أصبلى الحكم أو حربًا طارثًا عليه ا: 


شريعة سهلة ححة, مل أيهم إراعيم المنيف الذي 
أسلم ريه للكبكلقن 

عبد الكريم الخطيب: إن هذه الرّسالة -رسالة. 
الإسلام ‏ مع مافيها من دعوة إلى بذل الثفس والمال. 


كل إنسان يحمل من تكاليفها وأوامرها قدر مايستطيع, 
وفي هذا القدر تحقيق لأدنى المطلوب. 

فني باب الجهاد منلا. بيدأ الجهاد ببجاهدة التفس , 
وكقّها عن الحرّمات. وردّها عن الأهواء والشّهوات. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وهذا وإن كان الجهاد الأكير, كيا سقّاه رسول إن يق.. 
فإله قريب من كل إنسان. إِنْه أقرب شيء إليه. 
لايتكّف له مالا. ولاييذل له نغسًا. ومع هذا فهو 
درجات. يبدأ بالكف عن الكبائر 
اللمم والصّغائر. 

ومن الجهاد مثلًا: الأمر با معروف والنّهي عن ا مشكر. 
فهو بجاهدة بالقلب وباللّسان , لابالئس ولابالمال. 

وفي باب الجهاد كذلك : رفع الله الحرّج عن الضّعفا. 
والمرضى ؛ وأصحاب العاهات ونحوهم؛ وأعفاهم مئن 
الجهاد بأنفسهم, التوية: 11 

.وقل مثل هذا في جميع أوامر الشّريعة وأحكاءها , 
ائمة على البُسر ورفع الحرج. [نم ايخيجة 
الداهتدة 

فضل الله: فقد أتاكم اليا بالشرئيقة اليسيمجةر 
انك وا 1 م 01 


فيه فهو يتناسب مع الليعة الإنسائية دون أن يحمل أي 


وينتهي بالانتهاء عن 


نا هر 


ضيق خارج عن ااستطاعة الإنسان وقُدرته. وكلّ 


مايحسبه الإنسان مسرا في هذه الشّريمة التمحة, ماهو 
بعسرٍ أو ضيقى إلالمن بهرب من مواجهة التكليف 
بالالغزام اأذي يرفضه البعض, تَنقًَا من قبود المسؤولية 
مهما كانت. 


وقد استفاد الفقهاء من هذه الفقرة قاعدةٌ فتهيّة 


الفتهاء بشكل تفصيل عن هذه القاعدة من حيث 


طبيعتها ومواردها وتفريع 
ذلك, أو في مااختلفوا فيه. 

وقد رأى بعضهم أن الاضطرار الذي هو حدٌ 
التكليف الذي تترتفع به امسرّمات, أو تسقط بنه 


في ماانّفقوا عليه من 


الواجبات . هو بنفسه احرج الذي جاءت هذه ال 
الرفمه. لأنّ الاضطرار الملأخوذ حد) للتُكليف ليس هو 
الاضطرار العقل الذي نتوقف عليه الحسياة. بلى هو 
الاضطرار اعرف الذي تضيق به حركة الحياة في الواقع , 
وتفصيل ذلك موكول إلى له 


لتحبكون 


*كتات أَنْزِلَ لِك فَلَائكُن فى درك كر 
الأعراف: ؟ 

ابثه) من القرآن 
يكن 


أبن عبّاس: فلايقع في قلبك شاك 
اليس بين اقه 
نحرء بماد وقنادَة (ظَمَرِيّ 4: 0117. والشَدَيٌّ 


فلن 


الضَعاا 


م (لتملي 00161 
الحسّن : التق (ابن جوزي 11 0038 


نحوءأبوالمالية (التعلبىّ 4 8١؟),‏ ومَفيية (5: 015 


قال الله تبارك وتعالى: لفَلَملْكَ بَاجِعٌ نَمْسَكَ علنى 
تارجم إن ََيوْبنُوَ/4 الكيف: + 510 
)13٠١1(‏ والشمَي 101 


(تأويل مشكل القرآن: 814 4) 
بي : فلاايضق صدرك ياحّد من الإنذارببه 


من أرسلتك لإنذارء به , وإبلاغه من أم تك بإبلاغه 
ولاتشلك في أنه من عندي. واصبر بالمضيّ لأمر الله 
وائباع طاعته فيا كلك وحمكك من أنقال النبوّة. كما 
مسي ول العزم من اسل : فإن الله ممك 

والحرج : هو البق في كلام العرب , وقد ينا مني 
أده في قوله: هضَِقًا رجاه هاليني. 


ذلك بشواهده وأ 
عن إعادته. 

وقال أهل التأويل في ذلك:..لاتكن في شاك منه 
الاسم 00 ١‏ 

وهذا لذي ذكرته من التأويل عن أهل الأول : حو 
معنى ماقلنا في احرج , فيه لابكون إلا من 
ضيق الصّدر به. وقلة الانساع لتوجيهه وجهته, التي 
هي وجهته الصّحيحة. ونا اخترنا البارة عمنه ببعنى 
لأنّ ذلك هو الغالب عليه من معناه في كلام 


لمتكلن 
فعنى الحرج: الفتّيق , وفيه وجهاد 
أحدهما: أن يكون لايضق صدرك بالإبلاغ ولاتخافن. 


سح دج / 11م 
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يثلغوا رأسي فيجعلوه كالمئثر: 


أي فلايضيقنَصدركدمن تأدية ماأُرسلت به. 


دقيل أيا فلاتشّكَنَ فيه. وكلا التّفسيرين له 


الْمُنمرِينَ» البقرة: /141. وتأويل: لقان كُنْتَ في 
شك ...» يونس : 45 فإنَ ماخوطب دوق فهو خطاب 
الأتته. فكأته بغزلة «فلاتشكُوا ولاترتابرا». 618:51 


لمق 


غوء شير 
عبد الججار: وربًا قبل في: لفَلَابكُن في صَدْرِكَ 

خَوَع كله كيف بصم أن بقول مد ول والحرج هو 
:) والْشّكَ لايجوز عليه في القرآن؟ 


وإلاغ من أمرتك بإبلاغه إياه. 
لل دافا 


نحوه الواحدي (1: 86> , والمخازن (5: 03395 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


أحدها: أنه اليق. قاله الحسكن , وهو أصله. [م# 
استشهد بشمر] 

ويكون ممناء: فلا 

والثاني: أنّالحرج هنا القك..ومناء: فلاتشات فيا 


امدرك خوقً ألاتقوم بره 


يلزمك فيه فإ أل إليك لتنذر به 
والّالت: إقول الثاء] 30 
اللُوسيٌ : وقرله: طفا...> يحتمل دخول اثفاء 
وجهيت: أحدها: أن يكون عطفًا. وتقديره: إذاكان 


إل إليك لتنذر به. فلايكن في صدرك حرج منها', 


فيكون بحمولا على معنى «إذاء وصيغة اللي وإن كأن 
متناو للحرج . فال به مقاطب ني عن الت 
للحرج . وجاز ذلك افلهور المعنى أن المسرج لإيشتية 
.وكان عخرج له بردّه إلى نهي الفاطب أبلغ ‏ لا هيه مت أن 
الممرج لو كان ما يُنى له انبيناء عنك/,فاتع أنم عن 
التَررّض له. [تم#ذكر مل الماوَرْدي] 64:17 
الؤاغب ؛ قيل: هو نهيّ. وقيل: هو دعاة؛ وقيل: 
هو حكم منه. نمو: أل نشْرَح لَك ضذرَة» 
والمُتخرج والُنخوب: المُتجتب من الحرّج ولوب 


لمحن 


ض 


اتبليغه , لأنّه كان يخاف قومه وتكذيبهم له وإعراضهم 
عنه وأذاهم. فكان يضيق صدره من الأداء ولابنبسط 


اله. فأمنه لله ونهاه عن المبالاة بهم. لبقم 


شمف الدّين (5: 118). 


ابسن قطي : تي النبي أن يبرم أو 
يستصحي من هذا الكتاب أو بسبب من أسبايه حربًا, 
ولفظ الي هو للحرج ومعناء ليله وأصل ا حرج 
البق . ومنه الممرجة : الشّجر الملتفّ الذي قد تضايق. 

وهالحرج» هاهنا يمم شك والحوف والممّ وكل 
لرضيق الصُدر. ومسب سب المرج لكر ابرع 
. والضّمير في ١منْه)‏ عائد 


هااهنا. وتفسيره بالشّكَ قل 
على الكتاب, أي بسبب من أسبابه. و(مِن) هاهنا 
لأبتداء الغاية , وقيل: يعود على التبليغ الذي يتضكنه 
معنى الآية . وقيل: على الابتداء. 

وهذا التخصيص كله لاوجه له؛ إذ الأفظ يعم 


الجهات التى هي من سبب الكنتاب ولأجله. وذلك 


وتكذيب المكدّبين. وغير ذلك بكس 
الطَثرسيَ : دخول الفاء فيه يحتمل وجهين: 
أحدهما: أن تكون عاطفة جملة على جصلة, 


ك فلابكن بعد إنزاله في 


وتقديره: هذا كتاب أنزلناء 


صدرك حرّج. 


من الثبيان صدر الوجه الأنائي. والشحيح ماقي 


موس قي ابد 


والآخر: أن يكون جوابًا. وتقد 
إليك الكتاب لتنذر به... [فأدام نحو الاج ] (: 598 


الفَخرالرَازيّ : وفي تفسير الحرج قولان : الأول 


إذا كان أنزل 


متوبّه إلى الحرج فا وجهد؟. 

فلنا: هو من ياب قوظم: «للأريئك عناة: معان 
افعنى الآية: فكن على 
يقين منه ولانشاكٌ فيه , لأ امراد بالحرج : الشَكَ 


الاتقم هنا فإنّك إن أقت رأ 


القرطبِيْ: احَرَي) أي 
بالإبلاع. لألّه روي عن 1 
يثلغوا رأسي 

قال الكيا: فظاهرء الّهِي . ومعناء نفي الحرّج عنه, 
و صدرك ألا يؤمنوا به, نا عليك البلاغ. 
وليس عليك سوى الإثذار به من بت 
كفرهم, ومله (ِلَعَلْكَ بَاجِع تَفْسَكَ آلا يَكُوئُوا 


.أي الاب 


قال: «إو أَيف كم 


فبَدَعوء خُيرَّة» الحديث, خرّجه ملم. 


لكف ونا هو شكَ ليق . وكذلك: ‏ 
يي صَذرك ينا يَعُولُونَ» الحجر: 40 

وقيل: المخطاب للتي 3 والراد أنته. وفيه بعد 
لإنذار. أي أنزل إليك 


الكتاب لذ به فلايكن في صدرك حرج منه: فالكلام 


عدج/قكام 


فيه تقديم وتأخير. وقيل: للتكذيب الذي يُعطيه ق 
الكلام, أي فلايكن في صدرك ضيق من تكذيب 
المكدّبين له. 

البتنضاوي: أ 


نمك 


فإ امال حرج الصّدر أى 


ضبق قلب من تبليغه, عخافة أن تكدّب فيه أو تفصّر في 
القيام به . وتوجيهه الي إلييه للمبالغة . كقوهم. 
«لاأري تحمتمل العطف. والجواب: 
فكأته قيل: إذا أنزل إليك لتذر به فلاتعرج صدرك منه. 


هاهتاء, والقاء 


ابتكم 


يوأفاف:] 
وتوجّه التي إلى ا حرج. كقوض: «لاأريئك هاهنا. 


الام نهيه عن الكون بحضعرته. فإِنّ ذلك سبب 


أمر لليبشركين , وإنّه في الحقيقة أمر للمؤمنين بأن 
يعلظوا على المشركين. 
ومُسر احرج هنا بالشّكَ. وهو تفسير 
قلق. [تمذكر نحو الرَْشَريّ والماء أن قال:] 
وقيل: الحرج هنا الخوف. أي لاتضف منهم وإن 
كذّبرك وقالوا قالوا: ويحتمل أن يكون الخطاب 
له ولأمته. والظاهر أن الشَمير في ايها عائد على 
قيل: على التبليغ الّذي تضئنه المعنى. 

وقيل: على التكذيب الذي دلّ عليه امعنى . وقيل : على 
الإنزال. وقيل : على الإنذار. [م ذكر قول ابن م 
كفا 


تنكم 
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يلازمه من الحرّج , إن الشّالدٌ يعتريه 
أن امتيقن ب 
ساحته عليه الصّلاة والتلام: وماقد يقع من نسبته إليه 
في ضمن اللي , فم طريقة التي والإلحاب والمبا 
في لتنغير والتحدير بإيهام أن ذلك من القبح وا 
بحيث ينهى عنه من لايكن صدوره عن أسلا فكيق 


انشراحه وانفساحه. مبالغة في تغز 


بمن يمكن ذلك منه. 
والنوين للقحقير. وال في (يئة) متلق باخرج) 


يقال: حرج منه, أي ضاق به صدره. أو محذوف وقع 


ف به. أي حرج كائن منه, أي لابكن فيك سافي 


أو في كونه كتابًا معزلا إليك من عندء تعالى, 


اللسجب مراد به لبي عن التبب. شيكون فقآل نميه 


عليه الصّلاة والسّلام عن تعاطي مايُورث الحسرّج, 
أن 
وقبل: الخرج على 


صدرٍ من تبليغه مخافة أن يكذّبوك, وأن 


أي لا. 


بحمنّه . فإنّه عليه الصّلاة والتّلام كان يخاف تكذيب قومه 
له وإعراضهم عنه. فكان يضيق صدره من الأداء 
ولاينبط له, فآمنه الله تعالى ونهاه عن المبالاة بهسم. 
فالفاء حينئذ للمّرتيب على مضمون الجسملة أو على 
ن كلا منها موجبٌ للإقدام على الشبليغ 
وزوال الخوف قطمًا. وإن كان إيجابه الثاني بواسطة 


الإخبار يه. 


إل. قينا 
هوه ملخَضًا الُرُوسَوي 
الآلوسيّ : أي شاك , كا قال ابن عبّاس وغيره. 
بوأصله :ليق . واستعماله في ذلك مماز كا في 
«الأساس» ‏ علاقته اللزوم. فإنّ الشَاكٌ يمقريه ضيق 
الصّدر كا أن التيئن يعقريه انشراحه وانفساحه. 
والقرينة المائعة هو امتناع حقيقة الحرج والشيق من 
الكتاب . وإن جوّزتها فهو كناية. وعلى التَقديرين هو قد 
عُرفيَة في ذلك كا قاله بعض الحمّقين. 

وجُوَز أن يكون باقيًا على حقيقته لكن في الكلام 

مضاف مقدّر كخوف عدم القبول والتكذيب. 


ل يلك 


كان يخاف قومه وتكذيبهم وإعراضهم عنه وأذاهم له. 


نه مَلَكُّ» هود : 1, وللأوّل: ه فَلآَنَُونَنُ من 
» البقرة: 187, وقد يقال: إن كلناية عن 


الخو , والخوف كما يقع على المكروه يقع على سببه. 

ثم ذكرنهو أبي الشعود في «توجيه التي إلى 
المرج» وأضاف] 

والّذي ذهب إليه بعض الحمتّقين: أنّ الشراد نمسي 
مقاطب عن امرض للحرج بطريق الكتاية, وأنّه من 
قبيل لايك هاهنا» في ذلك . ا أن حدم كون المرج 
في صدره من لوازم عدم كونه متعرّضًا للحرج , كما أن 
عدم الرّؤية من لوازم عدم الكون هاهنا, فالافي لكونه 
من قبيل ذلك إن أراد الفرق بينهماء باعنبار أن المراد في 
أحدها المي عن التبب والراد السب وفي الآخر 
بالمكس . فلاضير فيه. وذ عبر عض بالروم دون 
الشببية. إن أرا أنه يس من الكناية صلا فباطل . ني 
وذ أن يكون من الماز. والمشهور أن النامي للد 
الأويل أن الآاهر يستدعي نمي الحرج عن الكون و 
الصّدر, والحرج ما لاينهى وله وجه وجبه فاته 

والجملة على تقدير كون الحرج حقيقة كرا يتهمه 
كلام «الكشّاف» _كناية عن عدم المبالات بالأعداء 
وأا ماكان فالتّوين في (حرّج) للتحقير , و(يين) متملّقة 
ها عندها أو محذوف وقع صفة له. أي حرج ماكائن 
منه. والفاء تمتمل العطف إننا على مقدّر. أي بلفه 
فلايكن في صدرك إ, وإمَا على ماقبله بتأويل الخدير 
بالإنشاء أو عكسه, أي تمق إنزاله من الله تعالى إليك. 
أولاينبغي لك الحرج. وتحتمل الجواب كأّه قيل: إذا 
أنرل إليك فلايكن لج 

وقال القراء: إِنّها اعتراضيّة . وقال بعض المشاج 
هي لترتيب اللي أو الانتهاء على مضمون الجسملة إن 


كان الراد لاي 
.يوجب انتفاء الشّكَ فها ذكر بالكليّة وحصول الي 
قطما. ولقرتيب ماذكر على الإخبار بذلك لاعلى نفسه 
إن كان المراد لايكن فيه شك في كونه كتابًا مرك إليك. 
وللرتيب على مضمون الجملة أو على الإخبار به إذا 
كان المراد لايكن فيك مخافة أن 
يكذبوك أو أن تقصعر في القيام بمنّه إن كلا منهما 
موجب للإقدام على التبليغ وزوال المخوف قطمًا وإن كان 
إيجاب الثاني بواسطة الأوّل. ولايخق ماني أوسط هذه 
القوق من اللظر. فتديّر 
رشيد رضا: حَرَج السّدر: ضيقه وغمّه. وهو من 
لابيرّجة» التي هي مجتمع الشّجر الُد: 
الابيد أبسالك 8 سبيلا واضعمًا يسنفل 
لاقل الزّيادة كما قال الرَاغبٍِ 
َك طرج هما مها الي وروي عن 
وروي عن ابن عبّاس وجَاجِد تفسيره. 
كما في ال المنتوره, وعزاء أبن كثير إلى جاجد وقتاد: 


ووجّهوه بأنّ الك ضرب من ضدروب حرج الصّدر 


في صدرك شلك مافي حأّبتته, فإنّه م 


أصدر من أب 


لمم 


ك اللتف الذي 


منه, أو الذي 


وضيق القلب . وتقدّم تفسير مثله في الأنعام : 152 
وقال الرَاغِبِ في هذه الجملة: قبل: هي نهي. وقيل: 
دعاء؛ وقيل: حكم منه نحو أل تَفْرَح لَك صَذْرَك» 


أنتهى. 


والئِي أو الّعاء عن أمر يتعلّق بالمتقبل دليل 
عل أله نظلّة الوقوع في نفسه . وبحسب سان القه وتظام 


الأسباب في خلقه , والأمر هنا كذلك, إلا أن يحول دون 
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ا ب اوت 


وكان يغزل على التبيج في اليوم الشّديد البرد 


ادم حت فون ريطو يدا مرق ونان يك حي 


»حي كاد يلق بنفسه. 
لم وأيّ قلب يحتمل وصدر بمّسع لكلام الله 
العظيم يغزل به عليه الوح الأمين, إذالم يتولٌ سبحاته 
بنضله شرحه؛ وإعانته على جمله. وهو ماامتنّ به على 


زه آلْذى ألض ظهْرَك» فهذا رجه نظئة فوا 
الهرج بعناء لوي الأصل باللسبة إلى السول نفيه " 
وكونه تعالى صعرفه عنه بشرحه لصدره. ويضَح م 
يكون النبي نكوينيً. 

وله وجه آخر باعتبار تبليغه إيَاء, فإنّه كلف به 
هداية التقلين, وإصلاح أهل الخافقّين؛ ومن المتوقعم 
المعلوم بالبداهة أنّالمتصدّي لذلك لابد أن يلق شد 
الإيذاء والمقاومة, والهلّمن في كتاب لله , والإعراض عن 
الصّدر , كرا قال تعالى في 


30 


شال فى لوا سورة هزد ١‏ تقد ارك 


سل كلا 
فهذان الوجهان الوجسيهان, من تفسير القرآن 
القرآن. ينافيان ماروي من تفسير المسرج بالشَاد, 
ويُعنبان عمّا قمّله المفسّرون في توجهه بالتأويل 
الشبيه بالمك , وماأكثر ماروي فى التفسير بصحيح حت 
بالغ الإمام أحمد. فقال: لايصم فيه شبيه؛ وماكل 
اصح منه مقبول , إلا إذا صحٌ فد إلى المعصو يإ 
وما قوله تعاى في سورة يونس : 14: هقان كلت 
تن آنزلنا » 
اقيق كفي عل سيل فرش السال . المألوف في 
أمنال هذه المواضع والسالّ. وشرط (إن) لايقتضي 


اقميّة لايكن أن 
يُدركها البوم الذي يعيش في جاهلية , وهو يدعو إلى 


01 كذا جاء في رواية أنكرها المعشتون. 


كذاء وهر مه 


الإسلام. ويعلم أنه ا يستهدف مرا هانق تقيلا دونه 
صعاب جسام. يستهدف إنشاء عقيدة وتصور. وقسير 
وموازين . وأوضاع وأحوال مغايرة تام المغايرة لما هو 
كائن في دنيا الّاس. 


ويمد من رواسب الماهليّة في التفوس. ومن 
تصوّرات الجاهليّة في العقول. ومن قيم الجاهليّة في 
الحياة. ومن ضغوطها في الأوضاع والأعصاب, مايحسّ 
معه أن كلمة الحقيقة لني يحملها غربية على البيئة. ثقيلة 
على التفوس . مستدكرة في القلوب , كلمة ذات تكاليف 
بقدر ماتعنيه من الانقلاب الكامل . لكل مأيتهده النّاس 
في جساهليتهم من القصوّرات والأفكار, والقيٍ 
والموازين , والشرائع والقوانين والعادات والشقاليد, 
والأوضاع والارتباطات. 


ومن ث# يمد في صدره هذا ا حرج من مواجهة لاسي 
بذلك الحقّ الثقيل. الحسرج الذي يدعو اذ ملكا 
نئْه 36 ألا يكون في صدره من هذا الكتاب 


وأ 


يمضي به ويُنذر ويذكر , ولايحفل ماتواجهه 
امدق من د. 


وشناء. 


واستنكار . ومن مقاومة كذلك وحرب 
حكن 

عِزّة دروزة: حرج: ضيق وغمّ, وقيل: شك 
وبعض المفشر ين أولوا جملة فلا 
نه بمعنى لابضق صدرك بتلاوته وتبليفه لئاس 


في صَدْرِكٌ حر 


وإنذارهم به. وهو الأوجه . |إلى أن قال:] 
.ولقد تكرّر في القراً. نمي النبي #5 عن الاستشمار 
بضيق الصّدر من تبليغ آيات الله . ومن ذلك ماجاء في 


أية: 07: من سورة هود هذه (. ارِك.وَائهُ 


عدج/قام 


عَلنى كل تَيْءٍ وَكِيلُ» وقد احتوت الآية : 
اتيت الذي احتوته الآيا التي نحن في صددها. 
ولقد حكت آيات عدي أمثلة متها ماكان 
من مواقف اليك القويّة الجريئة في مواجهة طواغيت 
الكفّار, كا حكت آيات عديدة ماكان من عمق إهائه 


مثل 


برسائته واستغراقه فيهاء مثل آية: 18 من سورة الأنعام 
هذء لِقْل أن َمٍ..ريًا تشْرِكُونَ» , وآية: 4. من 
سورة الأحقاف هده آم يَقُولُونَ .وهو الور 
التجير» 

حيث يتبادر من ذلك أن ذلك ليس بسبيل بيان كون 
صدر الي يضيى فملا بتبليغ القرآن للّاس . لَه قد 
أبلعرتبة التي خلصت نفسه بها من كلّ تردّد أو نفام 


أصَيأوأضيق صدر: بإعلان مابُوحى إليه أو شبهة في 
لو كلمة اك في الهاي وا كان يعتلج في نفسه هم 
لان انُسبب وقوف الرّعماء موقف العناد 
الصّد. وانكئاض أكترية 


لاس عن دعرته 


نتيجة لذلك. على شدّة حرصه على هدايتهم: فكانت 
حكة التقزيل نقتي موالاته بالتبيت والتهوين» على 


مأشرحناه في سياق تفسير سور 


دق». والعبارة هنا من 


ككلم 
الطّباطبائي : كأئه قبل: هذا كتاب مبارك يقس 


الله. أنزله إليك ربك فلايكن في صدرك حرج منه. 
كما أنه لو كان كتابًا غير الكتاب وألقاء إل 


ليك ربك . لكان 
من حقّه أن يتحرّج ويضيق منه صدرك, لما في تبليفه 
الّاس إلى مايشتمل عليه من الُدى من المشاقّ 
وال لمن 
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مكارم القّسيرازيّ: والحترج في اللّغة يعني 
الشّعور بالضّيق . وأيّ نوع من أنواع المعاناة . والحرج في 
الأصل . .يعني مجتمع الشّجر الملتف أولا ثم المتتشسر» وهو 
ُطلق على كل نوع من أنواع الغ 


لايشع لط بأيّ ضيق وحرج, لامن ناحية نقل 
الرّسالة الملقاة على عاتقه, ولامن ناحية ردود فعل 


المعارضين والأعداء الألداء تجاه دعوته. ولامن ناحية 
التتيجة المتوقمة من تبليغه ودعوته. 

هذا وييكن إدراك المشكلات التي كانت تعرقل 
حركة العف إدراكًا كاملا إذا عرفا أنَ هذه انبر 
من الور المكية. ونمن وإن كنا نعجز عن الوقو عل 
لتفاصيل المرتطة يجياة رسيول 
لديو ومحبه في الحيط لكي وفي مطلع الملوة 
الإسلامية, ونعجز عن تصوّرها في أذمانا كبا هي, 
وعلى ماهي ولكن مع الالتفات إلى حسقيقة أنه كان 
عليه ييه أن يغوم بنهضة نوريّة في جسيع الجسالات. 
والأصمدة فى تلك البيئة المتخلّفة جدًا فى مدّة قصيرة,. 
يكن أن تتصوّر أبماد وأنواع الشكلات التي كانت 
تتظره, ولو على نحو الإجمال. 


جصميع المسزئيات 


وا حرج » وأن بطمان إلى نتيجة جهوده 
نحوه فضل الله 
ليس عَلَ الآغمى حَرَجٌ وَلَاعَلَ 


افك فكسانوا يسدفمون مفاتيحهم إلى 
ويقولون : إن احتجت, فكلوا. فيقولون: نا لوه لنا عن 
غير طيب نفس, فأنزل لله جل وعرّ: (أنس عََيْكٌ 
جُتَاعٌ...4. ثم حكى عن الشحّاس تفسير لفات 
الحديث ومنه: «يوعبون» أي يخرجون بأجسهم في 
المغازي. والفمني» هم «الرّمني» واحدهم سين مثل 
ين #فال:] 


أجل ماروي فى الآية, لما فيه عن الصّحابة 
لوقيف أنّ الآية نزلت في شيء بعينه, 
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مله الزهري. لطبي 18: 174), ونصوء يبن 


لتيب ردي :0:1 


ابن عباس : مأثم لكوم 
أنزل الله اميا الِّينَ أمنُوا اكوا واكم 


بالْتاطِلٍ» النساء : 14 فقال المسلمون :إنَالله قد 
بالباطل, والطّمام من أفضل 
أن يأكا, عند أحد. فكفٌ 

تفل 


تهانا أن تأكل أموالنا ب: 


الأموال» فل 


النّاس عن ذلك , فأتزل الله بعد ذلك لَب 
حَرَج» إلى قوله: أو مَامَلكُمٌ مقائعة» 

وك 
ار كانوا يتحرّجون أن يؤاكلوا هؤلاء إذا 
دُعوا إلى طمام. فيقولون : الأعمى لايبصير أطيب 
الطعام. والأعرج لايستطيع الرّحام عند الطعام, 


والمريض يضعف عن مشاركة الصّحيح في العام , 
وكانوا يقولون : طعامهم مفرد. ويرون أنه أفضل من أن 
يكونوا شركاء. فأنزل الله هذه الآآبة فيهم » ورقع الحرّج 
عنهم في مؤاكلتهم . 
مثله الماك والكُلِي. 
إن أهل هذه الأعذار تمرّجوا في الأكل مع الّناس 
لأجل عذرهم. فغزات الأية مبيحة هم. 
(لبن قطي 058:4 


مودي 057:4 


سعييد بن جُبيْر ه كان العُرجان والمّميان يتخرّهون 
عن مؤاكلة الأصحّاء, لأنّ اناس ي 
ويكرهون مؤاكلتهم. وكان أهل المديئة لايخااطهم في 
لمامهم أعمى ولاأعرج ولامريض تقزر فأنزل افي 
اسبحائه 


مثله الماك ومقسم على انها 
مُجاهد: كان الآجل يذهب بالأعمى وا ريق 
والأعرج إلى بيت أبيه. أو إلى بيت أخبه أو عمّه, أو 


خاله أو خالته , فكان الرّمنيجمع رين يتحرّجون من 


ذلك يقولون: نا يذهبون بنا إلى بيوت غيرهم. فتزلت 
هذه الآية رخص هم ١الطَبرَيَ‏ 035318 
الحسّن : ليس عليهم حرج في التَخلّف عن الجهاد 


مله ابن يد الما (الطُوسي 13510 
كانت الأنصار في أنفسها قزا 
الاتأكل من هذه البيوت إذا استغنوا(الرَعَْضَرِيّ +0017 
مثله قاد (القَضْرالوَاي 0:4 
الشَدّيّ : كان الررجل يدخل بيت أبيه أو بيت أخيه 
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ليس تمريّة البيت. فأنزل الله تعالى هذه الرّخصة . 
(القَخرالرَازيّ 1؟: 0031 
ويد هذا في الجهاد في سبيل لقه 
اطي ما كحلا 


القَرَاء: كانت الأنصار يتقرّهون عن مؤاكلة 


الأعمى والأعرج وا مريض؛ ويسقولون: نبصر طيّب 
امام ولاييسعره فتسبقه إليه. والأعرج لايستمكن من 
القعود فينال ماينال الصّحيح. والمريض ييضمف عن 
الأكل؛ فكانوا ييعزلونهم, فازل: ليس عليكم في 
مؤاكلتهم حرج . و «فيء تصلح مكان (عَلئى) هاهناءكما 
تقول: ليس على صلة الّحم وإن كانت قتاطعة إلم, 
ويس فيها إنم, لاتبالي أتهما قلت 
إلطّريّ : اختلف أهل التأويل في هذ. 
للح الذي أنزلت فيه. فقال بعضهم: 


لل 


'بة في 
أنزلت هذه الآية 
ريا انين في الأكل مع الميان والشرجان 
والخرضى وأهل الزّمانة من طعامهم , من أجل أنه كانوا 
منض نن أ بارا سير شفو عبان 
يكونوا قد أتوا بأكلهم معهم من طعامهم ؛ شيا ما نهاهم 
الله عنه بقوله : «ياديه الّذِينَ وا لاتأكُوا...4. 
فعنى الكلام على تأويل هؤلاء: ليس عليكم أيها 
لاس في الأعمى حرج . أن تأكلوا منه وسعه, ولافي 
الأعرج حرج . ولافي المريض حرج . ولافي أنفسكم» أن 


تأكلوا من بيوتكم . فوبهوا ممنى (عَلى) في هذا الموضع 


إلى معن 


آخرون: بل نزلت هذه الآبة ترخيصًا لأهل 


الرّما في الأكل من بيوت من ستى الله في هذه الآ : 
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الأنّ قوم كانوا من أصحاب رسول الله #. إذا لم يكن 


بهم إلى بسيوت 


عندهم في بيوتهم مأ يطعمونهم, ذهيوا ء 
آتالهم وأتهاتهم: أو بعض من مت لل في هذ ال 
فكان أهل الرّمانة يتخرؤفون من أن يلمموا ذلك العام 
الأنّه أطعمهم غير ملكه. 
وقال آخرون: بل نزلت ترخيًا لأهل الزّمانة 
ألذين وصفهم لله في هذه الآية .أن يأكلوا من بيوت من 
خلقهم في ببوته من القزاة 
وقال آخرون: بل عفى بقوله: ئس عَلَ الآغنى 
ج...» في التَخلّف عن الجهاد في سبيل الله. قالو' 
وقوله: ؤوَلاعلى أَلْفِْكم أن تَأكُلُوا من ييرتك» 
كلام منقطع عب قبله. 
وقال آخرون: بل نزلت هذه الآبة ترط بطل 
للمسلمين الْذين كانوا بتقون مؤاكلة أهل الرّمائة 3 
مؤاكلتهم إذا شاءوا ذلك. . 
وأشبه الأقوال الني ذكرنا في تأويل قوله: ليش 
لفى خرَج4 إلى قوله: أ صَدييكُمْ» القول 
00 عن ار 


عن عيد ليبن عبد له 


له اطع اغل مزلا ألذين سوا في هذه 
أبة, أن بأ كلوا من بيوت من ذكره اله فيه عمل مالباح 
هم من الأكل منهاء فإذا كان ذلك أظهر ممانيه, فتوجيه 
معناء إلى الأغلب الأعرف من ممائيه أول من توجيهه 
إلى الأنكر منها, فإذ كان ذلك كذلك, كان ماخائف من 
الأويل قول من قال: معنه: يس في الأعمى والأعرج 
حرج أولى بالصّواب. 


وكذلك أيضًا الأغلب من تأويل قوله : (وَلَاعَئَى 
فيكم بمنى: ولاعليكم أها النّاس . نم جمع 
هؤلاء والرّئنى الذين ذكرهم قبل في الخطاب, فقال: أن 
تأكلوامن بيوت أنفسكم : وكذلك تفعل العرب إذا جمعت 
بين خبر الغائب واقفاطب, غلبت المخاطب . فقالت : أنت 
وأخوك آنها. وأنت وزيد جلستا. ولاتقول: أنت وأخوك 
جلساء وكذلك قوله: ل وَلَاعَلى َلمُسِكُمْ» والخبر عن 
الأعمى والأعرج والمريض, غلّب مقاطب فقال: أن 
ادلم يقل : أن يأكلوا الما مكل 
الاج : الحرج في اللغة : البق . ومعناه في لين 
الإثم. [ثم ذكر خلاصة من أقوال المفسرين وقال:] 
وجميع ماذكروا جد باغ إلا ماذكمروا من ترك 
أَلواكلة نفررًا. فإ لاأدري كيف هو يي 
تمبد الجبار: فن قّى مايدلّ على بطلان قوهم 
يعكليغ. «الاتجطاق , لأند تعالى إذا أزال عسنهم الصّيق 
وعذرهم بالتأخير عن الجهاد للعّذرالحاصل الذي لاتمنعم 
في الحقيقة من الجهاد, لكله يشقّ معه. فكيف يجوز أن 
يوجب في من لم يفعل مالايقدر عليه ولانسبيل له إلى 


فعله , العقاب الداثم؟ هذا مما لايجوز أن يتصوّره أحد من 


العقلاء 
الماوّزديّ : فيه خمسة أقاويل: ثم ذكر أقوال ابن 
عباس وججاجد والرهري وقال:|] 
رابع : أها نزلت في إسقاط الجهاد عمّن ذكروا من 


لالم 


أهل الرّمانة. 
الخنامس: ليس على من ذكر من أهل الزّمانة حرج 
إذا دعي إلى و .يأخذ ممه قائده, وهذا قول عبد 


لمم 


الحترّجة ...نق الله ا حرج عن هؤلاء [الأعمى والأعرج 
وا مريض] لما يقتضيه حاهم من الآفات التي بهم ما 
تضيق على غيرهم. ثم ذكر الأقوال المتقدمة إلى أن 
قال:] 

وقال الحجَاي الآبة منسوخة بقوله: يميج الّذِينَ 
أمنُوا لَانَدَخُلُوا بُيُوتَ النبِييّ...» الأحزاب: ؟8, 
ويتول الذئ ل «لايحلّ مال امرئ مام إلا من 
طيب نفسه» والأذي روي عن أهل البيت لل: أنه 
الابأس بالأكل طؤلاء من يبوت من ذكرهم الله بخير 
مكحم 


ت أقاريهم أو بيت من يدفع إليهم المفتاح !13 
مسج 


الرَمَخْشَريّ : [بعد نقله نموا من الأحاديث 
والأقوال التابقة قال:] 

فقبل: ليس على هؤلاء الصعفاء حرج فيا تمرجوا 
عنه, ولاعليكم أن تأكلوا من هذه البيوت؛ وهذا كلام 
بجع : 

وكذلك إذا قُسَر بأنَ هؤلاء ليس عليهم حرّج في 
القعود عن الغزو. ولاعليكم أن تأ 
المذكورة , لالتقاء الطّائفنين في أن كلّ واحدة منهها مني 
عنها ا حرج . ومثال هذا: أن يستفتيك مسافر عن 
الإفطار في رمضان وحاج مُفرد عن تقديم الحلق عسل 
الّحر. فقلت: ليس على المساقر حرج أن يغطرء 
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أن قم الحملق على اللحر. (:2/1 
اختلف النّاس في المعنى الّذي رفع لله 


فيه ا حرج عن الأستاف الثلائة. فظاهر الآية وأمر 


الشربعة أن الحرّج عنهم مرفوع في كلّ مايضطرهم إليه 


القذر. وتقتضي ان فيه بالأكمل؛ ويقتضي 


العّذر أن يقع منهم الأنقص. فا حرج مر فوع عنهم في 
هذا لفقل 


فم القول الأوّل إلابن عباس ] يكون معن الآية 
لبس عليكم في الأعمى حرج أن تأكلوا معد. ولاق 
ترج . وتكون (غلنى) بعنى «في» ذكره ابن جرير. 

كلك يخرج ممنى الآية على كلّ قول بما 


قات ماعة من المفشرين يذهبون إلى 
اللكنبلام: لَوَلايمَلَ الْحَرِيضٍ حَرَجٌ» وأنّ مابمده 


سلاف لشن قار وه يري قر امن انق 


الحيلد 
الفَخْرالكَازيّ : اختلفوا في المراد من رفع الحسرج 
عن الأعمى والأعرج والمريض, فقال ابن ريد : المراد 
أنه لاحرج عليهم ولاإثم في ترك الجهاد, وقال الحستن, 
نزلت الآية في ابن َم مكتوم وضع الله الجهاد عنه وكان 
أعمى . وهذا القول ضعيف لأنه تعالل عطف عليه قوله: 
أن َكُو/ه فتته بذلك على أَنّه ها رفع الحرج في ذلك. 
وقال الأكثرون:المراد منه أن القوم كانوا يحظرون الأكل 
ل وي هذه المنازل , قالله تعالى رفع ذلك 
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واختلفوا فيأئْهم لأيّ سب اعتقدوا ذلك الحظر. أن 
في حقّ الأعمى والأعرج والمريض فذكروا فيه وجوه 
أحدها: تم كانوا لايأكلون مع الأعمى, لأنه 
الابيصر العام الجيد فلايأخذه, ولامع الأسرج لأنه 
الايتمكن من الجلوس فإلى أن بأكل 
القمتين , وكذا المريض لأنّه لايتأقّ له أ, 


كل كا بأكل 

الصّحيح. قال القَرَاء: فعلى هذا التأويل تكون (علنى) 

بمعنى «في» يعني ليس عليكم في مؤا كلة هؤلاء حرج 
وثانيها: أن ميان والُرجان والممرضى تركوا 


مؤاكلة الأصمّاء, أما الأعمى فقال: إن 


فربًا آخذ الأجود وأترك الأردأ. وأا الأعرج والمريض 
فافا أن يفسدا الطمام عل الأصحاء لأمور تعتري: 
الَرَضى » ولأجل أن الأصماء يتكرهون منهم .لالجل 
أن لمريض ربا حمله الشره على أن يتملق نظرام وقفيه 
بلقمة الغير؛ وذلك مما يكرهه ذلك الدير . كه الشكاي. 
احقرزوا عن مؤاكلة الأصمّاء . فالله تعالى أطلق هم في 


ذلك, 
وثالتها: روى اليهر: 


عن سعيد بن السيّب وعبيد 
المسلمين كانوا إذا غزوا 
خلفوا زمناهم, وكانوا يُسلمون للم مفاتيح أبوليسم. 


عائشة رضي الله عنها. فل هذا معنى الآية نقي ا حرج 
عن الرمنى في أكلهم من بيت من يدفع إلهم المفتاج إذا 
خرج إلى الغزو. 


وداجها: تقل عن اين عباس وسُقائِل بن نان : 
انزلت هذه الآية في الحارث بن عمرو؛ وذلك أله خرج 
مع رسول ال غازيًا وخلّف ابن مالك بن زيد على 
أهله, فل رجع وجده مجهولً. فسأله عن حاله. فقال: 
تحرّجت أن آكل من طعامك بغير إذنك. 

وأمًا في حقّ سائر الّاس فذكروا رجهين: 

الأوّل: كان المؤمنون يذهيون بالضّمفاء وذوي 


العاهات إلى بيوت أزواجهم وأولادهم وقراباتهم 
0 نمم بم منها 8 شزل قوله تتعال: 


لتاني: قال قتادّة: كانت الأنصار في أنفسها قزازة 
كاك لانأكل من هذه البييوت إذااستغنرا قال اليب 
يكل يدغل بيت أيه أو بيت أخيه أو أضته 
اليس ثم 
لأكبوم 
لطي اختلف العلماء في تأويل هذه الآية على 
أفربها: هل هي منسوخة أو ناسغة أو 


الأل: أنْها منسوخة من قوله تعال: وَلَاعَلئى 
د قال: هذا شيه 
قد انقطع, كانوا في أوّل الإسلام ليس على أبوالهم 
أغلاق , وكانت التور مرخاة, فربه جاء الجل فدخل 
الببت وهو جائع وليس فيه أحد؛ فسوّح الله عرو جل أن 
يأكل منه, ثم صارت الأغلاق على الببيوت, فلايحل 


لأحد أن يفتحهاء فذهب هذا وأنقطع. قال يق 
دلايحتلِينَ أحدٌ ما: 

التاني: أنها اناسخة, قاله جماعة. رَوى عل بن أي 
طلحة عن ابن عبّاس [فذكره كيا سبق عن الطَيرِي 
وأضاف:] 

قلت: عل بن أبي طلحة هذا هو مولى بتي هاعم 
سكن التّام, يك أبالحسن. ويقال: أبا محمد. واسم 
أبيه أبي طلحة: سالٌ. تكقّم في تفسيرء؛ فقيل: أله لم ببر 
لبن ياس , ولله أعلم. 


التالث : أنّها محكة, قاله جماعة من أهل العلم من 


أحدٍ إلايإذنه..» خرّجه الأكقة. 


تقتدى بقوهم , منهم سعيد بن المسيّبٍ وعبيد الله بن عبد 
لله بن عتبة بن مسعود. ثم ذكر قول عا 1 

قال ابن العربي: وهذا كلام منتظم لأجل تنوم 
عنهم فى الجهاد وبقاء أمراهم بأبديهم.لكن فركوث اق 
مََاتَة4 قد اقتضاء. فكان هذا القول 


جد 


لكن الختار أن يقال : إن الله رفع الحرج عن الأعمى 
فبا يتعّق بالتكليف الذي يشترط فيه البمعر. وعن 
الأعرج فبا يشترط في التكليف به من المشي . ومايتمة 


من الأفعال مع وجود العرج , وعن المريض فما يؤر 
المرض في إسقاطه , كالصّوم وشروط الصّلاة وأركانها 
والجهاد. ونحو ذلك, ثم قال بعد ذلك ميا 


عليكم حرج في أن تأكلوا من بيوتكم. فهذا معت 


صحيح» وتفسير يعضّده الشرع والعقل, 
ولايحتاج في تفسير الآية إلى نقل. 
: وإلى هذا أشار اين عَطية. 


5 ال : فظاهر الآية 
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وأمدُ الشريعة يدل على أن حرج عنهم مرفوح في كل 
مايضطرهم إليه لذ , وتقتضي نيتهم فيه الإنيان 
بالأكمل . ويقتضي التذر أن يقع منهم الأقص .فالمرج 
مرفوع عتهم في هذا. [ثم ذكر بعض الأقوال 
المتقدّمة]| مركم 

البئيضاويّ: نني ما كانوا يتحرّجون من مؤاكلة 
الأسمقاد نتوًا من لبتظفرهمء أو أكلهم من ينا .مق 
يدفع إلهم المفتاح وببيح هم التبشط فيه إذا خرج إلى 
الغزو, وخلّفهم على النازل مخافة أن لايكون ذلك عن 
اطيب قلب, أو من إجابة من يدعوهم إلى بيوت آبائهم 
ولولادهم وأقارهم فإطسونهم كراهة أن يكونوا كلا 
عدي هذا نما يكون إذا علم رضا صاحب البيت بإذن 
أو قيلة. أو كان في أل الإسلام, # نُسخ بنحو قوله 
الوا بوت الث إلا آن ود لَكُمْ إلى طفام» 


الأسراب: +6 
وفيل: كنى للحرج عنهم في القعود عن الجهاد . وهو 
لكبوعن 


لايلاتم ماقبله ولامابمده. 

أبوحَيّان : [ذكر الأقوال إلى أن قال:] 

وقيل: كانت العرب ومن بالمدينة قبل لمث تمتب 
الأكل مع أهل هذه الأعذار, فبعضهم تقدّر: لكان 
جولان يد الأعمى, ولائبساط الجلسة مع الأسرج. 
ولرائحة ا مريض. وهي أخلاق جاهلية وكِبر , فنزلت. 
واستٌبعد هذا. لأنّه لو كان هذا الكبب لكان التركيب: 
اليس عليكم حرج أن تأكلوا معهم. وم يكن ليس عَلَ 
الغلى حَرَجُ» وأجاب بعضهم بأنَ (عَلى) في معنى 
دف أي في مؤاكلة الأعمى, وهذاييد جل 
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وفي كتاب الرّهراوي عن ابن عباس ؛ أنّ أهل هذه 
الأعذار ترجا في الأكل مع 
افازلت. 

وعلى هذه الأقوال كلها ني «الحسرج» عن أهل 
.وقال الحن 
الحرج المنق عن أهل الُذر, هو 
في القعود عن الجهاد وغيره ينا رخص هم فيه , والحرج 
المنق عمّن بعدهم في الأكل »ا ذكر. وهو مقطوع معنا 
اقبله؛ إذ متعلّق الحرجين منتلف إن كانا قد اجتمما في 
انتفاء احرج , وهذا القول هو الكلاهر 

الآلوسيّ : [ذكر بعض الروايات وقال:] 

والمعنى على الرواية الأول [وهي الزواية اققالتة 
تقلت عن ابن عَطيئة] ليس عل هؤلآء 
حرج في أكلهم مع الأسمّاء . ويقدر عل سائرالروايات” 
مايناسب ذلك ما لايخق , و(علنى) على مسَاهاق يم 
ذلك 


الّاس من أجل عذرهم, 


الفسذر ومن بسعدهم في السطاعم. 


وعبدالرَحمان بن َي 


لديف 


عن ابن عبّاس 


وروي عن أبن عتّاس رضي الله تعالى عنهما أله .1 
نزل انوا دوالك بيتك لاله تمزج 
المسلمون عن مؤاكلة الأعمى . لأنه لايبمير موضع 
الطّمام الطب . والأعرج لأنه لايستطيع المزاحة على 
الطمام. والمريض لأ لايستطيع استيفاء العام فأتزل 
الله تعالى هذه الآية. 

وقيل :كانت العرب ومن بالمدينة قبل المت تجنتب 
الأكل مع أهل هذه الأعذار لمكان جولان يد الأعمى 
وانبساط جلة الأعرج وعدم خلوَ المريض من رائحة 


تؤذي أو جرح ينض أو أنف يذن, ف 


إلى هذا جعل (عَلنى) بعنى «في» أي ليس في مؤاكلة. 
الأعمى حرج وهكذا. وإلَا لكان حقّ ركيب ليس 
عليكم أن تأكلوا مع الأعمى حرج . وكذا يقال فها بعدء 
وفيه يمد لايق . 

وقيل : لاحاجة إلى أن يقدّر حذوف بمد قوله تعالى. 
احرّج) حسما أخير إليه؛ إذ الممنى ليس على الطوائف 
المعدودة 9وَلاعَنى ألْمُسِكُمْ...» حرج َأ اكوا 
أنتر وهم معكم ين يوتكع» إلح. 

وإلى كون الممنى كذلك ذهب مولانا ييخ الإبلامة 
ثم#قال: وتعميم الخطاب اللوائف المذكورة 
ماقبله ومابعده؛ فإ إن المخطاب فيهما لغير أُوانك الأوائف 

يتما . ولملّ ماتقدم أول . وأمًا تعميم الخطاب فلاأقول 

به أملا. 

وعن ابن ريد والحتن, وذهب إليسه الج باي, 
دقال أبوحيّان: هو القول الذاهر أن احرج المنقن عن 
أهل العّذر هو الحرج في القعود عن الجهاد وشير ما 
رخص طم فيه, والحرج المنؤ عمّن بعدهم الحسرج في 
الأكل من البيوت المذكورة. |'م ذكر فول الرعْشْري 


وأضاف:] 


وهو تحقيق لأمر العطف, وذلك أنه لل كان فيه 
غرابة لبعد الجامع بادئ النظر أزاله. أن الغرض لا كان 
بيان الحكم كفاء الحوادث, والحادثتان و! كل 
الاين إذاتقارننا في الوقوح والاحتياج إلى البيان , قرب 
الجامع بينها. ولاكذلك إذا كان الكلام في غير معرض 
الإفتاء والييان. 


وليس هذا القول منه بناء على أَنّ الاكتفاء فى تصوّر 


ماكافي في الجامميّة كيا ظن. 

وبهذا يظهر الجواب عمًا اعترض به على هذه 
الرّواية من أنّ الكلام عليها لايلاكم ماقبله ولامابعده, 
الأنَ ملاءمته للا بعده قد عرفت وجهها, وأمًا ملاءمته ا 
اقبله فغير لازمة؛ إذ لم يُعطف عليه. 

ورا يقال في وجه ذكر نني الحرج عن أهل العذر 
بترك الجهاد ومايشبهه تنا رخص هم فيه أثناء ببيان 
الاستتذان ونحوه: إن نفي الحرج عنهم بذلك مستلزم عدم 
وجوب الاستئذان منهوّ لترك ذلك , فلهم القمود عن 
كا أن للمراليك, 
والصّبيان الّخول في البيوت ‏ في غير العورات الألاث - 
من غير استتذان ولاإذن من أهل البيت ؛ ومثل هذا يكو 
وجهًا في توسيط جملة أثناء جمل ظاهرة الناسب» فير 


الجهاد ونحوه من غير استذان ولاإذ 


عليه شيء عسى أن بُدفْع بالتأئل. 

ونام يئر «المرج» في قوله تعالى : «وَلاعكنيَ 
أنْمُسكُمْه بأن يقال: ولاعلى أنفسكم حرج اككتفاء 
بذكره فيا مرّ والأواخر تمل الحذف. ول بكتف يحرج 
واحد بأن يقال: ليس على الأعمى والأعرج والمريض 
وأنفسكم حرج أن تأكلوادفمًا لتم خلاف امراد 

وقيل: حذف الحرج آَخِرًا للإشارة إلى مغا. 
للمذكور , ولاتقدح في دلالته عليه, لاسيّما إذا قلنا: إن 


الدَلّ غير منحصر فيه. وهو كاترى. ‏ 0186:1480 
مكارم الشيرازي 
الاستئذان في أوقات معيّة. أو بشكل عامٌ حين الدآخول 
إلى المغزل الخاصس بالأب الام 
أما الآبة هذه فإنّا استتناء هذا الحكم؛ حيث يجوز 


دَنت الآيات الابقة عمن 


عدج الام 


للبعض وبشروط مميّنة , الخول إلى منازل الأقرباء 
وأماهم , وح أنه يجوز هم الأكل فيها دون استئذان؛ 


لمديئة كانواكيا ورد بمعراحة في بعض الأحاديث وقبل 
قبوهم الإسلام. ينعون الأعمى والأعرج والمريض من 
المشاركة في مائدتهم . ويحتقرون هذا العمل 

وعلى عكس ذلك كانت مجموعة منهم بعد إسلامهاء 
تفرد كثل هؤلاء موائد خاصّة, ليس لاحتقارهم 
المشاركة معهم على مائدة واحدة. وا لأسباب 


إنسانيّة. فالأعمى قد لايرى الغذاء الجبد في المائدة, 
ونه . وقد يأكلونه. وهذا خلاف المثلق الشليم. 
وكتَك)الأمر بالنسبة للأعرج والمريض؛ حيث يحتمل 
نّم الكالمين عليه,!. وهذا كله 


هما عن الغذاء. 
بكرم ألغذاء على مائدة واحدة. 

وطذاكان الأعمى والأعرج والمريض يسحب نفسه 
حي لايزعج الآخرين بشيء؛ ويعتير الواحسد نهم 


نفسه مذلا إن 


الشالمين غذاءهم في مائدة واحدة. 

وقد استُمسر من الرَسول ,و عن هذا الموضع. 
فغزلت الآبة التابقة ني نضّت على عدم وجود مانع من 
مشاركة الأعمى والأعرج والمريض للصّحيح غذاءء 
على مائدة واحدة. 

وقد فشر آخرون هذه العبارة باستناء هذه الفئات 
التلاث من حكم الجهاد. أو أن القصد أنه مسموح لكم 
استصحاب العاجزين معكم إلى الأحدّ عشرّ ينا لني 
آبة في آخرها. ليشاركوكم في غذائكم. 
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إلا أن هذين التمسيرين كبا يبدو بعيدان عن قصد 
'بة, ولاينسجمان مع ظاهرها. فتأّلوا يد 


للقن 


5 ليس عل الآغلى حرج لاع الأخرج حر 
: الفتع ا 

هذاكلّه فى الجهاد. ‏ (الطَبرَىَ 5: م 
ابن قطية؛ عدر أهل الأعذار من المرج والممى 
والمرض جملة, ورف الحسرج عنهم والفتيق والمأثم, 
وهذا حكم هؤلاء المعاذير في كلّ جهاد إلى يوم القيامة , 
إلا أن يحزب حازب في حضعرة ما فالفرض متويجه 
بمسب الوسع , ومع ارتفا الحرج فجائز لمم ايزا 
الأصرج أسرى نايع 
بالصّبر . وأن لايفر, وقد غزا ابن م مكتوم. وكان ]نت 
فيد 


وأجرهم فيه مضاعف. 


الرّابة في بعض حروب القادسيّة 


وحكذا قالت أكثر التقاسير. 


اللساء: 56 
لين 
(الطَمرَي ب موا 


طيمًا. (الواحديّ :0/1 


اج: أي لانضيق صدُورهم من أت 
03 


انخاس : نشكا وضيثًا. وأصل المرج: الطتيق 


كفك 


للنلعم 
ابن عطي : الضّيق والتكلّف والمدئة. (5: 0/4 
الفَخرالزازيّ : [حكى قول الاج وقال:]. 
واعلم أن الرَاضِي بحكدم الرّسول عليه الصّلاة 
وإلتلام قد يكون راضيًا به في التذاهر دون القلب , فبيّن 
ل هذء الآية أنه لابدّ من حصول الرَضا به فى القلب,. 
ناميل القلب ونفرته غيء خارج عمن وس 
البشر. ففيس المراد من الآبة ذلك, بل المراد منه أن 
يحصل الجزم واليقين في القلب, بأنَ الذي يحككم به 
الرسول هو الم والصّدق. 
قوله تعالى: لِوَيُسلُوا سياه واعلم أنّ من 
عرف بقلبه كون ذلك الحكم حقًا وصدقًا قد 
قبوله على سبيل العناد أو 


رد عن 
رقف في ذلك القبول, 


تعالى أنه كما لابدَ في الإمان من حصول ذلك /! 


القلب. فلابد أيضًا من القسليم معه في اهر. فقوله: 
!...» المراد به الانقياد في الباطن, وقوله 
ُو تشليها» اراد من الانقياد في اظاهر. واه 
أعلم. [ثم ذكردلالة الآية على عصمة الأبياء وحكم 


تخصيص القرآن بالقياس وأنّ الطذاعات والمعاصي 
بقضاء لل فلاحظ ]| لمكن 


يّ (ه: 008. والْرَاغيَ (0. 


[غو لطر سي وأضاف:] 


وقيل : هنا وحزئًا 20 
الشّربِينيَ : أي نوعًا من اليق. ‏ (14:1 


الآلوسيّ : واختار بعض الحقّقين تفسيره بسضيق 
الصّدر, لشائية الكراهة والإباء ما أن بعض الكفرة 
كانوا يستيقئون الآيات بلاشكٌ. ولكن يمحدون ظلمًا 
فلايكونوا مؤمنين. وماروي عن الفّمَاك يكن 
إرجاعه إلى أيّ الأمرين شئت . وني وجدان الحرج أبلخ؛ 
من نني الحرج, كما لايخ , وهو مفعول به ل توا 
والفآرف قيل: حال منه. أو متملق بها عند.. _(0: 10١‏ 
ان حقٌ يلم حلم 
اليقين أن حكنك هو حكمم الله بالذّات. وأنّ من رو 
عليك فمل الله يردّ؛ ومحال أن يشعر المؤمن حمًا بالضّيق 
والحرج من حكم يعلم أله من عند لل. . (5: 00/٠‏ 

نحوه اطبا . 

مكارم الشّيرا راي ؛ والانزعاج الشَفسيّ الباطفي 
من الأحكام , التي ريما تكون في طعرر الإنسان . وإن كان 


3 


مُغْبِيّة : الممنى أئهم 


همع 


التسليم أمام المي والخضوع للعدالة, خاصّة بملاحظة 
المكانة لواقمية الي" فلايتزعج من أحككام 
التي بل ولاب من أحكام الملياء الّذين يخدلفونه 


-١‏ أن يتحاكموا إلى الي . وحكنه التابع من 
الحكم الإغيّ في مااختلفوا فيه, كبير! كان أم صغيرا. 
لاإلى اللواغيت وحكام الجور والباطل. 
ال أن لايشعروا بأيّ لزعاج أو حرج في تفوسهم 
أحكام الرسول وَل وأقضيته العادلة التي هي فى 
الحقيقة نفس الأوامر الإطية. ولابسيئوا القن هذه 


الأحكام. 
أن يُطبَقوا تلك الأحكام في مرحلة تنفيذها 
نيا كإملا. ويسآموا أمام الح تسليمًا مطلمًا. 


ومن الواضح أنّ القبول بأيّ دين وأحكامه في ملإذا. 


ِ 


هي شلحة الإنسان وكانت مناسبة لمناففه 
وتطلماته. لايكن أن يكون دللا مل إيانه يذلك 


ألدّين, بل يثبث ذلك إذا كانت تلك الأحكام في الاتجاه 


المتماكس لمنافضه و: 
اللحقّ والعدل في الواقع , فإذا قبل بمثل هذه الأحكام 
وسلّم لها تسليمًا كاملا. كان ذلك ليلا على إإهانه, 


افقداروي عن الإمام الصّادق 126 في تفسير هذه 
الآية: «لو أن قومًا عبدوا اقه وحده لاشريك له وأقاموا 
الصّلاة وآنوا الرّكاة وحجّوا الببيت وصاموا هر 
رمضان. ثم قالو| لشيء صنعه الله وصنع رسول لإ 


)١‏ كذا, والظاهر: المكانة الوا 
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صنع هكذا وكذاء ولو صنع خلاف الذي صنع؛ أو 
وجدرا ذلك في قلوهم لكانوا بذلك مشركين, #تلا 


الأكرم يف , لأنّ الأمر بالسليم المطلق أسام جمسيع 
أحكامه وأوامره قولا وعملا. بل والتَسليم القلبئة 
والمتضوع الباطي له أيضًا دليل واضح على 
الابخطئ في أحكامه وأقضيته وتطلياته, ولايتعقد 


مايخالف الحقّ فهو معصوم عن الخطأء كي هو معصوم عن 


ا إن الآبة الحاضعرة بطل كل اجتهاد في ميفائل: 
النَصّ الوارد عن البملُ. وتن شرعية كل رأي؟ 
شخصيّ فيالموارد لني وصلت إلينا فيها أحكاريبريية 
من جانب لله تماق ويه 

وعلى هذا الأساس فإِنّ ماثراه في التأريخ الإسلاميّ 
من اجتهاد بعض الأشتخاص في مقابل الأحكام الإطية 
والتموص البوية. وفولم: قال الني:كذا ونقول كذاء 
فليس أمامنا ياه إن نذعن بأهم عملوا على حلاف 


َي (161) , جاجد (الطَبرَيّ 058:8 


الحرج: الموضع الكثير الشّجر الذي لاتصل إليه 


الرّاعية . فكذلك صدْر الكافر لاتصل إليه الحكلة, 
(القرَاء ١‏ لمع 
من أراد لله أن يضلّه يضق عليه صدره عق يجمل 
الإسلام عليه ض 


ؤٍرَمَاجَقلَ عليكمْ ي الدّبنِ مِنْ خرّج4: ماجمل عليكم 
لا ف 200 


ا. والإسلام واسع؛ وذلك حين. 


إذاحع ذكر لله شمر قلبه. وإذاُكرشيء من عبادة 
(ابَوي 5بو0ا 
ارسي 
عَرَجًاهَ لاجد ملكا 
طبري ها 005 
الطَرَي 0014 
َْصَيْنًا حرجا لبس للخير 
١الطَمرَيٌّ‏ 09:4 
نوقلي (البعَوي 07 0108. وابن متيل 
يس 
الإمام الصادق 42 : إنَّ الله إذا أراد بعبد خير؟ 
نكت في قلبه تُكةُ بيضاء. وفتح مسامع قلبه. ووكّل به 
لَك يُستده. وإذا أاد عبد سوة نكت في قلبه كط 


الأصنام ارتاح إلى ذلك 
الايصل الخير إلى قليه. 
ابن تير : وذ 


نيلف 


اسعريد 


اسوداء. وسدّ عليه مسامع قلبه, ووكّل به شبطانًا يظلّه, 
لا هذه الآية 

أوفي حديث | قال أبوعبد افهيية لمومى بن 
أتدري مالتيج؟ قال اقلت :لا. 

فقال بيده وضيّ أصابعه. كالتيء الُصمت: الذي 


لايدخل فيه شي ٠‏ ولايخرج منه شي .٠‏ 


قد يكون [اتقلمب] 


ويبصمر, احرج هو الملتثم الذي لامنفذ له يسمع به 
ولايبصر منه «الكاشاى 6:7و1) 
يه: احرج بالفتح: المصدر كالصَلب والمكّب . 
ومعناه ذا حرّج. والممررج بالكسر: الاسم , وهو أشد 
الفتيق يمني قلبه ضيمًا لايدخله الإمان. 

2200036 
ابن جُرَيْج : لضَيِقًا حرجا بلاإله إلااك لايد 


لها في صدره مساعًا. 
المُتسرّد : وقرئ ١حَرَيمًا)‏ فن فال : احسرًِا) أراد 
التوكيد للضّيق. كأنه قال: ضيّقٌ شديد الضّيق. ومن 


ا 0 
ضيمًا لبحو 
القوا: قرأها ابن عباس وعمر (حَرِجًا, وقرأها 
الناس : احَرَجًا) أوحكى قول ابن عبّاس وقالوي] 
وهو في كسره وفتحه بمغزلة الوحّد والوجد وَالْمرَد 
والقَرد. والئف والديف , تقوله العرب في معنى واحد 
الحبعمم 
:والتيج أشدَ الضّيق , وهو الذي لاينقذ 
من شدّة ضيقه. وهو هاهنا الصّدر الذي لاتتصل إليه 
بن الشرك عليه 
وأصله من الْررّج؛ والمرّج: جمع حَرّجَة . وهي 
الشّجرة الملتفّ بها الأشجار, لايدخل بينها وبينها 


الموعظة ‏ ولايد خله ثور الإييان إِر 


واختلف أهل / 
معناء شاك 


.وقال آخرون: معناه وأنّه من شدّة الضّيق لابصل 


أويل في تأويل ذلك, فقال بعضهم: 


عدج/ 71 


إليه الإيان. 

واختلقت القرّاء في قراءة ذلك؛ فقرأه بعضهم 
َضَيًِا حَرِجاه بفتح الماء والّاء من اخَرَنا) وهي 
قراءة عاتة المكيَين والعراقتين بعنى: جمع حَرجّة على 
ماوصفت . وقراً ذلك عاة قرا المدينة (مَك 
يفتح الحاء وكسر الرَاء. 

ثم اختلف الذين قرأوا ذلك في معنا 
هو بمعنى الحرّج ؛ وقالوا: الحررْج بفتح الجاء والرّاء: 
والترج بفتح الحاء وكسر لاه ببعنى واحد . وهما لفتان 


مشهورتان. مثل الدّنف والدّيف. والوّحّد والرّجِد. 
والَرّد والقر 

وقال آخرون منهم : بل هو بمعنى الإثم. من قوطم: 
فلا آم حرج . وذكر عن العرب سماعًا ممنها: شرج 
عليك ظلمي . يبعنى : ضيق وإثم. 
ل عندي في ذلك: أنْهها قراءتان مشجورثان, 
ولفتان مستفيضتان بعنى واحد , وبأيتهم قر الفارئ فهو 
اق معنييهيا؛ وذلك كما ذكرنا من الرّوايات 
عن العرب في الوَحَد والقرّد. بفتح الحساء من الوحند 
والزّاء من اعرد وكسرهما, عق واحد. 

ثم فشر شرح الصّدر وضيقه, وأنّ كلا منهها من 
لله ]. [دلاحظ الهداية والضّلالة»] 

الرّجَاج : إحكى قول ابن عباس .. عن القَرَاء ثم 


ممم 


وأهل اللّفة أيضًا يقولونه: الشّجر الملتف: يقال له 
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ويوز احَرِجا) بكسر الزّاء. فن قال؛ حرج فهو 


بمازلة قوهم؛ رجل دَيِ. لأنّ قولك : لف هاهنا وحَرَج 
ليس من أسياء الفاعلين. نا مو بمغزلة قوم : رجل عَدّل 
أي ذو عَدْل كملع 

التَحّاس : أي شديد الضّيق. كنحم 


حَرِج: اسم الفاعل. وحَرّج : مصدر وُصف به. كما 
.يقال: رجل عَدْل ورضا. المرطي 00 ما 

الفارسيّ : من فتح الرَاء كان وصمًا بالمصدر. مثل 
قْمَنٍ وحَرّى, ودلفي, ونمو ذلك من المصادر الي 
اسم القاعل في الأ 
» نا جميء على «قجل». ومن قرا 
احرِجًا) فهو مثل دَيفي, وقَرق. ومعنى الكلمة فبا فير 
بريد ؛ الضّيق والكراهة. 1 

القعلبيَ : (حَرجًا) كسر أهل المدينة واو دوفتعمها 


العام من 


وهال غيد بن ضير عر اين مل حل الي 
فقال: هل هاهنا أحد من بني بكر؟ فقال رجل : نعم 
قال: ماالحترج فيكم؟ قنال: الوادي الكثير الشّجر 
المتمسّتك الذي لاطريق فيه. قال ابن عباس : كذلك 


قلب الكافر 


الماوّزدي : وضَيِنَا حَرَجَاهِ يعنى صَيِنًا 
الدخول الإسلام. 


احَرَجا) فيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: أن يكون شديد الصّلابة حقّ لاينبت فيه 
خي* 

والَاني: شديد الضّيق حقٌ لايدخله شيء. 


واثقال: أن موضمه ميض الكبتمم 


َ 
الطوسيّ : ومن فتح الرَاء من «خَرّج» جسعلها 

وصنًا للمصدر, لأنَّ المصادر قد توصف. بمثل ذلك,. 
كقوهم : رجل ذلف. أي ذو ذف ولايكون كتطل لأنّ 
اسم الفاعل في الأكتر من «قَبل» إن 


وقال غيره: هما بمنى واحد كالاف وليف 

حد والوّحد . والقرد والقرذ 

وقبل: المرج: الثم ورج : البق الديد 
لفكي 


يد الّيق , وقد حمرج 


فسن تح الزاء كسان 
ًا بقّر. وامعنى ذا خرّج . كا قالوا: رجل ذلف, 
أي ذودتفي. ومن كسر فهو نعت,. مثل ديف وفرق, 


لم 


والمنى أن قلبه غير مشروح للها 


ذلك حقٌ لابسعى في غير مراد الح 


سبحانه. وحدّ البشريّسة ضيق القلب, وصاحبه في أسر 
الحيدذثان والأعلال , ولا عقوية أشدّ من عقوية الففلة عن 
لمق كمون 

القاغب : وقُرئْ احَرِبمًاا أي ضيمًا بكفرء, لأنّ 
الكفر لايكاد تسكن إليه اللّفس, لكونه استفاة عن 


عن قبول الحقّ وينسدّ فلا يدخله الإيان . وقرئ (ضَيْما) 
بالتخفيف والتديد, حرجا بالكسر. حرجنا 
بالفتم وصقًا بالمصدر. 
امي (1: 67 وأبوالشمود (5: 440 
والكاشاي (5: 160 

الشَغْر الؤازيّ : إنقل القراءات وقول القَرَّاء 
وَالرجَاج وقال:] 

فن قال: إن رجل حرّج الصّدر بفتح الرَاء؛ فمناء 
ذو حرّج في صدره؛ ومن قال: حرج. جمعله فاعلا, 


كبقع 


أنحوءا 


وكذلك رجل ذُلّف: ذو دَلف, ودَيِف: نعت. (1: +18) 
العُكْريّ : رما بكسر الزا. اصفة له 
أو مفعول ثالث ,كبا جاز في المبتدإ أن 
أخبار. ويكون الجميع في موضع شير واحسد, كلو 
حامض' وعلى كل تقدير هو مؤكّد للمعنى. 
ويُقرأبفتح الزاء على أنّه مصدرء أي ذا حررّج, 


وقيل: هو جمع حرّجة, مئل قصبّة وقَصّب, والهاء فيه 
للمبالغة. للحقفن 


أبن عسربيٌ : يعسر علليه؛ ويعجزه عن ذلك 


يننا 


(حَرَجا) ذا قّلمة , وقصور استعداد عن قبول الور كأنا 
يزاول أمرًا متنمًا في الامستنارة بنور القلب, وطلب 
الفيض منه على هذا اللأويل الذي ذكرنا. 

وعلى المعتى الظاهر: المراد من !| 
رح صدره بقبول شور 
يكشف حجب صفات 


بة الشابقة : فسن 


المحق. وإسلام الوجود إلى أ: 
تفسه. عن وجه قلبه الذي يلي التفس, فيفسع لقبول 
انور الحق 

ومن برد أن يضلّه يجمل صدره ضِيمًا. ربا 
باستيلائها عليه. وضنطها له. 9كََنّمَا يَضُكْدُ» في 
وذلك أمر مال 


سماء روحه مع تلك اطيئات البدية 
ل ان رجس التَلوّث بلوث |! 
اكه أو رجس التمذّب باليئات البدنية عَلَ الذِينَ 
مويه 


لحي 


وهذا رد على الأدريّة. ونظير هذه 


ال وله : «من رد لبه خيرً يفقهه في 
الدّين» أخرجه الصّحيحان . ولايكون ذلك إلا شرح 


الصّدر وتنويره. إلى أن ذكر القراءات وبعض الأقوال] 


الآية عن 


0 
الخازن : قال أهل المعانى: نا كان القلب تمل 
اللعلوم والاعتقادات, وصف اله تعالى قلب من يريد 


هدابته بالانشراح والاتقساح وزو ماأودعه من 
الإمان باه ورسوله. ووصف قلب من يريد ضلالته 


الذي هو خلاف الشّرح والانفساح؛ فدلّ ذلك 
يِ لاسا 


لله تعالى صيّر قلب الكافر بحيث لابعي علمًا 


ولااستدلال على توحيد الله تعالمى والإييان به . وفي الي 
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دليل على أنّ جميع الأشياء بمشيئة الله وإرادنه. حت 
إيان المؤمن وكفر الكافر لين 
أبوحَيّان : والحسرج: كناية عمن ضد الشرح. 


واستعارة لعدم قبول الإهان. والحرج: الشّديد 
.وينتصب (ضَيْعًا حرج على الحال. أي يخلقه 
على هذه الحيئة فلايسمع الإييان ولايقبله . |إلى أن ذكر 
القراءات وأضاف:] 

وهذا تنبيه والله أعلم عل جهة اشتقا 
نفس المين , كقوهم : استحجر واستئوق 

السّمين : احَرَسًا) و(حَرِيًا) بفتح الرّاء وكسير. 
هو المتزايد في الّيق, فهو أخصّ من الأوّل, فكلّ 
«حَرْجٍ» ضيق من غير عكس. وعلى هذا فالمتتوخ 
والمكسور ببعنى واحد؛ يقال : رجلٌ حرج ورج 
ومن غريب مايحكى أن ابن عباس قرأ هذه اليه" 
ال: هل هنا أحدٌ من بنى بكر؟ فقال رجل تقال 
مالمرجَة فيكم؟ قال: الوادي الكثير الجر المستبك 
الذي لاطريق فيه فقال ابن عتاس : فهكذا قلب الكافر 


هذه هي رواية عبيد بن عمير. وقد حكى أبو 


القمل من 
300 


هذه الحكاية بأطول من هذا عن عمر بن 
الخطّاب, فقال: «قرأ عمر بن الخطّاب هذه 
أبغوني رجلا من بني كنائة واجعلوه را 
فقال له عمر: كذلك قلب الكافر لايصل إليه شيء من 
الير. وبعضهم يحكي هذه الحكاية عن عم كالمنتصير 
عباس لوليا بتي امماب سر 
بالكسم , فقال أبفوني رجلا من كنانة راعيًاء وليكن من 
بني مُدي, فأتوه به. فقال: يافق مالحرّجة تكون 


أثوه بد. 


عندكم؟ فقال: شجرة تكون بين الأشجار, لاتصل إليها 
. فقال : كذلك قلب الكافر لايصل إليه 


وآ يديه الوح 
على اشتقاق الفعل من اسم المين, كاوق المجَملء 


واستَطي 


قلت: ليس هذا من باب استنوق واستحجر في شيء 
لأنّ هذا ممنى ممستقلٌ ومادّة مستقلّة متصررّفة. نحو 
الألفاظ 


حَيج 
فإ ممناها يضطرٌ 
ممنى قولك: استئوّق لبجل أي صار كاقاقة, 
وَلتَحْجَر الّين. أي صار ك الجر . وليس لنا مادّة 
متصرفة إلى صيغ الأفمال من لفظ الحجر والنا: 


رج فهو حرج وحارج, فلاف :. 
إلى الأخذ من الأسماء الجسامدة 


كَالرَجهسبلْ مناء. 
الخطاب فلإيرازه المعاني في قوالب الأعسبان مبالغة في 


تزايد ضيقه. وما نشبيه عمر بن 


البيان. 


وقرأ نافع وأبويكر عن عاصم: (رِجًا) بكسر 


فإن كان مصدرًا جاءت فيه الأوجه الثلاثة |: 
نظائره؛ وإن جُمل صفة فلاتأويل. 

ونصبه على القراءتين: إمَا على كونه نممًا لا 
على كونه مفمولًا به تمدّد؛ وذلك أنّ الأفعال 
التواسخ , إذا دخلت على مبتدإ وخبر, كان الخبران على 
حالهيا. فكنا يجوز تعدّد المخبر مطلمًا, أو أويل في امبتد! 
والخبر الصعريمين, كذلك في المنسوخين. 


دقول: زيه 


«شاعيّاه مفعول ثالث «فقبياه مفعول رابع . كبا تقول 


خجر تان وثالث ورابع . ولايلزم من هذا أن يت 
لثلاثة ولاأربعة, لأنّ ذلك بالنّسبة إلى تمدّد الألفاظ 
فليس هذا كقولك: «أعلمت زيدًا عمرًا فاضلاء؛ إذ 
المفعول التَالث هناك ليس متكرّرًا لشيء واحد. وا 
بيت هذاء لأنّ بعض الدّاس وهم في فهمه . وقد ظهر لك 
ا تقّم أنّ فوله يِه حََجاك ليس فيه تكرار. 

بالكسر كمعن 


وأمَا هنا فقد تقدّم الفرق بينهما بالعموم والْخصوَصٌ) 
أو مير ذلك. وقال أبوالبقاء: «وقيل: هو جمع حرجة 


كيف توهّم كون هذء الهاء الدَألّة على الوحدة في مفرد 


أسماء الأسماء كدقرة وبرَة ونبقة» للمبالغة. كهي في: 
راوية ونشابة وقروقة 0228 
ابن كشير : إذ كر الرروايات والقراءات وقال:] 

وهو الذي لايتسع لغيء من اللدى ‏ ولايخلص إليه 
غيء مايقعه من الإيان, ولايشذ فيه. ١‏ (48:5) 
: إغو الَْشَري وأضاف:] 

وفي الآية دليل على أنّ جميع الأمسياء بمنسيئة الله 
وإرادته. حقٌّ إيان المؤمن وكفر الكافر. ‏ (441:1) 


عدج م 


البرُوسَويَ : حرجا 
فلا يدخله ال 


ينبو عن قبول الحق 


ان. أي تمن أراد لله منه الكفر وى 


صوارفه عن الإيان وقوى دواعيه إلى الكفر. (47. 3١‏ 


جر: احَرِجًا) بكسر الّاء. أي ديد اليق. 
ويفتحها على الوصف بالمصدر, عسقوبة له على ترك 
ان. أي ينمه الأطاف لت يتشرح لما صدره 


لخروجه عن قبوها. بإقامته على كفره. | استشهد 
بروايتين عن الإمام السَادق ع وقد تقدم! 

لكي 

الآلوسيّ: بحيث ينبو عن قبول المق؛ فلايكاد 


ييكون فيه للخير مفذ. [ثمذكر القراءات] ‏ (51:8) 


الحيلقية 

ارشيد رضا: إذكر القراءات وقال:] 

وهذاً وصف للكافر غير المستعد لقبول الإسلام: ما 
أفد من فطرته بالشّرك وأعماله . وبما تدنّست به نفسه 
من رذيلتي الكبر والمشد الذي يصعرفان المدنس بها 
عن التأمل فيا يُدعى إليه. وا حرص على اسستبانة الحقّ 
والباطل فيه . وبشغلائه با يكون من شأنه مع الذاعي له 
إلى اليه فيعرٌ على المستكبر والحاسد أن يكون تابنا 
أغيره. وهو يرى نفسه أجدر بالإمامة مها بالقّدوة . أو 
بما سلبه استقلال القكر وصحّة التظر من التقليد الأعمى 
الأصيّ. أو ماحرمه حرّية التَصيرّف وهو ضعف الإرادة 
عن عنالفة الجمهور, فهو إذا عرضث عليه الدّعوة يجد 
صدره ضيقًا حَرجًا أو ذا رج شديد. وهو تأكيد 
اللضيق لأله ببعناه, وقيل : بل هو أضيق الضّيق . 
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وا ممق أنه جد صدره شديد الضّيق , لابتّسع لقبول 
شيء جديد مناف لما استحوذ على قليه وفكتره من 
التقاليد. أو لما يزتزل كيرياءه ويصادم حسده من 
المتضوع والاتباع لمن يرى نفسه أولى منه بالرّئاسة 
والإمامة , فيكون استتقاله لإجابة الدّعوة وشعوره 
بالعجز عنها كشعوره بالعجز عن الصّعود بجسمه في جو 
التماء لأجل الوصول إليهاء 2 
التَممّد. أي التكلف له. وصمود التماء يُضعرّب به المقل 
فا لايستطاع. أو مايشق على التّفس حقٌ كأنّه غير 
لمك 


أن لابسع مابتويته إليبه من البق 
تحرّج عن دخوها فيه, ولذا أزدف كوَدم 
المّدر ضيمًا بكونه حرًا. [م نقل قولي الطَطسيَ 
والرَاغِب وقال:| 

ففوله: حرجا كآنها يَصْقدُ في الشماء» في محل 
التفسير, لقوله: صقا وإشارة إلى أنّ ذلك نوع من 


والصّدق. 


الضّيق يناظر بوجه التضيّق والتَحرّج الذي يشاهد من 
الأروف والأوعية إذاأريد إدخال ماهو أعظم منها 
ووشعه فيها. عم 

مكارم الشيرازيّ : الحرج بعنى الضّيق الشّديد, 
وهذه هي حال المعاندين وفاقدي الإيسأن؛ ففكرهم 
قاصير وروحهم ضيقة صغيرة, ولايتتازلون في حياتهم 
مك نلق 

فضل الله: الحرج: أضيق الضّيق. وأصل الحرح 


والحراج: بجتمع التّيء؛ وتُصوّر منه ضيق مايينهماء 
فقيل للصّيق : حرج . وللإثم: حرج . [إلى أن قال:] 

ما تموذج الإنسان الكافر الضّال؛ فهو إنسان معقّد, 
لابطيق الفكر ولايجد للمعرفة أيّة أهسية. ولايضعر 
بالحاجة إلى أن يُتمب نفسه في سبيل الإييان . يتعامل مع 
العقيدة. من موقع اللابالاة, ويتناول الفكرة الجاهزة 
المتحركة في بيثته , تمامًا كبا يتناول المأكولات الجاهزة. 
فإذا لقم بشي م من ذلك أغلق فكره وقلبه عن أي 


شيء آخرء فلايسمح لأية دعوةٍ أخرى أن ت 


تحاول الاذْ إلى داخله؛ لأنّ القضيّة أصبحت متتهيةٌ 
بالتسبة إليه. فإذا جاءته دعوة الإسلام. لتفتح قلبه على 
أعفائفيها ومقاهيمها وأسكابها. ولتدعوه إلى الم.وار 
حو ,ليتعرف أي الفكرتين أفضل. وأيّ الموقفين 


أحسن. فَإنّن ياجأ بأنّ صدره يضيق ووجهه يتقاّص, 
وتحْسٌ به كما لو كان يعيش حالة الاختناق 9 كني 


إثارة الموضوع؛ أو يخرج من املس أو ينوحي 
للآخرين بالحرج الشديد من هذا الحديث. (8: .609 


الوُجوه والنظائر 


م4 الأعراف: 7, 
وقوله: ؤيَمْلٌ صَدْرَهُ د 


اكقوله: بريد اله 
, وقوله: 9وَصَاجَقَلَ ع 


لين من حَرَج» الح 3/4 
الإثم. كفوله: < وَلَاعَلَ الذي لايجدُونَ 
نموء التاماني5540), والفير وز اباديّ (5: 467) 


الأصول الغو 
١‏ الأصل في هذه المادّة: المرَ. 


مسلكها. والجمع : حرج وأحراج وحَدرّجات وجراج 
وتماريج . وجراج التقلماء. ماكثف والتف. ومكان حرج 


وحَرِج : مكان ضيّق كثير التّجر. 

#استعير ضيق الحسرجّة لأضياء وأمور كدير 
ومنه: الحرّجة: سرير يمل عليه المريض أو للد 
» والرّجال ليس له رأس. 


والرّج من الإبل : التي لاث ركب ولابتضعريها الفحل 


ليكون أسمن ها إنَا حي مُمدّة. 
والمحَرَج والمحُرْجُوج : الناقة الطويلة المامرة. 


والممع: حراجيج . وهي ناقة حرج وجي أي 


العين . يقال : رٍجّت عيئه تحرج 


والترج : خيرة 
حَرَممًاء أي حارت. 
والمترّج: أن ينظر لجل فلايسطيع أن يتحرّك من 
مكانه قَرَها عيضا 
والمج: حبال ُنب للتيع؛ والجسمع : أحسراج 
وجراج. 
والميرج : فلادة الكلب. يقال: كلب عمرّج وكلاث 


عدج لاا 


محرّجة؛ أي الجمع : أحراج. وجِرّجة, 
وأحرجة. واليرج : ابلق للكلب من صيده؛ والجمع. 


لخير. فهو حرج ورج 
والحرج: الذي بهاب أن يتقدّم على الأمر. وهذا 
ضيق أيضًا. 


والمرج: الذي لاينهزم , كأنّه يضيق عليه العذر في 
الانجزام 

وكوجّت الصّلاة على امرأة حَرَجًا: حرمت , وهو 
من الضَيق/ لأ الشيء إذا حرم فقد ضاق. 


أن يتسعر ‏ فحرم 


وخرج عليه احور : أصبح ف 
ميق رق 

وحَوج علش ظلمك حَرَنًا: حرم 

أحرّج امرأنه بطلقة: حرّءها. يقال: أكسَتها 


وأحرّج الكلب والسَيّع : ألجأء إلى مضيق فحمل 
عليه. ورج عليه لجأعن ضيق . وأحرجه إليه: لجأ 
تى عليه. وحرّج فلان على فلان. 


الآثم, والحرّج والحترج والمتحرري : الكافّ عن الإثم. 
يقال : رجل متحؤج : متأم , أي لقي احرج والاثم عن 


نفسه, وأحرّجه : آنمه. وتحرّج : تأتم. 
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؟-وجاء في مميط المحيط : تراج : وقوف البضاعة 
مع الدّلال عند من لامزيد عليه. وسوق الْمرَاج: سوق 
الدّلالة. وهما من كلام المولّد ين». 

وذكر مسجم «دهخداء الفارسي: والمراج: المزايدة» 
وهو يس عرييا. 
فلايتاسب هذا المعن». 


ونرى أنه مربي أصيل, إل أنه مبدل «القاء» 
فأصله هامَرج», أي الاستلاط والكتترة في ال 
أبدلت «الحاءه من «اها. 


ونخم: صوّت. 
وزيدت ألف فيه , مثل: دائق وداناق. 

ويستعمله أهل العراق بلغة قريبة من الأصل . فهم 
يقولون: الج بفتح رائه. وفق مااعتادوا عليه في قلح 
«عين» الاسم , مثل : هَل أو ضمّه. مثل : صعب »أ 
كسرء» مثل : عب وهي لغة ملققة من التقلعيد الوقف 
يسفال: هذا لطر ورأبثُ الطُب 4026" 


بالشرب. 


الاستعمال القرآني 
جاءت اسم مصدر 1١‏ مرّة. ووصمًا مرّة لي 1١‏ آية. 
حرج 
١لمايرٍيهُ‏ ام مل عل 


؛- مان عل الى من حرج فيا قرَضٌ اه 
.»4 الأحزاب: 74 
ه - .قد عَِمنا مافرطنا لهم فى أَرْوَاجهِمْ 


وكنيش عَلَ الآغنى خرج وَلَاعلى الأغرج حرج 
َلَاعَلَ الخريض خَرَح ومن يع الهو وله بذجل 


الثوية: 1ه 


لى ذو خوج 
الأعراف: 7 
فة 


دن الكُمَاء...» الأنعام: 718 
ويلاحظ أَوَلَ. أن «حرج» جاء في الجميع بفتح 
أسمم مصدرء إلا في )١1(‏ فجاء وصفًا وق بفتحها 
وكسرهاء وجاء منفيًا في الجبميع إلا في 1١‏ أيضا, 


وثانيا: أن الآبات كلها تشريع ومدي -علل خلاف 
في احج سو (١٠و١1)‏ فكنّ. راجع إلى المقيدة. 
قريب هنيب( وصدرها تشريع. 
جاء نكرةٌ دافا عقيب الت فيفيد الشّمول 
والعموم . سوى )1١١(‏ فلاتفيد العموم بنقسه, إلا بحسب 
العموم في صدرها. 

ورابعًا: دلّت ثلاث منها بسوها ولاسيا (1و1) 
على قاعدة دنفي الحرج» من القواعد الأصولية والفتهّة 
-كيا سبق في الأُصوص - ولفظ (يِنْ) فيها يفوي 
عمومها. والباقي مما جاء تشريمًاء فهي من مصاديق 
تلك القاعدة, وقد طُتقت على مواضمها. فتكون عوبًا 
لتلك القاعدة. 

وقد أدخل الخرالراز :0 
: فتهي أخرى مستقلّة, لكنهها لال" و 
٠‏ وتوفير التئعة على الأمة 

وخامسًا: احتجت المعتزلة بآياث رفع الحرج على 
بطلان تكليف مالامٌطاق؛ حيث إِنّه إذا لم يرد الله اجرج 


فيها فاعدة «نؤ اعرد 


إن لايويد منهم 


أولى . لاحظ «وج ب رء وخ يده 


بهذه الآيات رفع احرج من الله في 
عن احرج في الكّدور 

سه نقتم كان من المسائل العائة في هذه 
الآيات , أمَا كل واحدة منها ففيها بحُوث: 
اجاء فى )١(‏ ِمَايرِيدُ اله» وؤِيُرِيدُ» نفيا 
للستطهير في الوضوء والغسل 


بذكر التيتم. وذيلها بال مَايرِيد : 
خوَج». فالمراد بها رفع احرج 
ريا إلى التطهير بسهولة. وفي هذه الآبة بحث طويل 
سانا مله . لاحظ مغ س ل, وم س ح: وي م م». 


؟-جاء في (2) ني المسرج في الدّين وهي 


فأمر فيها أولَا: بالجهاد في لله أي في سبيله حق 
جهاده, والراد به التّعي والجهد في الطّاعة دون القتال 
في المعركة . وهذا يعم كل أعبال الخير, ثم نني الححرج في 
الدّين نانيا. فيشمل وضع الأحكام ابتدا والأخص 
ا. ولاوجه لاختصاصه بالّخص, ولابحكم 


استمرا 
خاصٌ كتعدّه الرّوجات, أو قبول الّوبة وغيرهما نا 
جاء في اللُموص. 

وقد ذكر اموي فيه خمسة وجبوه, خامسها 
العموم. وهو المي رعليه الأكث. 
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وقد أَوَّها صاحب «التأويلات التجمية» بالثير إلى 
وهو سهل عليه. وليس العبد هو الذي يتصدى تقربيه 


إلى الله حت يشقّ عليه. وباب التأويل واسع. 
وقال بعضهم : دا كان «حَقَّ جهادٍِ متعسرًا على 


ين أن المراد ماهو بحسب قدرتهم» 


وقال سيد قُْب : «هذا ادبن كله ملحوظ فيه فطرة 
الإنسان وطاقته . ملحوظ فيه تلبيته تلك الفطرة ...» 

أكد فيها ناا أن ديدكم هذا هو ملّة أبيكم 
إبراهيم ل . وخصٌ الخطاب فيها بن كان من ذرَيَة 
إبراهيم , ومنهم أهل مكّة. وهذا شاهد على أن سووةا 
الحجّ مكية. فلاحظ «المدخل» فصل مكَي التو 
ومدنيّها. 

تمن على أنَالله سماكم من قبل وف سَلَاتَِهَن: 
أو إيراهيم سناكم به كما جاء به في: (وَمِن ذُريين أ 
مُسْلمَة لَك البقرة: 124 تقريئا الإسلام إلى مؤلاء 
المشركين المنكرين» وتنبيًا بأنّ هذا الدّين هو دين 
أبيكم إبراهيم , فلات رضوا عنه. 

“د الأآيات القلاث: (5- 0) من سورة الأحزاب 
تي الحرج عن الي والمؤمنين في أمر المصاهرة: 

فائنتان منها في زواج المؤمنين أزواج أدعياتهم أي 
لهم من أبناء غيرهم ‏ فوسع الله عليهم في 
ذلك وعلى النية برفع ال حرج عنه في نكاحه اسرأة 
ازيد بن حاراة - وكان اتخذه ابن بعد أن قضى تعب في 


من اتخذوه 


لَهُ شن اله في الّينَ خَلَوا مِنْ قل وكان أَمْرُ اله قرا 
عَْدُورا» الأحزاب: 151 مم 

فبدأ في الأوى بأمر الي زيد) - وقد أراد أن يلق 
زوجته لينكحها البَيّ ‏ ثم نص عل أن لله زوّجها ياه 
بعد أن قضى زيد منها وطرًاء ثم نه على أن ذلك ارق 
مرج عن المؤمنين في تكاج أزواج أ 

ذكر في الأآية الثاني ني الحرج في هذا على البي, 
تل الأنبياء قبله برفع احرج عنهم . وللحديث عن هذه 


الققة الاسم . لاحظ «زي د ..زيد» 
والأخبيرة منها تن الحرج عل ال 


با في زواج 


من ذكون فيها من نساء عشيرته ون وهبت نفسها 


اللي خاضة . لاحظ «زوج : أزواج البي». 
اث 4-1 نفت الحرج على ذوي 
الأعذار كامريض ومن بد آقة والتشعفاء وغصوهم في 
أمرين: الأكل من بيوت الأقرباء في 111 على خلاف 
فيها ‏ والقعود عن القتال في (لاوه). 

أنا الأول ففيها حُوت: 


والآا 


أ: اختلفوا فيمن نزلت: هل نز 


ترخيضًا للمؤمنين 


لَمَاكنُوا واكم بتكم بالباٍِ» النساء: 19. أو في 
الأكل معهم حذرًا من الإجحاف علهم؟ وقد ذكر 


* لَنمَاء وأا المريض فلأه 
لايتأقّ له الأكل . كبا يأكل الصّحيح. 
خيصًا هؤلاء في مؤاكلة الأصمّاء . لأنَ الأعمى 


أو 


الأجود, والأعرج والمريض يفدان 
الطمام عليهم . ولأئهم بكر هون مؤاكلة المرضى »أو لير 
ذلك ثنا ذكره الفَخْرالرَازِيَّ وما رواء من الأحاديث. 
أو ترخيضًا هؤلاء خامّة في الأكل من بيوت من 
متى الله من الأقرباء عمومًا. أو خصوص من حَأَفه! 


لاييصير 


أكلُوا...» منقطع ع] 
في الأكل من بيوت الأقرباء. 
ورجّح الوجه الأخير, لأنّه 
أظهر. وذكر له مثالا من فول العرب, فلاحظ وهو 
الأقرب. وها على الترخيص لمؤلاء في القعود عسن 
الجهاد أبمد الوجوه؛ إذ لايوجد شاهد عليه في الآية. 
ولافها قبلها ومابيدها. 

وقد أجاها لطي إل ثانية وجوية 

منها أَئا متسوخةٌ استنادًا إلى ماقاله عبد التحمان 
بن زيد من أنه خاصس بأوّل الإسلام حين لم تكن على 
الأبواب أغلاق. وكانت الشتورمرخاة فدْخّص هم 
ذلك . ثم سارت الأغلاق على البيوت . فلايحلٌ لأحد أن 


عدج 17م 


ومتها أئها ناسخة. 

ومتها أنها مكة, وهو ماذكر أُوَلَا. قلاحظ 
الصوص. 

اب: قد كر فيها « 
عشر مرّات: مره في أدب الدّغول؛ وه مرّات في الأكل 
متها أن سياق الآبة مني على البسط والتفصيل فكرّر 
البيوت حسب الأقرباء. لاحظ «ب يت: بيوت ج /: 


رج» ثلاث مرّات و«بسيوت» 


3 

ور «حسرج» في ذوي الأعذار القلانة دون 
ؤولاغلى أَنْميِكرْ» تكريًا ببوقف هؤلاء في الجتمع . 
يلكا لتوهم خلاف امراد لو جمعهم في «حسرج» 
.وإشاَةإِلٌ مغايرة الأخير للمذكورات قبله, 

بج :تهج جب شدة آفتهم؛ وخص بالذّكر ثلاثة 
أصناف مع وجود غشيرهم. لوفورهم يوم ذاك بين 
التآس . أو لشمول «المريض» غير الأعمى والأصرج , 
فلايختصسٌ الترخيص بهم. 

وأا الأخير: 
في التخلّف عن القتال ‏ ففيهم بوث أيضًاء 
أ:ذكر في (4) هؤلاء بنفس ماجاء في (1) مع تكرار 


وكلتاهما ترخيصٌ لذوي الأعذار 


117" /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١1‏ 


استئنى منهم ذوي الأعذار. فهي استنناء عنا قبلها. 


اج: وقد ذكر فيهما أريمة أصناف: صتفان مكل بثهه 
آهة: وما الضّعفاء والمرضى, وصنفان ممّن به فاقة: 
وهما اللذين لايجدون ما يتفقون والتين انوا لني 


وقد اختلف كلام في أن تروط وق توصيف 
الأو خاف الأربعة. كبا سبق عن اليل 
«ض ع ف : الضعفاء . وم ر ض :1 
الآبات كلها في ذني الحرج من الله في 
1١-11‏ فأري بها مرج 


في الصّدور: 


فالأول (4) تهى عن وجود حرج في نقوسهم من 


ل في ضيق من أمره حبق 
إعتد بعضهم الّيق والشكَ مما وقال 
بعضهم: هنا وحُرنًا. وقال آخر : كراعةٌ. 

والأوّل هو الموافق للتباق. فإنّ المؤين راض بماا 
قسضى اللَبيّ ولو كان عليه 


تسججيلا للأمر وباقي المذكورات من لوازمه. 
ب اكه ف 0 »كما قال: 


ا الأحزاب: ؟1, وهو 
أمر صمب بل هوكم قال بعض مشايننا: أصئب 
التكاليف الافيّة. 

والتعبير عنه لاوا فى لقم رجاه في 
نجاية ابلاغةه حيث يفيد نهم لايخطر باهم أي م 
وخرج بل يلَموا تسليشا قاما. 

قال الآلوسيّ: «نني وجدان الحرج أبلغ من نني 
المرج», 

ج: عسل القَخْرالرازيَ ثم لايجدٌوا...» على 
الانقياد في الباطن وؤوَيْسَلْمُوا تُشليكا4 على الانقياد 
في الظاهر! ولاشاهد عليه , بل كلاهما انقياد في الباطن ٠‏ 


(بئة) 


«والتوين لتحقهر .ذا العو وار ف 
متعلق بدحرّج» يقال: حرج منه. أي ضاق به صدره, 


أو يحذوف وقع مقة بد أ حرح كالن مند. ‏ أو هو 


«الايؤمنون حت يعلموا علم البقين 


أن حكك هو حكم لله بالذّات ‏ وأنّ من رد عليك فمقى 
.وهذا لازم لمعنى الآية وليس معناها بالذّات. 
ليم لقضاء النَينلظة. 


منها أن علاء 
الراسخ لها ثلاث مراسل: التحاكم إلى اللي دون 
الطواغيت . وأن لايشعروا بأيّ حرج وانزعاج نفسيّ, 
وتطبيق تلك الأحكام تطبيثًا كاملا وعندنا أن نأنيها 
منطوق الآية. والآخران من لوازمه. 

ز؛ واستفاد منها أيضًا تبما للمَخْرالرَازِيٌ عصمق 
الأنبياء , وبطلان الاجتهاد قبال النَصّ , وهذا أيضًا لمن' 
الأوازم البعيدة لممنى الآية, وللبحث فيه مال . وليس, 
هنا مله 


وأا الّانية1١٠)‏ فجاءت في وصف القرآن وموقف 


أ إسناد «الحرج» فيها وكذا في (١1)-إلى‏ الصّدر, 
والمراد به القلب , مجارٌ شائعٌ لعلاقة الحا ولحل؛ مثل 
إسناد الإيان والكفر وغيرهما إلى القلب. على أن 
الإستاد إلى القلب كان تيا مع العرف العام وهذه كلها 
عمل الغّ. لاحظ «ق ل ب: القلب والقلوب». 

اب: فشر بعضهم (حرج) فيها با 
يعتريه ضيق الصّدرء كما أن المتيقّن يعتريه انشراحه. 


عدج / 1 


وقد قابل الله بين ضيق الصّدر وشرح الصّدر في 1١1‏ 


كبا يأى: أي لاتشكٌ أن القرآن حقّ من عند الله. والآية. 


وقال أبوالتُعود: «وماقد بقع من نسبته إليه في 
ضمن النّهَي. فعلى طريقة اليج والإهاب والمبالغة في 
التحذير بإيهام أنّ ذلك من القسبح وا 


يبن عنه من لايكن صدوره عنه أصلًا. فكيف 


بن يكن ذلك منده. وأجاب عنه بعضهم بأنّ المراد بها 


يمني الوا في القرآن . وهذا بعيد عن ا" 


؟ فأكثرهم قالوا: 


كان يضيق صدره بأئهسم يكدّبونه. كما في «يَضِيقٌ 


ولاتحرج من تبليغه, لله كان يخاف قومه وتكذيبهم 


له, فأمنه ونهاه عن امبالاة بهم» ثم ذكر وجه تسمية 
الشلك حريئاد 

.وقال ابن عَطيّة: «والحرج هاهنا يعم انك والمذوف 
واه وكلّ مايضيق الصّدر. ويحسب سيب الحسرج 
ير احرج هاهنا. |إلى أن قال:] 

لاوجه للتخصيص إذ الف يعم الجهات التي هي 
من سيب الكنتاب ولأجله؛ وذلك يستغرق اقلخ 
والإنذار. وتعرّض المشركين, وتكذيب المكدّبيل وغيرة 


:. 51 «ومذهب جاجد وام يلاج 
مَك وليس هذا شاك الكفر. ونا هو مك 
اليق ...». 

وقال أبوحيّان: «وقيل: الحرج هنا الحنوف. أي 
الاتخف مسنهم وإن كذّبوك وتتالؤوا عليك». لاحظ 
الآلوسيّ فعنده بسط في الكلام. 


ج: قالوا في ل فاب 
تين عن المرج بنيالظة .نه باب غير ير 
أي لاتقم هناء يعني كن على يقين ولااتشلقٌ. 


قال ارسي «صيغة النِّي وإن كان متناو 
اللحرج فالمعي به الناطب, تمي عن التَعِرَض 
اللحرج ...لما فيه من أَنْ الحرج لو كان ثم يُنهى له لتهيناه 


عتك , فائتّه أنت عنه بقرك التعررّض له», 

وقال ابن عطيْة: «لفظ التي هو لللحرج ومعناء 
لتييظة» 

وقال الرَاغ : «قيل: هو نهي ٠‏ وقيل : دعاء. وقيل. 
هو حكمٌُ منه, نحو َأَلَمْ تَفْرَح لَك صَدْرةٌ». 

د: احتمل الُوسي والطِسيَ وغيرهما أن «الفاءه 
في لايك ا عاطفة جل على جلق. وتقديرء هذا 
الكتاب أنزلناه إليك. فلايكن بعد إنزاله فى صدرك 
حرّج , وإنا جواب «!: ٠‏ القتر. أي إذا أنزل إليك لندر 


به فلايكن في صدرك حرّج منه. 

وعندنا أنه تفريع على 
لتر به الّاس لالإلزامهم على قبوله, فلايضيق صدرك 
بعدإذلك بتكذيبهم . وهذا مفهومٌ من جميع آيات ضيق 
مره وحصعر وظيفته بالبليغ . دفمًا لتكليفه الا بأكثر 
عيابي أوالإنذار, كما قال: «وَمَاغْلَ الؤشول له 
لبا الْمُبينُ4 التور: 06, والمنكبوت: 18 

ولمله مراد العلِي بقوله: «وقيل: معناء لاأطيق 
قلبك بإنذار من أرسلتك بإنذاره, وإبلاغ من أمرتك 


به) أي إذا أنزلناء 


بإبلاغد». 

ه: قالوا: إن الضَمير في (يثه) يرجع إلى «الكتاب» 
- وهو الأظهر كبا في ضمير (به) ‏ أو إلى بقل الرّسالة كبا 
قال: إن سق علي لا ثقيلا» المزئل: 0. أو إلى 
#الإنزال» أو «الإنذار» المستفاد من (أُثْوِل 


7, 


وقال بعضهم . الكلام فيه تقديم وتأخير, أي أنرل 
إليك الكتاب اذ به. فلايكن في صدرك حرج مسنه 
وعايه فالموجب للتأخير هو عطف « 


د» عل ارا رعاية دروي أو الموجب 
للتقديم أن المقصود بالآية دفع الحرج عنمظة , فقدّم 
ماهو مقصود بها. وفي كلها لطف. 

وأما التَالثة )1١(‏ فجاءت تفسيرً لإضلال الل من 
يستحقّ الإضلال بأن يجعل صدره ضيعًا حريما كأتما 
يسم في التماء. وفيها بحُوث أيضّاد 
أ هذه الآ آبات الحرج في تفسير 
ال حرج بضيق الصّدر , وتفسير الضّبق ب9 كَاَنمَا 
في الشُسّاء» ؛ وفي جعله بإزاء شرح الصّدر كمأ يشهد 


أله بمنى ‏ 


وجماجد فشروا «الحرج» فيها با 
ب : وهي وحيدة أيضًا بقراءة (حرج) فبها فلح 


الَاء وكسرها, مثل: الود والؤجد, والفرَدروالفردر 


والئف والديف, وأئهها واحد معو , نم به ا 


وعن غيرء أنه بالكسر وصف, وبالفتح مصدر وُصف 


عدج/ قم 


به, مثل جل عَدل , وهذا مبالفة. أو معناه ذوحرّج. 
ج: بعضهم فشر (حرَجًا) بشديد الضّيق؛ ليكون 
عا قال التمين: «هو المتزايد في 


فرقًا بينه وبي 
الضتيق فهو أخصسٌ من الأب! 
عكس». ثم حكى عن دالمكيّ» أ 
أكيدًا. واملّه أقرب كأمثاها من المرادفات. وعليه 
مستفادة من الجمع بينهها لامن احرّجًا) بالذّات. 

د: ذكر اماوَرْديَ للحرج هنا ثلانة أوجه: «شديد 
الصّلابة حت لاينبت 


افيه شيء, شديد الضشّيق حك 
لايدخله شيء؛ موضعه مبيضّ» ولاوجه ها بعد العلم 
أن المراد منها عدم قبول الحق. قبال من شرح صدرًا 
فيتبكه نهي كاي 

يك :هاء في الأحاديث بيان لشرح الصّدر. والشرج 
تخصول الور في القلب أو زواله عنه 

وقد تُعرّض المعتزلة وغيرهم هنا لتوجيه إرادة 


لله للعباد هداية والإضلال. لاحظ «هد ي . وض لل» 


0 


كسد 


ده 
حَرْدِ 


الفظ واحد. مرّة واحدة. فى سورة 


0 4 
النُصوص اللغويّة جه 
الخَليل: المررّد مصدر الأحرّد: الذي إذا معاق دك 


قوافه رفمًا شديدًا ويضمها مكانها. من شدّة قطاقت قي: 
الدّوابَ وغيرها. 
وحَرد الآجل فهر أحرّد, إذا َُلْتَ عليه درْعُه فلم 


يستلع الابساط في التي . 


والحررد والحررّد: لفتان. يقال: حَرِد فهو حَرِد, إذا 


أوحيٌ حريد: الّذي يغزل مغزلا من جماعة القبيلة 
لأعبالطهم فى ارتحاله وحُلُوله. 
واحيو) قطعة من بينام. 
والحُحازدة: انقطاع اللبن من المواشي والإبل» 
وناقة تاد : شديدة الحيراد. 1 
وامررّد: القصد. [واستشهد بالتّعر 4 مرّاث] 
كن 


إن من العرب من يقول؛ رد 
اي 1 
حَرَا وَحَرْها. والتّسكين أكثر , والأخرى فصيحة, 


وقليا يلحن النّاس فى اللّغة ١(الأزهرَي‏ 4: 439) 


+ ممت أعرايثًا يسأل يقول: من يتصدّق 

على المسكين المرد؟ أي الحتاج. . ١الأرَهَرَي؟:419)‏ 
صارت الى تحارده: تعهّده وتعاهده, ويد مقي 
الآجل حار6: الب ريد 6ب لحا 
أبن شُمَيْل + الحترّد. راع البعير 


568 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


فكسترخي يَده, بها أبذا. وإننا ننقطع 
العَصّبة من ظاهر الذراع. فتراها إذا مشى البعير كأئها 
تعمد امن شدّة ارتفاعها من الأرض ورخاوتها. 
اسرد : نا يكون في اليد. والأحرّد يُلَتّفء 
وتلقيفه: شدّة رفعه يده, كأنا يد مذا. كا يد دقاق 
الأُرٌ خشبته التي يدق بهاء فذلك التلقيف. 
: (الأزمَرَيَ 4: 43 


الَو من الأوتار: المند الذي يظهر بعض قواء 


على بعض. وهو المُمَجَر ١الأرهَرَي‏ +: 416 
أبوعمر والشٌيبائيَ: الممرّد: الملْمْرِية الأجنحة 


لباق 
الأطرّد : البمير يُلنّف 
اماء أب 


يه إذا منى , ولايخوض لإ 
لحطف 
الحارد القضبان, قد حَرَد تجرد حُوُود). /لاترء و9هه 


لك 


والحترّد. تقول: قد حُرد البعير. وأحردتّه أنت. وهو 
أن تقطع القضبة فوق الّراع. ويكون انيلا (0: 0183 
والميرد: التّقْب. 
قال الطانيّ الممخرد: فصل الشئق أو القدّص. 
وَالُخَدش: موضع الآحل. 
رجل حريد وهو المتحوّل عن قومه. وقد حَرّدِ 


لي 
لديف 


عرو (الأَزَهري 4: 434 
الحارد : القليلة الذّبن من الوق . [واستهد بالشّمر 


(الأَزهري 4 415 


؟مرات] 


الأصمَعِيَ: رجسل ريد أي فريد وحيد. 


واتُنحّرد: المُتفرد. في لغة مُدَيل. (الَوهريّ 134:1 
الحررد : داء يأخذ البعير يَنقُضِ منه يده. 
والأحرّد من الرّجال: اللنيم 


أي قصّدت قصّده. [واستشهد 


وحترداتُ حر 
بالتمر ؟مرّات] (الأزهَري 4: 415 

سرود مامد الإبل؛ واحدها: جرد وج 
007 ١الأزهري‏ 4: 4116 

البيت المُسحَرُه. وهو لمم الذي يقال له 
بالفار سيّة : كوخ. 

واحُحوٌد من كل ني + الْوّ. (الأزهري 613:4 

وقد حرد حَرَدك إذاهاج عضب 
(ابن الشكيت: 031/8 
1 لأأدري ماصحتها في 
العريتة. وهبي ديه تشبه الميزباء! قكون بناحية مصعر , 


. إذا ترك قومه وتحوّل علوم 
وقالو؛ كل قلبل في كنير. حريد. [م استفهد 
بشعر] لومي 5 1ك 
أبن الأعرا, يّ: ارد : القضد والمزد: المُنْع. 
وارّد: الّيظ . والقَضّب. ويجوز أن [يكون] هذا كله 
معنى قوله : 9 وَعَدَوًا عَلنى حَْدٍ قَادِرِينَ القلم: 18 

ارود الأمعاء. |ثم استش هد بشعر] 
اللأزهَري 4 411 
يقال: السب السقف: الرَوافِد ‏ ويقال ذا يُلق عليها. 


ورجل حَرْدِيّ: واسع الأمعاء. (الأزهَريّ 41:4 
ابن السَكيت : وقالوا: كلّ قليل في كتير : ريد 
والحيّ الحتريد: القليل يغزلون متفرّدين من التّاس 


لين 


وال ٠‏ 
والمترّد: الفيظ , والحترّد: أن يييس عصّب البعير من 
تقال أو يكون خِلْقةُ. فيخبط بها إذا مشى . يقال: جل 
أرّد. وثاقة جرداء, وإيل رد إصلاح المنطق: 49) 
وتقول: هذه غرفة مُحرّدة. فيها حراديّ القضب؛ 


يقال: حرّدَ حَرَهء إذا قضّد 


والواحد: حُرْدِيٍ. ولاتقل: ردي 
الإصلاح اعطق 0.5 
|النرّد : الب ] وقد يحرّك. تقول منه حرا 
بالكسر فهو حارد وحَرْدان. ومنه قيل: سبد ارد 
لون خرازة 


وسَرد البعير حَرّد) بالتتحريك لاغير, فهو أَخُرّد 


[واستشمد بالتّعر *مرّات] ‏ ١الجوهَريّ‏ 434:5 
الدينوريّ؛ وسرّد سبله: أدزج فعله فجاء 


مسستدينا 


مرتين] 

المُجَوّد : قوله: 
عن الّاس . وهذا من قوهم: أتحرد الجمل, إذا تى عن 
الإنات فلم يرك معها. 


يقول: مُقَنعح 


ويقال في غير هذا الموضع: حر 
قضده. [ثماستحهد بشعر] 

.وقالوا في قوله عرّوجلٌ: 9وَغْدَوا على حَْدٍ... 
أي على قضْدء كبا ذكرنا. وقالوا: هو أيضًا على منع , من 
قرف د89 راك ها وعارنت ل 
إذا مسَمَت مطرها. 

26 
الامتنا من المشي. للعو 


قال أبويد و الأصمعي وأبوعُئيد: 


المرب الفصحاء في الغضب: رد يرد حرم بتحريف 
اوداك ابن الأعران عنها فقال: صحيحة . 
المفضّل أخبرني أنَّ من العرب من يقول: رد رد 
وحَرد). والتسكين أكثر . والأخرى قصيحة قال : وقلرا 

(الأزهريّ 4: 41) 
امريد : الشمك الْقددِ 


يلحن الس في اللّفة 
كراع اللسمل. 


(ابن سيده 15 184) 
الإجاج: حسرّد الزجسل الثي. 


وأحرّدت فلانا أي أفرّدته. وأحرّد الأديمإذاأق عند 


إذا قصده, 


شعره. وأحرّدتُ الرّجل: أغضبته. (فعلت وأفملت: 10 
دُرَيْد : الحد: القضد للتّيء بتسكين الرّاء. 


حَرّدْت نحوه حَرْدا. 


3 فى «اللسانه: أطيان القصيب. 


وكوكب حريد, إذا طلّع في أفق التباء متنخيًا عن 
الكواكب. 

ورجل حريد امحل 
معهم...وأمًا [الإناء | اذ 


ا لم بخالط الناس ولم يغزل 


من القضب؛ فهو تي معرب . [واستشجد بالتّعر 4 


١ 
حاردت الثّاقة. إذا معت الإيل.  (5:هل1]‎ 
.يقال: فلان يحاردنا بالرّبارة, أي ميزورنا بين‎ 
مم‎ 

١ 


الفبكلقا 
لبعد 
قال اللّيث: 9وَغَدَوا على عَرْدٍ...» : على جِدّ من 
زهب 
قلت: هكذا وجدته في نسخ كتاب اللَيث مُفَيّد 
والصّواب: على حَندّ. أي على مَنْم. 


وفال اللَيث : قط حُْه: سبراع. 
ا 5 
اقلت : هذا خطأ. والقطا الحراد: القصار الأرجّل, 
وهي موصوفة بذلك, ومن هذا قسيل لشبخيل: أحرّد 


أي فيهما انقياض عن العطاء. 
ومن هذا قول من قال في قوله : «عَللى خَردٍ» أي 


على نع ويل لأنفلق) 

وسمعت العرب تقول لحيل إذا اننتدّت غارة كوا 
حت تتعقّد وتتراكب: جاء بحبل فيه حُرُود, وقد حرّد 
حبله. 


وقال الليث: الميزد: قطعة من الشنام. 
قلت : ل أسمع بهذا لغير اللي , وهو خا نا امد 


وحارّدت الإبل, إذا انقطع ألبائها وقلت. فهي 
تحناردة: وناقة تاه بغير هاء: شديدة الميراد. 
لإواييتتهد بالشّعر مر" 
وخبرّد الرّجل , إذا أوَى إلى كوخ . 
لصَاجِب : [نمو الخكيل وأضاف:] 


5 يأخذ الإبل من المقال فى اليدّين دون 


لأنقلم 


لأنكلق) 


ود : تباعر الإيل واحدها: جِرّد. 


إد حخُرُود وحُيُود . أي عُجَرٌ 
والمرد : الح في التّيء؛ وجمعه : حُرُود 
اللحم: قلئله. 

وَالمَرّد: أصل المدّق؛ والحرّد: الق. 
والمتحارد: لاف 


والحُرُود: حرف ا حل وراد يده : حُيُوةه. 
.وناقة تحار : وهي التي ينقطع لبنها سر يمًا. 
وحارّد الرّجل , إذا أعطى م#أمسك. 

والمحرُود: التي لاتكاد تدك حار 


كذلك. 
والُحرد: اد ني التي . يق 
وَالتُحرّد والحترّد: الاسم. 


والبيت الحُمَرد: المُسمَّ لعلم 
الخطَابيٌ : المرزد: القطعة من السنام. 


«حَرّدتٌ منه حَرْدا» أي قطعت . وهذا ميلا 


9 بالجواب عن هذه المُعْضِلة . وام يتأن 
عنام 
الجوهَريّ : حزد يرد بالكسر خزذا: قد ول 


حَرَتُ حَْدك, أي قصّدت ف 

والحرُود من التو القليلة ال 

وحارّدتٍ التّنة: قل مطرها. 

وحرّد يرد حرُوداء أي تنحى عن قومه. ونزل 
منغرد! ولم يخالطهم . [إلى أن قال:] 

والممرّد بالتتحريك: الغضب. قال أبرتصعر أحمد بن 
حاتم صاحب الأستَمي: هو علّف. 

وتحريد التّيء: تَمْويجه كهيئة الطّاق. ومنه 
بيت رده أي مُسام. 

وسيل تسود إذا ضُئِر فصارت له حروف 


الاعوجاجه. 


ع رداق 


ردي من الفعتب: نبي معرّب . ولاييقال. 


وعُرفة 4 ي فيها رادي 

والْرْد بالكسر: واحد المحُرُود ‏ وهي مَباعِر الإيل. 
بالشّمر ؟مرّات] للك 

نحوه ملخَضّاء الرَازيّ لقن 


اين قارس,اماء وائرّاء والدال أصول ثلاثة 


ده أي قد 
.ه. ومن هذا لباب الْمُدُود: مباعر الإيل: واحدها. 
جد 

بوالّاني : الغضب. يقال: رد الرجسل: نمض 
حتكوا. أسكون الرّاء. 

ويقال: أسَدٌ حارد. 

وتاك الندسي , والشُدول.يقال: نزل فلا 
حريد), أي متنعيًا. وكوكب حر يا 
البنها؛ وذلك أَئّها دكت عن 
ن السنة, إذا قل 


وحَسيّل تُحَدّد. إذا ضر فصارت له جِرّفة 
الاغوجاجه . [واستشهد بالشّعر ؛ مرّات] 
أبوجلال : الفرق بين العحتب واد :أ 


كلم 


أن يهب الإسنان فيجداعن عن غطيب عليه وجرن 


الايوصف اله تعالى بالحرد وهو امد بالإسكان». 


ولابقال: ره بالتحريك. وا المرّد: استرخاء يكون في 
أيدي الإبل؛ جمل أحرّم. 

ويجوز أن يقال: إن الود هو القّمْد. وهو أن ب 
فى الغضب أبعد غ 


أقة حَرْداء. 


لمن 


الحرّد: اليد والقطْد حر يرد حَرد, 
وفي التخزيل: لوَعَدَوا على حَوْدٍ قَادِرينَ» القلم, 
5 والمررّد: المنع؛ وقد قرت الآية على هذا 

وخَرد التي : متّد 


ورجل حَْدان: مُتتَم معتل , وحَرِدٌ من قوم جراد, 


أبن سيد 


وحَريدٌ من قوم ممرْداء, واصرأة حسريدة؛ ولم يسقولوا 


حَرْدى , وحَيٌّ حريدٌ: متفرّد مُمقزل: ما من عرّتهم. وإما 
من ذلتهم وقلّتهم. 


حره يرد حرو 


٠‏ ولذلك عد عيبًا, لأنّه 


عرد عليه ردك ورد يرد حَرْد, كلاهما 
غضب. فأمًا سيبؤيه فقال: رد حر 

ورجل حَرْدُ وحارد: غضبان 

وحارّدتِ الإبل : انتَطمَتْ ألبانها أو قلّت. 


وناقةٌ تماد وتحَاردة: بيثة ايراد واستعاره بعضهم 


وحارّدتٍ || 


ماوهاء وقد اسشمير في الآنيذ 


إذا نقد شرابها. 


والحرّد: داة في القوئم إذا معى البعير نقَضّ قوامه, 


قشب بهن الأرض كتين 
وقبل: هوداة يأخذ الإبل من اليقال في لين دون 


الأجلين. بَمير رد وقد رد حر 


ويعيٌ أخرّد : طبط بيده إذا مغى , خِلْقةٌ. 


وقيل: الحرّدء أن تبس عصب إحدى اليدين من 
المقال وهو فصيل , فإذا مششى ضعرب بها صدره. 
الأحرّد الذي إذا مثى رقع قوائمه رَفْمًا 

دا ووضعها مكانها من ثدّة قطافته؛ يكون في 
الدَواب وغيرها. 


ورجل أحرّد. إذا 
في المشي . وقد خرد حر. 

بوالمرديّ وَالحرْدِيّة: جياصّة الحظيرة التي 
عل لجائط القصب عَرْضًا. قال ابن 


وحَرد الوثرُ حَْد فهو حَردٌ إذا كان بعض قُواه 
أطول من بعض. 

وَاليزد: قطعة من اللشنام, 

والميزد : مر البعير والّاقة؛والجمع : حُرُود 

وأحراد الإبل: أمماوها . وخليق أن يكون واحدها: 
جزه). كواحد الحُرُود التي هي مباعرها. لأ الممباعر 
والأمماء متقاربة. 

تحر الأديم: أل ماعليه من الشّمَر. 
خُْه:يراع. [واستشهد بالّعر لامرّات] 


طحم 
الحرّد: أن يكون الرّجل إذا خطاء كأنّه يخبط برجله 
شيئًاء حَردّت الدَابَة تحرّد حَرّد: تيس عصبها جا 


من داء» فصارت تخبط إذا منت؛ فهي رْداء 


(الإفصاح 630:0 

الحترّد: أن يكون بعض قَُى الححل أو الور أطول من 

بعض. حَرِد الحبّل يرد حَرّدًا فهو رد : تعجر الأطول 
منهء وذلك إذا لم تكن قُواءمُستوية. 


وحرّد الحّل؛ ضفره على غير استواء. فجاءت له 


يقال : فيه حرّد 
الواغب ؛ الرّد: المنع عن حدّة وغضّب. قال 

عروجل: لَوَغَدَوَا غللى حَردٍ قَادِرِين» أي عا 

امتناج من أن يتناولوه قادرين على ذلك. 

ذا. أي مُتَمئَا عن عذالطة:القنوع/. 
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ونرّل فلان حر 


وهو حريد امل 
وحارّدتٍ الشنة: منمت قطرها. والناقة: منت 


عده/ لمم 


الناقة: قل لبنها. وناقة تُحَارد ورُود. 
ومن انجاز: حاردتٍ الشنة: قل مطرها. وحاردت 
حاني: تتكدت. وحارد فلان: كان يُعطي ثم أمسك. 
[واستسهد بالشّعر امرّات] ‏ (أساس البلاغة: 1/) 
الجواليقيّ؛ والمرّدِيٌ: حُرْدِيّ القصّب, الذي 
معرّب. يقال: عُرئة 
تل 


المَدينيٌ: في حديث صُخْصّعة بن ناجية : «فرُفع لي 


بيت ريده أي مُبذ مُتنَم عن النّاس , من قوطم : ترّد 
الججمل . إذا تتحّى عن الإبل فلم يرك معها. قاله صاحب 


التحئة 


لان ؤبفتحهما. ويسكوتها. وحارد فارد, ومُتخُرد 
مُنفرد. وقد جرد خُرُودا , أي تحوّل عن قومه . وأحرّده, 
يرد 
يقال: حرِدْتُ من السنام حردًا أي قطَصثُ. 
لحن 


ابن الأثير : نم المي وقال:] 


التثره: لنشلم 


الصّغاني الأحرّد 


للديلف 


بغيل من الرّجال اللنيم. 1م 


استشهد بشمر] 
ده : مَمر الإبل . أي يعاها , يثل الميزد بلااهاء. 
والمحارد: التافر. 


وتراديد الجبل: وق 
وأحزه في الشير: أةٌ -أسرع -فيه. 078.01 


القَه مي : حَرِد حَرَد. مثل غضِب 0 


581 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وممق . وقد يُسكن المصدر, 

وحرّدٌ را بالكون : قصّد. 

ورد البعير حرّمًا بالتحريك. إذا يس عمَيه 
ع يبط إذا مشى. فهوأ. 

مودي بضمٌ الحاء وسكدون الراء: ْم من 
قصب تُلْق على خشب الكث , كلمة تبتطيتة؛ والمبسع 
المخرادي. 

وعن اللَّيث : أنه يفال: مُرْديّة . قال . لوعي ات 


ورجل عد وحارد ورد وريد وُتجرّد. .من 


قوم جراد وشرداء: قزل مقن 


وحَيّ حَريد: مُتفرد إِنا لعزّنه أو 


و 


وكضررّب وسّيع: عضب فهو حارد وحَرٍد وحَردان. 
اميه بالكسر: قلعة 
والثّافة كاليزةة العلل 


من الشنام مر ابببير 


يئة ميرد 

والمرّد ممركةٌ داء في قوائم الإبل أو في ال يا أي 
يبس عصّب إحداهما من المقال, فيخبط بِيَدَكْ 
أن تل الدع على الرّجل فلم ينقدِر على 


وناقة حَرُودو صَارِد ومحاردة 


الانتشاط في المشي , وأن يكون بعض قُوى 
من بعض؛ وفمل الكل ك«فرح» فهو حر 
بضته|: جيامّة المظيرة شد 


مودي الدب 


حُرْهُ: براع 
والمريد: الشمك قد 
وأحرّده: أفْرده. وفي الشير: عد 
الأطرد: البخيل اللي 
وَالرَيداُ: رَملّة بسبلاد بني أبي بكر بن 
إن في موضع البقال تبعل الذائة 


كلاب عبد 
زد 

الود : حروف اليل كالحراد.يد 

والمّحارد: المشَاف 

واغترّه التجم: انض 

وكمجلس : مفصل العتق , أو موضع الرّخل. 

ميلف 

الطريحي : رد حر مثل عضب وزنًا وسعق. 
وقد يُسكّن المصدر. وعن ابن الأعرا الشكون أكثر. 

«حَرِد على قومه» أي تنى عنهم وتحموّل ونزرل 
منغردا ول يخالطهم 

ومن كلام الحقّ فيمن يظلهم اله في ظل عرشه 


«والذين يغضيون لحارمي إذا استحلت كالتمر إذا 
أئّهالاقلك نفسها عند القضب , حت يبلغ 
غضيها أن تقل نفسها 
مَجْمَعُ اللغة: الحرّد. من معانيه: امنع عن حدّة, 


نعم 


لحنوكة 
الاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو التي عمل حدّة. ويستناسب هذا المنهوم 
تُستعمل في العضب والمنع والعدول والاغوجاج والنكّد. 


وهو قل اير والمنع عن ال 


اثماني في 

المنهوم الكل" في 
غود 

القلم: 6 

لحم 

ذوى قدرة. الطَبرَي 131 


عرد/ قم 


(الشَبَرَي 0334 


(الطَبرَي 01216 


على فاقة 
ققَادّة: غدا القوم وهم تُمردون إلى جسسّتهم, 


طبري 00236 
طبري كاد كس 


عليها في أنفسهم. 
على لق 

أبوعَُيدَة: بمازها: على منع . بمعنى «حارّدتٍ 
التاقة» فلالين لها. 

واعلنى حَرْو) أيضًا على قصد 

بوقال آخر: على َرْو). على غضب. [واستشهد 
افدلافند 


مم القراء (5: 105). والرّجّاج (ه: .)5١1/‏ 
الشَدَئيٌ# عل غضب. 

تكن 
يٍ ويل في معنى «المرّده في 
هذا الموضع. فقال بعضهم: معناء: على قُدرة في 


أتقيهم 


وقال آخرون: بل معنى ذلك: وغَّدّوا عل أمرهم قد 
أجمعوا عليه بينهم ‏ واستسرٌوه؛ وأسرّوه في أنفسهم. 

وقال آخرون: بل معنى ذلك : وغدوا على فاقة 
3 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: على حَلّق. [إلى أن 
قال:|] 

وكان بعض أهل المعرفة بكلام العرب من أهل 


في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


أوّل ذلك: وغدوا على منع. ويوبجهه إلى أنه 
من قنوهم: حارّدتٍ الشنة. إذالم يكن فيها مطر, 
؛ إذالم يكن ها لين... 

وهذا قول لانملم له قائلا من متقدّمي العلم قاله. 


وإن كان له وجه. 


كان كذلك وكان غير جائز عندنا أن يتمدّى 


ماأجمعت عليه الحجة. فا صخ من الأقوال في ذلك إل 
اذكرناها عن أحل الملم. 


أحد الأقوال 


وإذا كان ذلك كذلك وكان المعروف من معن 
«المررده في كلام العرب: القصْد, من قوظم: قند رد 


فلان حَرْدَ فلان؛ إذا قصّد قَصْده 
اصح أنَّ الذي هو أولى بتأويل الآبة قول من خالا 
ممنى قوله: وغدوا عل أمرٍ قد قصدرء وا مخزلا 
واستسرّوء بينهمء قادرين عليه في أنفسم. [وأتتَبَة 
بالعر مرتين] ليلق 
الطُوسي : الترد الأطد. حرْد يرد حَرْدَا فهو 


حاره. [ماستعمهد بشمر وذكر الأقواللمتقمة / 


مَحْشَرِي ؛ الحررّد: من حارّدتٍ السّئة, إذا منت 
خيرها. وحارّدتٍ الإيل. إذا منمت دَرَها. والممنى 
وغْدوا قادرين على نكد لاغير, عاجزين عن التلفع, 
ي لهم عزموا أن يتدكّدوا على المساكين ويحرموتهم 
وهم قادرون على تفعهم, فغدوا بحال فقر وذهاب مال 
الايقدرون فيها إلا على النَكد والحسرمان؛ وذلك أََّم 


طلبواحرمان المساكين فتعجّلوا الحرمان والمسكنة, 
أو غدوا على محاردة جنّتهم وذهاب خيرها قادرين 
بدل كونهم قادرين على إصابة خيرها ومنافمهاء أي 
غدوا حاصلين على الحرمان مكان الانتفاع. 
أو ا قالوا: (اعْدُوا على حَرْئِكم) وقد خبئت 
نتتهم؛ عاقهم لله بأن حاردت جِنّتهم وحُرموا خيرها 
فلم يغدوا على حَرْث , ونا غدوا على زد 
ادرينَ) من عكس الكلام للتِكَم ,أي قادرين 
على ماعزموا عليه من الصرام وحرمان المساككين, 
على عَزدٍ» ليس بصلة ( 
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يدرو إلا على حّق وغضّب بعضهم على بعض » لقوله 
إتعألى: (يَسَلَارَُون» القلم: ٠؟‏ 
وقيل: الْمرْد: القصد والشرعة؛ يقال: حُرّدْتَ 


استشهد بشمر] 


قط جراد: يبراع. يعني وضدوا قاصدين إلى 


.يقولون: 


جنّتهم بسرعة ونشاط قادرين عند أنفسهم. 
نحن نقدر على صعرامها وزيّ منفمتها عن المساكين. 
وقيل: (حَْوِ) علّم للجنّة, أي غدوا عل تلك الجن 


قادرين على صعرامها عند أضسهم. أو مقدئرين أن 
هم مرادهم من الصّعرام والحرمان. ين 

نحوه القَخْرالرَايَ (. 6:7 وملخْصًاء التْضاوي 
5 6 ).وايابوريّ51: 51 والخازن (/29 0035 
والشّر بسي (4: -53), وأبسرالكُسمود 180:53 
وَالمُُوسَويّ 011:1١‏ ريلك 


أي على قصد مَنْع الفقراء. (0: 5007) 


أبوالبركات : على حَرْدٍ) جارٌ وبجرور في موضع 
نصب على الحال, وتقديره: وغدواحاردين قادرين 

لم4 

لغَللى حَرْهِ) يتملق بِاقَادِرِينَ) 

وَقَادرِينَ) حال. وقيل: خبر (غَدَوْ) لأنها حملت على 


«أصبعوا». ممعي 

القرطُبِيَ : إذكر الأقوال وأضاف:] 

وقيل : على انفراد. يقال: حرّد يحرِد روه 
تنحّى عن قومه ونزل منفرة) ولم يخالطهم. [إلى أن قال: | 

وقرأ المامئة بالإسكان. وقرأ أبوالمالية وابن 
السَميقّع بالفتتم؛ وهماالفنان 

غمره تتا 

الآألوسيّ : [نمو الرَعَْشَريَ إلا أله قال:] 

الجبارٌ 58 ب (قَادرِينَ) قُدَم للحصر متمتابة 
الفواصل . أي دوا قادرين على منع لاغير. والممق 
أنهُم عزموا على منع المساكين وطلبوا حرمانهم ونكدهم 
وهم قادرون على نفهم فتَدَوا بمال لايقدرون فيا إلا 
على المنع والحرمان؛ وذلك أََّهِم طلبوا حرمان المساكين 
فتعّلوا الحرمان, أو غدوا على تحاردة جنّتهم وذهاب 
خيرها بدل كونهم قادرين على إصابة خيرها ومنافعها. 
أي عدوا حاصلين على حرمان أنفسهم مكان كونهم 
قادرين على الانتفاع. 

والتضر على الأول حقيق وعلى هذا إضافي 
بالنسية إلى اتفاعهم من نتم والحرمان عليه خاصٌ 


م 


لمحعيى 


لمنكدي 


وجو أن يكون اعَلى حَرْ) متمًا باعَدَوااء 


ع ددم لاقم 


وامراد بالحرٌه: َه الجئّةء جيء به مشاكلة للحرث» 
كأئه نا قانوا: اغْدُوا عَلى حَرْئِكُمْ» وقد خبئت 
نتتهم, عاقبهم الله تعالى بأن حاردت جّتهم وحُرِموا 
غيرها. قلم بغدوا على حرث, وأا غدوا على حَرْد, 
وَاقادِرِيَ) من عكس الكلام هكم . أي قادرين على 
ماعزموا عليه من الصّرام وحرمان المساكين. [إلى أن 
قال:] 

والحصعر حقيق ادّعاني. أو إضافّ. وقيل: ببعنى 
القصد والترعة. [ثماستعهد بشعر وقال:] 


أي غدوا قاصدين إلى جِنّتهم بسرعة قادرين عند 
يهم على صعرامها. وروي هذا عن ابن علاس؛ 
فعَلَِكَرْدٍ) طرف مستقرٌ حال من ضمير (غَدّو. 
تكلم 

عبد الكريم الخطيب: الحرّد: القصد, والوجهة 


يذه الإنسان لغايته. ثم استشهد يشمر وقال:] 


وائعى: أنّهم وقد أخذوا طريقهم إلى جلتهم , يل 
إلهم أنْهم قادرون على القصد الذي قصدوا إليه. وإنهاز 


الأمر الذي دبّروه. دون أن يحول بيتهم وبينه حسائل. 


يد الله قد سبقتهم إليه. وأنّه قد حيل بيهم 
ا ين 

ليلق 
المُضطَقّوي : أي وأصبحوا على نظر التي عن 
.مع أنهم كانوا قادرين على الدّرٌ 


لي 


حَرْد) على وزن «شزد» 


بعنى المائعة التي تكون توأمًا مع الشّدَة والقضب, نعم 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


نهم كانوا في حالة عصبيّة وانفعاليّة من حاجة الفقراء لم 

واتظار عطاياهم , ولذا كان القرار بتصميم أكيدٍ على 

امنعهم من ذلك . لماعك 
2 0 

الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: 


زدء وهو أسترخاء 


عصّب إحدى يدي البمير أو الثّاقة من عفال أو خلقة, 
فلايزال يمخفق بها أبدا. يقال: عير أحرّد و: 


الانبساط فى المثى . يقال: مّرد 
بالأحرّد من الجمال. 


عمد أي ضفر فصا رت له" 
حروف لاع جاجه. وحوّد حبذه: أدر ج ةوق 
مستديرا. والعه من الأوتار : سد الذي يظهر بض 
قواه على بعض ؛ ورد الو حرا فهو حَرد, إذا كان 
بعض قواء أطول من بعض. 


بست قطعه. وهو كالتحريد؛ أي 
زد : قطعة من السشنام. 
5 ردت من سنام البعير حَرد. أي قطعث منه 
قطعةٌ , والحرّيد : الشمك المقدد. 

وتحرّة الجمل: تنتى عن الإبل فلم يسبرك, وهو 
حريد فريد, وهو الامتاح من عنالطتها. 


ومنه: رجل ردان , أي متنا معقزل , وهو حَرِدٌ من 
قوم جراد: وريد من قوم ردان وامراة حريدةٌ, 


ورجل حَريدٌ: فريدٌ وحيد, وقد حَرّد يمره حُوُو؛ 


تتحى وتحوّل عن قومه, ونزل منفردًا لم يخالطهم , وحيّ 
حَرِيدٌ: منفرد معتزل من جماعة القبيلة . ولايخالطهم في 
ارتحاله وحلوله؛ وكوكبٌ حَريدٌ: طلّع منفرة. 

والميراد: انقطاع ألبان الإبل أو قلتها. يقال: ناقةٌ 
ارد ومَاردةٌ. أي شديدة الميراد. والحارد والمرُود 
القليلة اللين من 
السنة: قلّ ماوها ومطرهاء وكلّ ذلك امتناج من العطاء. 

والميزد: تيمر البمير والناقة؛ والجشمع : رود 
وأحراد الإيل: أمماؤها. ورجل حُرْدِي؛ واسع الأمماء, 
وهو تشبيد بالتّحريد. أي التمويج, لأنّ 

وقالوا بجارًا: حَرِد عليه خَرّدَاء وحَرّد حَرْدًاء أي 
يغِضب واغتاظ , فهو حرِد وحارد. لأنّ النضب صل 


ق, وقد حاردث جراذ), وحارّدت 


الأمماء مُموّجة. 


ع ويلة فد 
]ل والحرْديّ والمرديَة: حياصة الحظيرة الني تعد 
على حا ١‏ وقد رده 
تحريدًا, وعُرَة حرّدةٌ: فيها حراديّ القعتب عر 
وبيثٌ بحرّد: سم . وحرّد الرّجل: أوى إلى كوخ . لأنّ 
أي أ بلاد المرئق. 


وهو لفظ معرّب كما قالوا: إلا 
معرّب من الآرامية , وأصله : «هّرداه فيجوز أن يال 
بالهاء تبمًا للأصل . ثم إن العرب تلفظ الكلمة الأعجميّة 


بصور شق . فتجعل ها أوزانًا كيرة. وتبدل حروفها 


ْنَا ايوم عَليكُمْ مسكين» وَغَدَوَا على حَزِي 
قَادِرِينَ» والآبات قبلها تماكي المنشونة والمؤلية 
والبخل والإسساك عن القصدق على المساكين, و72 
قول دإ شاء لل». والآبات بعصا قلي 
التّدم والتثوبة والاعتراف بالظّلم والتغصير. وتبرّك 
التسبيح ؛ أي الاستتناء , ولكن لم ينفعهم ذلك. 

ثانيًا: فسّروا (حَرْد) بقد, جد إجماع. انغراد. 


فاق وحاجة, لق وغضيء قصد, منع - أي منع 
الفقراء ‏ وحمله الطَبرِيّ على الأخير بحجّة أنه المعروف 
من كلام الب . وكل تمل ولكن الأب با قبله 


منت خيرهاء وحاردت الإيل , إذا منت درّها. والمعنى: 


وغدوا قادرين على نكد لاغير, عاجزين عن 
يعني أنه عزموا أن يتنكّدوا على المساكين ويحرمونهم 
وهم قادرون على تفتهم ...». 

ولو قيل: إن (حَرْد) هو التع عن الخبر بد وقصم 
وحئق ؛ لامطلق المنع . لكان حسنًا قريئًا. 

ثالنًا: فال الآلوسيّ: «الجارٌ ‏ أي (عَلنى حَرْيِ) - 
بقَادِرِينَ) للحصعر ورعاية الفواصل, أو 
قادرين على منع لاغير». ثم أدام نحو شري وكأن 
قبد «غير عاجزين عن الفع». مستفاد من المقام؛ لأنّ 
من كان قادرًا على ا منع فهو قادر على التفع بطريق أول ٠‏ 
وقوله: «قُدَم (حَرْد) للحصعر» فيه تأمل؛ إذ ليس هنا 
يق المص . لخر عنه(قَاوِِينَ)رعايةٌ للفواصل فقط. 

تفال: «وجُوّز أن يكون (مَلى حَرْدِ) متعلًا 
جنآعةو)) وجاء ١حَرْد)‏ مشاكلة للحَزث الذي ف دن 
اموا َل ك4 أي لم يغدوا على حَرْثٍ. وإننا 
على حَرْدٍ واقَادِرِينَ) من عكس الكلام للتَهكُم. أي 
ماقدروا عليه» وهو بعيد وقال المْطُويْ: «أصبحوا 
على نظر التَنمّي عن المساكين والحدّة عليهم مع أنّهم 
كانوا قادرين على الدّرَ والخير , ولكتّهم نكدوا» وهو 
بعيد أيضًا. 

رابمًا: قال بعضهم (قادِرِينَ) حال وقيل: خير 
“ئها لت على «أصبحواه. ولابأس به. لأنّ 
«غداء ملح بالأفمال ال 

خامسًا: انفرد العُرطّيَ بقوله في (حَرْد): «قرأ العامة 
بالإسكان. وقرأ أبو الع بقع بالفتح وها 
الغتان». ولم يذكرءالطَبريّ مع التزامه بذكر القراءات 


وغَدوا 


كسد 


2 


8 ألفاظ , ٠6‏ مرّة:؟ 


مدنيّة 


في ٠١‏ سور : ” مكيّتان. 8 مدنيّة 


اك موادا 
ا اه 
سور 3:١‏ مْحَوَرًا 1:١‏ 
جرير 11:5 تجرير هه 
0 0 
النصوص اللغريّة 


أبوعمرو ابن العلاء الور والككوم باليل 
واللهار. 

اليل : حر التهار بير حا 

والتوور: حر التمس. 

حو بده حَرَةا ومصدره: الحرّرء وهو ئس 


الكبد. والكبد تي من الحلش أو الحزن. 


لومي 0311 


لحان : التطشان . وامرةة حرّى. 

الم ولد الحيّة القطيف. 

ال نقيض العبد. حر بين الحُرُوريّة والحرّيّة 
وَا رادت 

والحرارة : سحابة حر من كترة المطر. 

والْمرّر في بني إسرائيل : التديرة , كانوا بجعلون الولد. 
.نذيرة لخدمة الكنيسة ما عاش , لايَسَعُه تركه فى دينهم. 


لي فل حمن. 


ور الوجه: مابدا من 


ولف الا 


وخر الرَى7٠!:‏ موضِع بجال القدط. 


وحَرُوراء: موضع, كان أوّل بجتمع احور 
وتحكيمهم منها. وطائر يسمى : ساق حرٌ. 


الني 5 ابيب إلى زوجها فلا 
يقدر على افتضاضما: ليلد حرّة. فإذا افنطّها فهي ليلة 


شئباء. إواستادب ا 024 


سيبَويه؛ زعم يونس أَنَّهُم يقولون: خرة وحرُونء 
يشيّهونها بقوظم: أرض وأرّضون لأئْها مؤتتة مثلها. وم 
يكسروا وَل «أرضين» لأن القغيير فد ازم الف 
الأوسط. كما لزم التغيير الأوّل من «سئةء فى المع 


عون 
وزعم يونس أنّهم يقولون أيضًاء حم وإَحَرْدْن 
بعنون الميرار» كانه جمع إرّة؛ ولكن لا يتكلم بها 
كوم 
اللِّيث: الحبّ: نفيض البرد. والحار: نقيض الباره. 
وتقول: حرّ النّهار وهو 
والمحرُور: حر السّمس. 2 الأزهَريّ 04540 
الحرارة: حر في طعم, أو في القلب من التُوبجّع. 
الحرير: ثياب من إوريتم. 
ورجل حَرّان: عطنان, وامرأة حَرَى: عطئى. 
ويدعو الرّجل على صاحبه فيقول: سلّط الله عليه الميرّة 
تحت القِرّة. يريد: الحلش معالبرد. (الأزْهَريٌ 411:5) 
المّة: الكرية من النساء. تم استشهد 


بشمر] 


والحة: نقيض الأمة. 
وأحرار البقول: ما يؤكل غير مطبوخ. 
١(الأَرهري‏ ؟: دكا 


زمري 418 


يران خرَان. 
ررية, وراد شمر 
يلار فت الما وا مرورية أيضًا. 
زمري ؟بحكنا 
ابن شُمَيّل : الممْرّة: الأرض مسيرة ليلتين 
سر بعتين أو ثلاث فبها حجارة. أمثال الروك . كنا 
سُيْطتٍ بالثارء وما تمتها أرض غليظة من قناع ليس 
بُأسود, ونا سوّدها كثرة حجارتها وتدانها. 
اللأزمري 6 .كه 
أيضًا باراء والواو 
زمري 415:5) 


والقُلفُل له حوارة وحرارة 


كل 
نه لحرّآن عند الحوضء إذا مُتع ماد 214811 
المترُور , أَعدَ موا من الكمُوم لحبوم 


ساق حر قا عو حكاية, 


اتقول: ساق حر وقد 


م أشتمه أي بير ذاك, مكل (1131:1 


«وحُذ أخاك بحم 
لمكم 


(الأَزهري 451:7 


ليس بواسع » فذلك: الكراع 
القواء: يقال: مربي ال 
ار وبعضهم يقول: في أوّله . 


وبعضهم يقول: في شلاته . ومنهم من يقول: في فرّة ا حرّء 
ومنهم من يقول : أتانا في هر الح فيفتح الألف 
الإصلاح امنطق : 0085 
شوم ارج الحسارة بالتهار. وقد 
تكون بالليل. والحَرُور: باليل . وقد تكون بالتّهار. ]ث7 


4145 يَرمزألا١‎ 


أبورَ يد : يقال: إن لأجد في نفسي حَرورة ٠‏ وهي, 
المخرارة يجدها الّجل فى حلقه من الفيظ والفيظيي» 
ويبدها في رأسه من الوّجع , وفي صدره للحم 
لأرض التي ألبنيهها خجارة 


59 (الأزهري +207 


سألت غنويًا عن جمع «حرّة» فقال: رون 


ي ] دعاء معثاة: رما 
لله بالحطش والورد. 


أبوعْبَيْد : ساقي حر : الذكر من القماريّ 


الاين سيده 5: 018) 


45٠ + (الأزهري‎ 

ابن الأعرابي : حم بحر إذا عُتتى وح يَحِسّ. إذا 
00 (الأزقري +بهجن 
هي [الحريرة] العصيدة. مم التجيرة, ت#الحرير. 


الكو 


ع7 


الحريرة الرّجلاء : الكلبة الشّديدة. 
ساق خُرّ: ذكر امام . وقال أبوعدنان : يعنون يساق 
2 لحن الحمامة 

ال : الجانّ من الحيات. 

وال رطب الأزاذ. 
والح كل شيء فاخر 
والح خد لجل . ومنه يقال: للم حر وجهه. 
والميرة: الؤجئنة 


خم زجر الم . [ثم استشهد بشعر] 


من بعر أو غيره. 


للأزمرَي #بحكها 


لالزهري مسا 

ابن الشَكيت : قال التضعر بن شُميّل: من المرَّ 
41 

والأجة . والأوار. والحمارٌة 


من القيظ , 


يعني أ اليا حوًا. والؤطرة: عند طلوج الششرَى 


وأصابتا وَغْرّة من الحرٌ؛ وذاك متى مااشتدّ عليك الرّ فى 


ان الحرّ. وقد وُغِِرْنا وَغْيرَة ضديدة. وأوغَرّ 


أصابنا المي 


يي 
التديد ودخلنا فيه. والوَقدّة مثل الوغرّة. 


لتك يومنا. ويوم 6 
أل وليلة عكة أقة. فأما اشغ والتكة: فار التديد 
بسكون الرَ. يقال: يوم عاك وبوم دو َكيك, وقد 


عَكَ يعْكَ عكًا. وأوار ال صِلارٌه. وصِلارُ: شذة 


حرّه. ويقال: يوم ذو أوار, أي شديد للحي . وأوار الثار 


4 / المعجم 


فقه لف القرآن... ج11 


سصلاوُها. يقال: دنَوْتُ من أوار النّارء أي من 
وأواد الشُّوم: [ما] يصيب وجهك» 
لقي وجيٌه: أشد مايكون من القييظ ‏ وأما 
الوديقة : فشدة الح كحو الوغرة 
وصٌخَدَان الحبّ: شدّته. وكذلك الوَهَجّان, والوَقُدَا, 


إيقال: أصابننا وديقة 


واللقبان؛ وأصابنا صََدَان حَرّ. ويوم صَخَدَان وا 


ويوم صاخد. وآَطّْد يومناء وليلة ومَحَانَة 
تيه في وهَجان ار وفي صَغَدَان الح وفي وقدَان 
اشر وشفدكه الشمس: وسَبكرك, وشلرة, 
وصَعَحَْهُ وصَجدئه, َه برهاء وتشَنه .ووَغرئه 


ووَغَْه متك وذلك إذا مالعتد رقع عليه. 


لوَهِ وليلة وَحِجّة, وَوَهّج يومناء 
الوقدَة من المرٌ فأن يصيبك حر شديد في آخِر 


مايسكن الحيّ. وتقول: قد أبردنا. فيصيبك الي 


حر تصبجهم, والوَقدَة عدَرّة أيَام أو نصف شمر 
واحيّدم علينا الحم واحتدامه: شدّته واحتراقه, 
واحتدمت الثار والشّمس. واحّدم عل من القيِط . أي 
احترق , ولابقال للح مع ارج : احقّدم وإن كانت الرج 
حارة. والريع الحارّة: الكموم, ورور . والسهام. 


َاء: أسَممٌ يومناء وسّع. ويوم مسموم. وأصابه 


سَفْع, ولف, وكَفْحٌ من متُوم. وحَرٌور, وسَفَصَتْ لونه 
ووجه الثار سَفْماء ولمَحَنْه السّمُوم لَهْمًاء وكافحئه 
الشّعُوم مكاء 3 
أي مقابلة . وماكان من المرٌ فهو 


وجهه. ومنه لقيته كفاحًا, 


رماكان م 


فهو لق ويوم ذو شَرربَة , أي يُشرّب فيه الماء كثيرا من 


شت ال قيل: بيضة الح وَغرة الم وقاظ ينومنا 
ريقيظ قيظًا. والرئْض: شدّة حر الشّمى على الأرض, 


اإصلاح المنطق: )00١‏ 


المريرة: أن تتتصب القنذر بلحم يقطّم صغارا على 
ماء كنهر. فإذا نيح َي عليه الّقيقى. فإن لم يكن فيها 
الإصلاح للق اك 


لحم فهي عصيدة. 


قر الحريرة: م الف 


يقال هذا الطائر الذي يقال له بالعراق: بااتجان, 


الأصغر مأيكون جنة: حر(" ١الأرهَريّ‏ 45.:5) 
أبوالهَيّْكم : أحرار البقول: مارَقَ منها ورَطّب 
وذُكُورها: ماغلظ منها وحَسّن, 
علب : قال أعرابي: ليس ها أعراق في رار 
ولكنّ أعراقها في الإ 


ابن مُرَيِد: حَ ءِ 


(الأَزمَري 06 453) 


(لبن سيده 650:5 
يومنا بفتج الحاء وكسرهاء 
والفتح أكثر ‏ حرًا. وزعم قوم من أهل اللغة أنه يجمع 
أحارر, ولاأعرف ماصعّته. 
والح : خلاف العبد. وعيد مُعتّق. 
وفي التغزيل : لنَدَْتُ لَكَ مَافى بطنى مُحَوْرا» 
آلعمران: 58:. يقال والله أعلم ‏ أَنَهسا أرادت أَنَمٍ 


خادم لك وهو حر 

والحرُوريّة: الذين خرجوا على أمير المؤسنين 
عليطة نُسبوا إلى حَرُوراء: موضع اجتمكوا فيه, 

والحيٌ: العتيق من الخيل وغيرها. ويقال. حر يع 
57 

والح: الحمامة الذكر الذي يست . 


ة: أرض غليظة تركيها حجارة شود؛ وا ججمع. 


جرار وحَرّون وَإحَرّون. 


ع دقام 


ويقال: ليل التي برف فيها المروس إلى زوجها 
فلا يقدر على افتضاضها: ليلة حَ: حتلم 
وباتت فلائة بليلة شَيْباء. إذا غلبها زوجها؛ وبليا 
حْرّة. إذا غلبت زوجها. انكلم 
[من الإتباع | حارٌ يار وفي المحد: 
ويقال: ران ييرَان. [واستشهد بالشّمر ؟. 


لم 
ويقال: ساق شُرٌ: صوت القُخْري 


باه أبوعدنان: ساق حَرٌ بفتح الحاء. قال: وهو طائر 


تسمّيه العرب: ساق حَرٌ يفتح الحاء. لأنه إذا هدر كأنّه 
[يقول] ساق حَرْ. [ثماستشهد بشسر] ‏ (400:8) 
ران ؛ بلد معروف, 

إوحَرُوراء : موضع بظاهر الكوفة؛ إليها تبت 
من الخسوارج. وبها كان أوّل تحكيمهم 


ا حين خاو عل رضي اله عن 
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ورأيت بالدهناء رَمْلَة وَغْنَةَ يقال ها: رملة حور 


وتخرير المساب | 


اته مستوبًا. لاغَلّت فيه 
ولاشقط ولاو 

ويجممع المم: أحرازا, ويجمع ال حرائر. 
لفقفنا 


013 وفي «الأسانه باس يطل خ1. 
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والمتريرة: دقيق بتع لبن 

والحرَ: ولد المسية اللطيف في شمر الطُرِمّاح 
[واستتهد بشعره في الهامش ] 


والخير: نقيض العبد, وقرْح الحنام. 
واللدّة: ضدّ الأمة, والكريمة. 
وح ادا وسلها. 

وليلة خرَة: ليلة غلبة المرأة الزوج. 


وتحرير الكتابة : إقامة حروفها. 
وأحرار البقول : م بؤكل غير مطبوخ. وحمرية البفل. 


المي : ولد اللي . وهو من الفرس : سواد في ظاهر 
دي 1 1 

والحارٌ: شمر المَنْخْرَيْن. 

وخا" رَجْرٌ للحيار. 

وصُخوّر دارم : صََرْبُ من الميّات . 

والممرّان : كوكبان أبيضان بين الموائذ والقرقدين. 

والدُجرون: الماشون الذين عطضت إبلهم. 


للم 


والان: أخوان: حد أو 


أي أتخذ لك حريرة. وهي جساء 


نكم 


من دقيق ودتم 


في حديت الحجّاج «أنّه باع ما في رارة» قوله: 


هو مصدر حر المملوك يَحرٌ حرارًا؛ إذا صار 
الزج. 


حرا ويقال: حر يومنا بي حا وحراراة؛ وحرّت 
غروة عفاومةاقاء 


وحَرّت كبده تر حرّة وخرَرًا. ومن دعائهم : «رماء 


لل باخيرة تحت القرةه. 
أي بالحلش والبرد. ومنه قوف : «في كل كيد 
يرَى أجثر» أي عطنى. 


يقال : حَرّان وحسرّى مثل : م 
والرل: بيس الكبد عند الحلش وعدّة لمن 

اوزعم بعض الناس أن الحججاج لم يبع رقبة حر 
وَإمّآ باع ولاءه. فقيل على هذا: قد باعه, وكانت 
العرب تفمل ذلك , ومن أجله نهى رسول اله 2 عن بيع 
ململ 


أن و 


عط 


الولاء وعن هبته 
الججوقْري: الس ضة البرد. والحسََارة: ضلة 
البرودة. 


نبرة. كأتها 
رفت بالّار؛ والجمع : الميرار الات . وريما جمع 
بالواو والون فقيل : حون ,كما قالوا: أرَضون؛ وإرون 


والمكان : العطشان , والأ: 
واميرار: العطاشض. 
وحَرّان: بلَّدُ بالجزيرة ؛ يقال: إن حرّان بناها هاران 


ابن لوط . وبها “ميت . فعَلى هذا الاسم معرّب وليس 


بعري تعض . هذا إن كان «قَثْلان» فهو من هذا لباب » 
وإن كان «فعَالاه فهو من باب الُون. 

والحرٌ بالضّمّ: خلاف العيد. 

وخر امل وحر الدتار: وسطها. 

وحُرٌ الوجه : مابدا من الوَدْة . يقال : لطمه على حر 
وجهد 

اران : الح وبي . وهما أخوان. 

وام طح الامة. وولد القبية. وولد المي أن 
2 ذكر الشاري. 

وأحرار البقول : مايؤكل غير مطبوخ. 

ويسقال أيضًا: ماهذا منك بسر أي يمسن 
ولاجميل. 

والمية: الكرية . يقال : ناقة. 
المطر. 

والميّة: خلاف الأمة. 

وخرَة الذفْرى : موضع مجال القُط منها. 

وطين حُرّ: لارمل فيه 
فيه والجمع : حرائر. 

وقوهم: بانت فلانة يليلة 
على افتضاضها. 
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خمرّة. أي لاطين 


ذا لم يقدر يعلها 


وا مريرة:دقيق ليع يلين 

والخرير: هرو الذي تداخ اَنُه حرارة الفيظ 
وغيدء 

ويقال: إن لأجد هذا امام حرُورة في في أي 
ولذعًا. 


اسم قرية, يد ويُقضّر . نُسبث إليها 
ة من الخوارج؛ لأنه كان أوّل بمتمعهم بها 
وتحكيمهم منها. يقال: رود 


بي المرُورية. 


وتحرير الولد: أن تُفرده لطاعة الله وخدمة المسجد, 


واستحٌ القتل وخر بع , أي اشتد. [واستشهد 


بالشّعر م بكم 
أبن فا رس : الحاء والرّاء في المضاعف له أصلان 


فالأول: ماخالف العبوديّة. وبرئ من العيب 


يصل إلبها بملها في أوّل ليلة, فإن تكن منها فقد بانت 

بليلة ع 
والثاني: خلاف البرّد. يقال: هذا يوم ذوحر 
حارٌ. والسرُور: ايح الحارّة تكون بالنّهار والأيل. ومنه 
وهو الحطش. ويقولون في ما تحت 


سوداء. وب تند يهن" 


[واستهد بالشّعر مرّنين] 
كين 


فهو حر بر 
لمن 


وا رار 


أبن سيده: الح ضد البرد؛ والجسمع : حور 


إلا بالتهار. 


والنرارة : العطشش , وقيل. 
ورجل حَرّان ؛ عطشان, من قوم جسرار وحترارى 

وحُرارَى . الأخيرتان عن الأحياي. وامرأة حَرّى من 

نسوّة جرار وخَرارى. 

كبدُه وصدره جره وحخرارة وحرارً. 

رَّها لله. والعرب تقول في دعائها على الإنسان: 

«ماله سر لله صداء» أي أعطشه. وقيل: معنا أعطشس 


والترارة: رق فيال من طعم الي ,وفي القلب 
من التَوجّع . والأعرف «الحراوة» وسيأتي ذكره. 

وامرأة حريرة: حزيئة مُرَقة القبد 
من الأرضين: الصلبة الفليظة التي أبتها 
كلها حجارة سود ترة كأتها ُطرت؛ والجمع : حَرَات 
. [ثمنقل كلام سيبويه وأضاف:] 

قال بعض التَحويّين: إن قال قائل : ماباهُم قالوا في 
جمع حَرَة وإحرّة: جِرّون وإحَرّونء وإنا يفمل في 


الهذوف, نحو َب وتّبة. وليستت حنرّة ولاإسرّة يا 


وجرا 


حُذف شيء من أصوله, ولاهو بمغذلة أرض ف أنه من 


إفْعَلّةه ث# نهم كرهوا اججاع حرفين تحر كب مسن 
٠‏ فأسكنوا الأول منهراء ونقلوًا كيه إلي, 
ماقبله. وأدغموء في الذي بعده. فا دخل الكلَمةَ هذ 


اجنس وا 


الإعلال والتوهين عوّضوها منه أن جعوها بالواو 
والنون؛ فقالوا: إحرّون, ول فعلوا ذلك في إرة جروا 
عليها حر فقالوا: حَرّون و| 
ولاحذف, لأنها أخت | 


ت قلت: نهم قد أدخموا عين 


وللعرب جرار معروفة : [مثل ابن مد ] 
وال نقيض العبده واممع:أحراروجرار ‏ الأخيرة 


والأنى : حر والجمع : خرائر شاف 


عدد/قم 
وإنّه لين الميريّة والحُرُورة والحُرُوريّة والحترارة 
والخرزار 
والحرَيّة من النّاس: أخيارهم وأفاضلهم. 
واغمٌ من كل شيء: أعتمد 


وفَرَسُ عر عتيق. 


وخر الفاكهة : خيارها. 
ور كل أرض : وسطها وأطيبها. 

والمرٌة والح : لين اليب والزمل الأتب. 
وحرٌ الذار: وسطها وخيرها. 

والم: افع المحستن. 

ولليّة: الكرية من النساء. 


وأحرار البقول : ماأكل غير مطبوغ؛ واحدها: حر 
وفيل: هو مِاخَنّنَ منها, وهي ثلاثة: النَفّل. 
يت« والطماء. 

وقيل: :تبات من هيل الستباخ. 

وحُرٌ الوجه: ماأقبل عليك منه. 


وقبل : حر الوجد : مسايل أريعة ؛ مدامع العينين من 
مقدّمها ومؤخّرها. 

وقيل: حَرٌ الوجه: الند. 

وتان : الأذنان. 

وسُرة الذْرى: بحال القْط . وقيل: خرَة الى 
با حسنة الذْرى أسيلتها يكون ذلك للمرأة 
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وال سواد في ظاهر كَل الفرس. 

واليرٌ: حيّة دقيقة مثل لمان أبيض . والجان في هذه 
الصّفة, 
وقيل : هو ولد المي الطيفة. وعم بعضهم به الي 
واحرٌ: طائر صغير. 
والمرَ: القر. وقيل: هو طائر نحوه؛ ويس ببه. 
صم . فصير الدنب , عظيم المْكِين والؤأس. 
اوقيل: نه يُضررٌب إلى ا 
والمرٌ: فرح الحهام. وقيل : الذّكر منها. 
وساق مر الذكر من القهاري 
وبناه صخر الغيّ فجمل الاسمين اسمًا واجد)؛ فقالا 
نادي ساق حر وظلْتُ أبكي ليما ماأبين لها كلامًا. 

وفيل :إَا متي ذكر القاريٍ ساق حر لصوتنة كا » 
يقول: ساق مُرْ ساق حر وهذا هو الذي بنرأ صخر 
الغيّ على بناله عندي , لأن الأصوات مبنية , ولذلك بنوا 
من الأسماء ماضارعها. 

وقال الأصتعيَ ظَنّ أنّ «ساق حر ولدها. وإنا 


هو صوتها. قال ابن جي: يشهد عندي بنصطة قول 


وهو تصيد. 


الأصممي: أله لم يشرب واو أَعْرَبَ لصررّف ساق حك 
فقال: ساق حر إن كان مضامًا. أو ساق حرا إن كسان 
مركا فيصيرفه لله دكرة؛ فتك إعرابه يدلّ على أنه 
حكى الصّوت بعينه وهو صياحه: ساق حر ساق حٌْ. 


وأا قول حي بن ثور: 


وماهاج هذا الشوق إلا حمامة 
دعت ساق ُو َرْحَةُ وترفًا 
فلايدلٌ إعرابه على أنه ليس بصوت, ولكن 
اوت قد يضاف أوله إلى آخرء؛ وذلك قرهم : خارباز, 
وذلك أله في الأنظ أب 


باب دار. 


والحريرة: الميساء من الدسَم والدّقيق. وقيل: هو 
اقيق الذي يطيخ بلين. 
وخر الأرض يصُرّها حَرًا: سوّاها. 

والبحرٌ: شبَعَة فيها أسنان. وفي طرفه نان يكون 
قبي تتبلان. وني أعلى الشيْحَة نُغران فيهها عصود 
يعطؤف. ولي وسطها صُود يُقبَض عليه ثم يوئق 
بالقوتين. فز الأسنان في الأرض حل تخمل ماأثير 
من الغَراب. إلى أن يأتيا به المكان المنخفض. 

وتحرير الكتابة: إقامة حروفها وإصلاح الشقطا 

وامَحَور: التذيرة, وإنا كان يفمل ذلك يبنو 
إسرائيل كان أحدهم ربا ولد له ولد فجعله نذيرة في 
خدمة الكنيسة ماعاش , لايَسمُه تركها في دينه. 

والحران: نجران عن هين التاظر إلى الفرقدين , إذا 
أتتصب الفرقدان اعسترضا. فإذا اعسترض الفرقدان 


اتتصبا. 
و4 2 
والحّان. الم وأخوء أبي. 
وإذا كان أخوان أو صاحبان فكان أحدها أشبر 
من الآخر سيا جميمًا باسم الأشهر. 


وحَرّان: موضع. 


وحَرُوراء: موضع تنسب إليه الحسَيُ 
كان أُوّل اجتاعهم بها وتمكيمهم منهاء وهو من تادر 


معدول النسبء إنَا قياسه حَرُوراويّ. 


وحَرّي:اسم, 

والران: موضع. 

ريات : موضع. 

والحرير: فَمْل من فحول امخيل معروف. 

وحرٌ: زجرٌ للخمار 

د وأصله: حِرْح فحذف على حدّ الحذف في 
َه والجمع: أحراح . لابُكتر على غير ذلك. 

.وقالوا؛ جرّة. [واستعهد بالشّعر 14 مر 


لاحم 


0 
الطوسيّ : ومعنى «تحرّر» في اللغة يحتمل أمرين: 


والفساد. 
وأصل الباب: الحرارة: 
اللائقة, فالمرُور يلص من الإضطراب, كا يلص 
حرارة الثّار الذَهبَ ونحوه من شائية الفساد. (5: ؟44) 
الؤاغب: الترارة: ضدّ الجرودة؛ وذلك ضعربان. 


حرارة عارضة. في الهواء من الأجسام المَحميّة كحرار 


الشّمس والثّار. وحرارة عارضة في البدن من الطألبيعة 

كحرارة الحموم. يقال: حَرٌ يومنا والريج جر حرا وحرار؛ 

ومُرَ يومنا فهو حرور. وكذا حَرٌ لجل قأل تعالى: 
1 حَواه التوية: 2١‏ 


ع دد/ الام 


قال تعالى: وَوَلَالظّلٌ 


والممرُور: الرَع الحاء 
وَلَاالخَورُ فاطر: 2١‏ 
واستحرّ القيظ : أشتد حرّه. 
ينسٌ عارض في الكبد من الحلش. 
أحدة من لحر يقال: 


أيضًا: حجارة تسودٌ من حرارة تعرض 


فيها. وعن ذلك اسيُمير : استحرّ القتل : اشتة. 
نه . وقيل: نا يتول حارّها من 


تو قاها. 
وال: خلاف المبد. يقال: حُرّبِينَ المحَرُوريّة 
وا مُورة 


والتانى : من ل تتملّكه الصّفات الدّميمة من ا عرص 
05 وإفى المبودية الي 
تُضادٌ ذلك. أشار النَىَك بقوله: «تّس عبد الدّرهم , 
ائيس عبد الدّينار». [ثم#استشهد بشعر] 

وقيل : عبد الشّهوة أذلٌ من عبد الّق. 
والتحرير: جعل الإنسان حو فن الأوّل: «فَتّخرِيوٌ 
> اللساء. "0, ومن التاني: 9نَذَرْتُ لق 
عانى يَطنى مُْحَورًا4 العمران: 70 

وحَرّرتُ القوم: أطلقتهم وأعتقتهُم عن أسر 
الحيس. 

وحُرَ الوجه: مالم تسترقه الحاجة. 

وخر الثار: وسطها. 


وأحرار البقل: معروف. وقول الشاعر: 


يات ال 


اوكبد حرٌّى. 
وهيت ارود وهببت التمالم والجوائر. 
وحرَ المملوك يحم بالفتح. وحرّره مولاه. وعليع 


تحرير وقية 


وهو حر بين لحار والمية. 
ردت فلان فحرَرَتْ لي وحَويئ طلِثُ مب 


حريرةٌ فعملتها لي. وفي الحديث «ذري وأا أن ل 


ومردت بمرَة بني فلان؛ وبحرارهم, 
ومن الجاذ: في فلان كر وري وحروريَة 
وتقول: ليس من المرُورية. 
أن تكون من الحرٌوريّة . وهم قوم من الحسوارج 
نُسبوا إلى «سَرُوراء» بالقصبر وام 
وأرض خرّة: لاسبخة فيهاء وطين حر لارمل فيه 


وحرّر الكتاب: حسّنه وخلّصه بإقامة حروفه 


وإصلاح سقطه. 
وهو من أحسرار البقول, وري البفول. وهي 
مايؤكل غير مطبوخ . 


وهو من حُريَة قومد. أي من أشرافهم. ومافي 
حيري العرب والعجم مثله. 

وسحابة مرّة : كرية المطر. 

وباتت فلاثة بليلة حرّة: ل كن زوجها من فضتتهاء 


وبانت بليلة شيا . إذاائ. 


واستّحر القتل في بني فلان. 
[واستشهد بالشّعر 8 مرّات] (أساس البلاغة: /). 


رضي أل عن «..لا. 


كي أذيق نساءه من امه ال بعل المسرارة, وهو 
حُرقٌَ في القلب من القي والتوجع. 


العطش بعد الإراد , ور يحر: سَخُن. 

وف حديث أمماء. رضي لله عنها في اشيم 
حار جار». وفي رواية: «حارٌ يزه وهو الأكثر في 
كلامهم. 

وف الحديث: في كلك حرّى جره الح واد 
امن العطش, أو | 
, والحرّان : العطشان . والحترى : التطشى . 


ويقال: حَوْت 


أغرى «الكلي» فأجاب بذلك. فملل هذا يكون في 
المبواب إضمار, أي في . 


ُضاربة أن يشتري اله ذا عبد َطبق». ويسروونه في 


كتاب «الشّجاب» الذي جمعه المضاعي: «في كل كلو 


وقد نظرت في أسل كتاب القُساعي اند كي 


ذكر «حرّى» ا أخرجه من روابة بي هريرة, رضي 

الله عنه , ولفظ روايته. «في كلّ ذات كبر رط أجثرء. 
فعناء: كل بد حَرَى لمن سقاها حت تصير وَطْيَُ 

جم . والأوّل أصحّ لأ «الرطْبة» قد وردت في الحد. 


أن تكون ببعناهاء والله عزوجل 


فى حديث شُويدء رضى الله عنه: «أَنّ رَجِلا لظم 


اوجه جارية, فقال سويد : أععجَرٌ عليك إلا حر وجهها». 
قال أبونصر, صاحب الأصمميّ. هو أعتق موضع 
من الوجه. وقيل: هو ماأقبل عليك منه. وقيل: مابدا 


من الوجه. وح كلّ أرض ودار: وسطها وأطييها. وكذأ 


يننا 


«حاجتي عطاء 


في حديث أبن عمرء قال لما 


ارين فاق رأيت رسول اذكه حين جاءه شيء. م 


قال الطحاويّ: معناء أتهم كانوا كارا 
الإيان الذي هو سبب هم إلى الفوز. 

كيا قال: عجِبتٌ من أقوام ينقادون إلى البمنة في 
التتلاسل, ثم يمر مواليهم بالإحسان إلهم, 
الشّرع إلى إعتاقهم. فكذا أمر بتقديهم في العطاء حت 
الايفارق إحسائهم إلبهم أ 


ابن الأثير : فيه: «من فعل كذا وكذا قله عِدْل 


فأردنا ملهم 
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افيف 


و أجر تسنق. ا 


يقال: حر العبد بحر خرارً! بالفتح , أي صار حيرا 


الذي جُعل من العبيد حو 


1 
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ونه حديث أن هريرة: «فأنا أبوهريرة الشَريه أي 


انيّ, كان يقال له ذلك لشرفه 
وعرّه وأنّ من حل واديه من اناس كان له كالعبيد 
والتول 

والمك: أحد الأرار. والأنق: شرَة: وجتها: 
حرائر. 


ومته حديث عمر رضي لله عنه: قال للتساء لاقي 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج1١‏ 


رجن إلى المسجد: «لأردنَكِنَ حرائر» أي 
البيوت فلاتخرُجئْن إلى المسجد. لأنّ الحجاب 
نا ضعرب عل الحرائر دون الإماء. 

وفي حديث عل نه قال نفاطمة رضي الله عنها. 
الو أنيت التي فسألته خادمًا يقيك حر ماأنت فيه 
من العمل». وفي رواية: دحا ماأنت فيد» يمني لتقب 


من خدمة البيت؛ لأنّ الحرارة مقرونة بهماء كبا 
مقرون بالرّاحة والسّكون. وال حار 


الشَاقٌَ 


ومنه حديث الحسن بن عل رضيافه عنهما: قال 
الأبيه ا أمرّه تلد الوليد بن عُْبة: «وَلٌ حارها من تو 
من يلزم الوليد أمره ونيا تأنه 


قارّها» أي وَل الب 
والقاك: ضد الحارٌ 
وفي حديث عمر رضي الله عنه وج القرآن: عن 
القعل فد استَحرٌ يوم الهامة سقواء الف رأن» أي نكر 
وكثر ٠‏ وهو «استفل» من امبر 
ومنه حديت عل رضي الله عسنه: «حيس الوغا 


وَاستَحَرٌ الموت», 

وفي حديث صِئّين: «إنّ معاوية زاد أمحابه في 
ئة. فا الشقوا جسمّل 
أصحاب عل يقولون : لالخمس إلا شل الإشلرين» 


بعض أَيَام صقّين 


بيّ: أنّ حبة العُرَي قال: عدن 
فقسّم ماني التمشكر بينناء فأء 


'.فأصاب 


من قال بعضهم يوم صفّين: 


مع علي يوم 
كل رجل 


قلت لنفسي التُوء لانفرّين 
لالس إلا َل الإسحسرين 
قال: ورواه بعضهم: «لاجمسء بكسر الخاء من 
ورد الإبل. والفتتح أشبه بالحديث. ومعناه: ليس لك 
اليوم إلا الحجارة وا. 


وفي حديث جابر رضي الله عنه: «فكانت 


برسول الله يق معي لال 


قر تكّر ذكر: الحرّة ويومها في الحديث. 
مُشهور في الإسلام أيّامٍ يزيد بن معاوية, لا الْتِيَ 
المدينة عسكره من أهل السام ألذين نيهم لقتال أهل 
المديئة من الصّحابة والتابمين ور عليهم مسلم بسن 


هيوم 


وكانت الوقعة بها. 


ومنه الحديث: «مارأيت أَشْبه برسول اذكقة من 
أن الي كان أحرُ حُْنًا منه» يعني أرق 
منه رقة شن. 

وفي حديث عائشة رضي الله عنها: «وقد حلت 
قفضاء صلاة الحائضء فقال: أَحَرُوريّة أ 


الحترُوريّة: طائقة من الخوارج تُيبوا إلى «خرُورَاء» 


بالمدٌ والقصعر, وهو موضع قريب من الكوفة , كان أوّل 
مجتممهم وتحكيمهم فيهاء وهم أحد الوارج الَذين 
قاتلهم ع كرّء الله وجهه. وكان عندهم من التْدَه 


: أرادث أَنَّها خالفت السّنّةَ وخرجت عن 
الجباعة كما خرجوا عن جماعة المسلمين. وقد 
«الحسرُورية» في الحديث. 

وفى ضدية افيه التاعة: «يُستَحلٌ المي 
والحرير» هكذا ذكره أبوموسى_الَدْبىَ فى حرف الحاء 
والرّاء. وقال: «الميرُ» بتحفيف الرّاء: الَج. وأصلله» 
كسر الحاء وسكون !! 


رن الحترّ» بالحناء المعجمة والرّاي. وهو صََرْب 
من ثياب الإبْرَيْسَم معروف؛ وكذا جاء في كتابي 


البخاريّ وأبي داودء ولملّه عدبت أخرم المتوينة 


وهو حافظ عارف بباروى وشرح. فلامتم, واف أعلم 
للم 
ميّ: ايز بالكسر: فح المرأة. والأصل 


رح فحذفت المماء التي هي لام الكلمة 2# 
عنها راك وأدغمت في عين الكلمة. وأ 
على «خرغ» ويجنع على «أحراح». والتصغير 
وجمع التكسير يَرْدَآن الكلمة إلى أصوها. وقد يستَمْمل 


ذلك لأله 


نينا 


يوم من غير تعويض . [ثم استشهد بشسر] 

وال بالضَمْ من امل : ماخلّص من الاختلاط 
بفيره. والح من الرّجال : خلاف العبد مأخوذ من ذلك 
أنه خلّصٌ من الرَقَ؛ وجمعه: أحرار ورجل حر بين 


نح الحاء وضتها 


وحَرٌ يَحَرٌ من باب «تّهب» حُرارًا بالفتح: صار 


الحُرَبَة والحُرُوريّة 


حا قال ابن فارس : ولايجوز فيه إلا هذ البناة 


وبتعدى بالتضعيف. فيقال: حَرّرته تحريرا. ذأ 
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والأننى: حر وجمعها: حرائر, على غير قياس , 
ومثله شجرة 
قال الكُميل: ولانظير طباء لأنّ باب ممُمْلة» أن 


شجّر مرائر. 


عل أحرائر» لأنها بمعنى كرية وعقيلة؛ فَجُيِفت 


تجمتها. وحمت «مُرَة» على «مرائر» لأئها يمعنى خبيثة 


وَللمرٌ بالفتح: خلاف اله يقال: سس اينوم 


والأمام يو من باب «تب» وخر حا وُوُورًا من 


والمحرُور وزان رسول: الرّي الحارّة. قال القيرّاء: 
لبلا وتهارًا. وقال أبوء: 


أخيرنا 


3 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج11 
الحرّود بالمار. والسُوم بالقيل. 

وقوظم: «وَلٌ حارّها من تو قارهاء أي وَل 
صعاب الإمارة من تَول مناضضها. 

والمترير: الإيريْتَم المطبوخ. 

حرُوراء بالمد: قرية عرب الكوفة يْسَبٌ إلها فرقة 


من الخوارج, كان أوّل اجتاعهم بها ونعتقوا في أمر 


الدّين حت مَرَقُوا منه . ومنه قول عائشة: أحرُوريّة في الشّين. وبالدهناء وبعالية 
أخارجة عن الدّين بسبب التَممّق فى الال الحجاز. وثُْبِ قَيْد. وبال طَييٍ, وبأرض بارق, 
0740 وبتجد ب ضري وموضع لبني مر وقُوب 
الفيروز اباد ؛ ال: ضد اله كالكور بالطيم 
والمرارة؛ الجبمع : شُرُور وأحارر. وخر 
كدمللتَ و فررت ومرّرْت», وَرَجْرٌ للبعير يقال ليا 
لحر كما يقال للستّأن: اليه . وجمع المسرّة لأرض نت 
حجارة تر سود كاليرار والمَرَاتِ والحسرين" 
والإحرّين ؛ وبعير حرّي: يْعَى فيها. 
وبالضّمَ: خلاف المبد. يار كلّ عي 
المتيق» ومن الطّين والرّسل: الطَسيب. ورجل بيك 
رودي ويْضعٌ والحرُورة والمرار 
أحرار وجرار وثرْح المنامة وو لد لبي ووه 
والفعل الحسن. ورُطْب الأزاذ, والصَثْر والباذي. ومن ١‏ فهر ران وهي رَى . واماء وا سد 
الوجه: مابداء ومن امل : وسطه. وابن يوسف التق ورماء الله بحرن كُسر للإزدواج. 
وإليه يسَبُ نهر المي بالموصل؛ وابن قيس وابن مالك ورا كسحاية [أعلامٌ ذكرهم] 

ن بالبحرين كُبرى وصغرى , وقرية بعلب . 
شق. ورملة وبالضّمّ: سكّةٌ بأصفهان, 
- وقد يُكسّر -: طائر, وساق ره ١‏ وتهشلٌ بن خَوَيٌ كبريٌ: شاعر... 
خَأَنْه حرارة الفيظ أو غبيره 


وهي حرّة التار. ووظاهر الم 


وحَر يمر كل يقل 


صحاييان. وواد بتخد وآخر بالجزيرة, ومن الفيرس . 


كالحرور. فرس مَيمُون بن موسى الريّ. وأ 
مولاة طلحة بن مالك. 

وبهاء: دقيق يُطبح بلبن أو دنسم وحَرٌ كف : طبحّه . 
وواحدة الحترير من القياب. 


امور لالحا 


للبل. و 


وح التّمس وال الدالم. واثا. 


والمريَة: الأرض 
أشرافهم. 

والحرّيرَة كهريرة: موضع رب 

وحُرُوراء كجتلُولاء - وقد تُقصّر -: قرية بالكوفة, 


الإثلية. ومن 


المرب. 


وهو حَرُوري بي الحرُوريّة, وهم 


وير الكتاب وغيره: 


وححرّر دارم : ضعربٌ من الحيّات. 


وَاستَحرٌَ القعل : اشتد, وهو حر ْنا منه . أي 


والحارٌ من العمل : ساقه وشديده, وشّمَء الَدْهُم 
وخر الهار: صار حارًا. والآجل: صارت إبلَهُ 
جراراء أي عِطاشًا. 


وشرْحار: موضع يلاد جه 0١‏ 
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كله وكلاب. 

ويوم الحرّة: معروف, وهو يوم قائل عسكر يزيد 
ابن معاوية أهل المدينة وهههم. وكان ( 
مُشلم بن عُقْبَة وعقيبها هلك يزيد كل فيه خلق كنير 


من المهاجرين والأنصار. وكان ذلك فوذي الحجة من 


عدن /لالام 


سنة ثلاث وسدّين من الطجرة 
ور واقم: بقُرب المدينة. 
والحرتان: خَرَة واقم, وحرّة ليل. 
الحديث: «حرم رسول اقه من المديئة من الصّيد 
قلت : ومالابتَاها؟ قال: ماأحاطت به 


وفي حديث عبد اقه بن رويس قال: «دخلت على 
عل بن أبي طالب نل يوم نحر. فقرّب إلينا شريرةٌ. 
فقلنا له: أصلحك الله ل قر من هذا البطّ ب يعني 


الأورٌ قن قد كثر المدير؟ فقال: يالبن رويس ممعت 


بأخذ من مال الله 


رسول افع يقول : لايمل لخليفة 


يضهها بين يدي 
4 000 
مَجْمَعٌ اللفة : الى : ضدّ البرد. 
َلتَوُوَْبالرِع الحاّة. أو هو اح بعينه. 
الحرير هو ذلك النوع الرقيق من القياب. 
اليك: ضدّ المبد. 
وتحرير الزقية: عنقها 
وتحرير الولد: أن يُخصكُص لطاة الل وخدية 
المسجد . واسم المقعول: حر انكس 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم للبوكن 
محمود شيت: [نو ماسيق وأضاف:] 


اليِحرٌ: أداة تُسوَى بها الأرض , برها توران. 


الرية : يقال: حَرْب المري 
حَرْب الاستقلال. 


أو حب التحرير 
للذفكد 
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العدنانيّ : كتب الصّحيفة لاحرّرها. ويقولون 
حور الصّحيفة, والصَوابُ: كتب الصّحيفة لأنّ: حرّر 
الصّحيفة والكتاب وغيرهها تعني كيا روى التّاج: قوّم 
الصّحيفة وحسّنها وخلّصها بإقامة حروفها وإصلاح 

سقطها. وهو من الجاز كبا روىالأساس. 
(معجمالأخطاءا 


الأصل الواحد في هذه المادة: همي 


ائمة: 084 


الخالس من النّيِء والوسط منه. والبريء من العيب 
ولف 

فالرّجل الرّ: من كان خالصًا من القنوم ليس 
ومن هذا الممعنى: تصرير الولد, أي إقتزاد» 


وتمرير الكتابة: تقويها. 
تحصل من.الجركة. كا أن 
تحصّل من الشكون والأبوت 58/053 


وبرد الإنسان. أي مات. 


ولايخق أن «المترارة 


الود 
1 
فالحرٌ: صفة كالصّلب, بعنى من يتّصف بالحرارة 
والحركة والعمل والفمَاليّة؛ وذلك إذا كان له اختيار 
وانطلاق في نفسه ولنفسه. 
وأا الحرير والمسريرة: فلمل تسميته] باعتبار 
ملاحظة الحرارة فيهيا. واستعيال هذه المادة في العطش 


أو في المحرور؛ بمناسبة حصول الحرارة. م 


لَه وَسَرَابيلَ 
التحل: ١م‏ 
أبن عباس : الي : في الصّيف , والهرد: في الشتاء. 
لمم 
عطاء: ينا نزل القرآن على قدر معرفتهم. [إلى أن 
قال:] 

ألاترى إلى قوله : هسَرَابيلَ تقيكمُ الم ومائفي 

من البرد أكثر وأعظم , ولكنّهم كانوا أصحاب حر 
(الطَبريَ 001:14) 
الإمام الصادق :9 : إفي رواية يربط لمر والبرد 
بالمرَع والرُمّل فلاحظ | 0 
"لقداء: ولم يقل البرد, وهي نْقٍ لمر والبرد, 
فتك لأنَ معناه معلوم, واثه أعلم. ]ثم استشسهد بشع ] 
ككلم 


سي 0017 


نحوه اتوي علق 
الطَبَريّ : فإن قال لنا قائل: وكيف قيل: <جمَلٌ 
سَرَابيلَ تقيكم الو4. فخصٌ بالذكر الحرّ دون 
الح والبرد, أم كيف قيل : (ق» 
ن الجا كانه وترك ذكر ماجعل هم من الشهْل؟. 

قيل له: قد اختلف فى التبي الذي من أجله بجاء 
التغزيل كذلك, وسنذكر ماقيل في ذلك, ثم ندل على 
أول الأقوال في ذلك بالصّواب. [ثم نقل قول عطاء 
وأضاف:] 


فالسشبب الذي من أجله خص الله الترابيل بأئها 
تق الحرَ دون البردء على هذا القول: هو أن الاطبين 
بذلك كانوا أصحاب حر فذكر الله تعاق ذكره شعمته 
عليه . با يقيهم مكروه مابه عرفو مكروهه» دون مالم 
يعرفوا مبلغ مكروهه, وكذلك ذلك في سائر الأحترف 
الأخر. 

وقال آخرون :ذكر ذلك خاصّة اكتفاء بذكر أحدهما 
من ذكر الآخر ‏ إذا كان معلوم عند المقاطبين به معناء؛ 
وأنَ السرابيل الفي تق الخررّ أيضًا البرد. وقالوا: ذلك 
موجود في كلام العرب مستعمل . [ استشهد بشعر] 

وأول القولين فى ذلك بالصّواب, قول من قال: إن 
القوم حُوطبوا على قدر معرفتهم . وإن كان في ذ كر يعظاء” 
ذلك؛ دلالة على ماترك ذكره. لمن عرف الََكرا 
والمتروك؛ وذلك أَنَّ الله تعالى ذكرء. إما عدَدٍ نعمه الى" 
أنسمها عل الذين قُصدوا بالذكر في هذه الكوَي 575 
تنكم 


قال: تقيكم الحرّ ولم يقل : تقيكم البرد, 


لأنّ ماوق من الحرّ وق من البرد لفدلاقفا 
نحوه ابن الجوزَي كبوا 
المارّ زد 


ولم يذكر البرد؟ فمن ذلك 
ماتقدّم عن عطاء والقرّاء وأضاف:] 
وذكر ال دون البرد تحذيرًا من حرّ ها . وتوا 
الاستحقاقها بالكففّ عن المعاصي . 
الطُوسي : أي قنعكم من لير وخص ال بذلك 
مع أنّ وقايتها للبرد أكثر, لأمرين: 


بحم 


ع ددكفلر 


أحدهما: إن الذين خوطوا بذلك أهل حرّ في 
بلادهم . فحاجتهم إلى مايق الحرَ شد في قول عطاء. 
الثاني أله له معلوم. ثم استشهد 
١ 100‏ تعلق 
تحوه الخازن (4: 44), والطَّبرسيَ (0: 71/8). 
اي ؛ وقيل : ملابس تتدفع عنكم الحر والبرد 
ولم يذكر البرد لدلالة الحال عليه. فإنّ ماوق من الحرّ 
لمنمكقا 


وقيل : مايتي من الحرّ بق من البردء فدل ذكر الحبرّ على 


بعك 


يدها له علهم مسب أخواقم 


وبلادهم . وأا الأشياء الباشرة هم. لأ بلادهم من 
لقرَاره“قر التّمس بحيث للظَلّ غناء عظيم؛ ونفع 
ظاهر. [إلى أن قال:] 


وذكر وقاية اله إذ هو أمسّ في تلك البلاد عل 
ماذكرنا, والبرد فيها معدوم فى الأكثر. وإذا جاء في 
الشتوات فإا يتوق بما هو أكنف من الستمربال المتقدّم 
الذكرء بق الشرابيل لتوق الح فقط. 

وأيضًا فذكر أحدها يدل على الآخر, 


وهذه التي ذكرناها هي بلاد الحجاز, ولا فني بلاد 
العرب مافيه برد تمديد. [واستشسهد بالشّمر مرّنين] 

0300 

الفَخْرالوازي : واعلم أن بلاد العرب شديدة لحر 

وحاجتهم إلى الل ودقع الحرّ شديدة, فلهذا السبب 
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ذكر الله تعالى هذه المعانى فى معرض النّممة المظيمة‎ 
وأيضًا البلاد الممتدلة والأوقات المعتدلة نادرة جندًا.‎ 
والغالب إِما غلبة الحرّ أو غلبة البرد. وعلى كل‎ 
التقديرات فلابدَ للإنسان من مسكن يأوى إليه, فكان‎ 
الإنعام بتحصيله عظيمًاء ولا ذكر تعالى أمر المسكن‎ 
ذكر بعده أمر الملبوس, فقال: وَجمَلَ لَكُمْ سَرَابِيلَ‎ 
نيكم لمك . [ث6 أدام الكلام في وجه ذكر الحسي نمو‎ 
ماتقدّم عن المفسشرين] لك‎ 

القرطبِيَ : [طرح السؤال ثم,فال:] 

فالجواب: أنّ القوم كانوا أصحاب جبال ولم يكونوا 
أصحاب سهل» وكانوا أهل خَرّ ولم يكونوا أهل برد. 
فذكر لهم نعمه التي تخت بهم كيا خنضهم بذكر الصّوفه 
وغيره. ول يذكر القطن والكتان ولاالتلج . فإنه م كن 
ببلادهم. قال معناء عطاء الخراس ني وغيره, وأرضً 


فِكر أحدهما يدل على الآخر. | #استدمد بتُكرَ) 


لمكن 


وقيل: كان الفاطبون بهذا الكلام العرب , ويلادهم 
حارّة : فكان حاجتهم إلى مايدفع |. 
مايدفع البرد» كيا قال تعالى : ( 


مم 


ري : خصّه بالذّكر اكتفاء بأحد الضّد 


أو لأنّ وقاية ار كانت أَهمٌ عندهم للنمحم 


نحوء النّسَقّ!؟: 558). واليسابوري (11: 0006 


وأبوالكعُود (؛: 4ه). والكاشاق (5: 0114), 
والشوكاني (؟: 1*5), والمشهديّ (0: ؟لا), وسُبَر 
(5: 457), وطتطاوي (4: 114), وحسنين لوف 
كفم 

البُرُوسَويٌّ: ولم يذكر البرد لدلالته عليه, لأنه 
نقيضه, أو لأنّ وقايته هي الأهمّ عندهم. لكون البرد 
بسيرا ممتملا. بخلاف الدّبار الرَوسيْة فإئّها غالبة 
الهرودة , ونذا قيل : الحرّ يؤذي الرّجل والبرد يقتله. 
أقادء أقدي 


قال حضعرة التيخ الشهير بأ 


ّم زيرد الرّبيع غير مضي لكن هذا في ديار العرب, 
يخلاف ديارنا. وف 


فإ نَ/في برد تلك انيار اعتدا 
اللنديث: «اغنموا برد الزبيع فإنّه يمل بأبدانكم كسما 
بعل بَأشَجاركُم. واجتنبوا برد الخسريف فإلّه يعمل 
بأبدانكم كما يعمل بأشجاركم». [ثم استشهد بشعر ]| 
لقنكم 
الآلوسيّ : حَسّه بالذكر كما قال اميد : اكتفاء بذكر 
أحد إلصّدّين عن الآخر. أعني البرد. ولم بخص حو 
بالذّكر اكتفاء. لأنْ وقاية الحرّ أهم عندهم لما مر آنا 
وقال يعضهم: من الى خصٌ الحرٌ بالأكر, لأ 


أهم .ون 


خلافه كنت 


واعُرض بأنا لانم 


في الحر التديد (ثُلْ) هم ياعحمد: َنَاٌ جَهَمّمََدُ 415 


الأمتيّة. وقال في «الكشف»: هو الوجد. وتخصيص 
(الحرّ) بالدّكر لما قدّمه في الوجه الأول يعني الأعتيّة, 
وماقيل: من أولويّة الأوّل لقوله تعالى: «يتَا 
> فليس 
ؤمِنَ لجال آَكْنان4 كيف وهو في مقام الاستيعاب 
أنتهى . وصاحب القيل هو اين المنير. 

وقد اعمُرض أيضًا على قوله: «أنّ مايق من الحرّ 
يق من البرد» بأنّه خلاف المعروف. فإِنَ المعروف: أن 
وقاية الح رقيق القمصان ورفيعها, ووقاية البرد سيا 
ولو لبس الإنسان في كلّ واحسد من الفصلين القبغاً 


والدّتاء لباس الآخر لمُدَّ من التقلاء انتهى مفتدير 


٠.‏ لأأنه تعالى عقّبه بقوله سبحانه 


1 

المَراغيَ : أي وجعل لكم نياب من الطن والكثان 

والصّوف ونحوه. تفيكم الحرّ الشّديد الذي في بلادكم . 
لقي 


وهو ما يب دماغ الضّب حين حمار 


كم 


ول بعض الوجه في ذ كر ليرا ول 
البشر الأول كانوا يسكنون امناطق الحارة من الأرض 


فكان شدّة الحرّ أس بهم من شدَّة البرد. وتنبّههم 
لاتخاذ الكراويل نا هو للاتفاء مما كان الابتلاء به أقرب 
.وهو الحرٌ, والله أعلم. نمع 


0 سحن 
ابن كعب القر: 
شديد إلى تبوك. فقال رجل من بني 2 


: خرج رسول الهو في حير 
نة: لاتنفروا في 


أبن إسحاق : ذكر قول بعضهم لبعض» حين أمر 
ا وأجع الي ! إلى تبوك على شدّة 
زه ؤوثَائوا 


00311٠١ (الطَيرَي‎ 

لطبي : وذلك أن الي استفرهم إلى هذه 

الو »وعي) غزوة تبوك في حرٌ شد يد, فقال المنافقون 

بعضهم أببعض: الاتنفروا في الحسرّء قال الله لدبي 
ممتدة: قل هم ياحقد: نار 


خالف أمره, وعصى رسوله, أذ 
اتتواصون بينكم أن لاتن 
يقول: الذي هو أعد 


د حرا من هذا الح الذي 


يافيه. 
روأ فٍ 


حرًا أحرى أن يحذّر وق من 
الذي هو أقلها أذى لاوا يفقُون» 


.يقول: لوكان هؤلاء المنافقون يفقهون عن الله وعظه 


ويتديّرون آي كتابه, ولكنّهم لايفقهون عن الله فهم 
يحذرون من الحرَ أقلّه مكرومًا. وأخقّه أذ , ويوافقون 
أشدّه مكرومًا. وأعظمه على من يصلاه بلاه. 


الام 
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العالسبيَ : كان هذا القول منهم, لأنّ غزه 
فى شدة الح وه 

00 معناه أئهم فالوا لنظرائهم ومن يقبل 
منهم: لاتخسرجوا فى الوقت الممار. فقال لق تعالى 
لبتم قل هم: (نائ جَهَم آقدٌ حَوًا نُؤكَائوا 
يَفْفهُونَ» لأنهم توقوا بالقعود عن المخروج حرّ التّسسى, 


م 


افخالفوا بذلك أمر الله وأمر رسوله , واستحقُوا حرّ 
هام ٠‏ وك بهذا الاختيار جهلا من اختاره 
الفنكدم 


الزمَطْهَريّ ؛ استجهال هم لأنّ من تصوّن من 


مشقّة ساعة, فوقع بسبب ذلك التْصوّن في الأبد, 
كان أجهل من كل جاهل.[م استشهد بشعر] 

ملكا 

نموء النسَق. لريوعم 


. وعدولا عن تحمل المشاق في طاعة الله 
ومرضاته (كلْ) ياد هم: (نار )التي وجبت لهم 
بالتتخلف عن أمر الله تعالى (أسَ) من هذا المرّ؛ فهي 
أولى بالاحتراز والحذر عنهاء إذ لايُممد بهذا الحرّ في 
جنب ذلك الحو 

نحوه الخازن (0: .09١3‏ 


العام 


00010 
القرطبيَ : 521 نُصب على البيان. أي من ترك 
أمر الله تعردض لعلك الثار 
ابن كثير : [نو التعالِيّ وأضاف:] 
نا فررتم منه من اح بل أشدَ حرا من التار. [ثم نقل 


لمنكلم 


روايةٌ لشدّة نار جهتّر] م 
البرُوسَويّ : فإنّه لاتُستطاع شدّته, وكانوا دُعوا 


إلى غزوة تبوك في وقت تضج الوُطب, وهو أشدٌ مايكون 
من الحر. وقول عروة بن الرّبير أن خروجه نه لتبوك 
كان في زمن الخريف , لابنافي وجود الح في ذلك لمن , 
لأنَ أوائل /: فيه الحرّ. [إلى أن 
قال:] 

لكل) رذ علهم وتجهيلا: «ثَارٌ بج 
هذا الحرّ, وقد آثرقوها بهذء الخالفة , فالكم لاتحذرونها! 


لي 


نحوء الألوسئ ,)161:1١(‏ والقاسمي (07218:4. 


93 أي قال المنافقون لإخوانهم هذه 
لا هم. وكسرًا لنشاطهم. ونواصيًا بينهم 
أمرلله ورسوله. ثم أمر اله رسول د أن 
اقول هم نار 

والمعن : أنْكم أي المنافقون كيف تفرّون من هذا 
لحر اليسير, ونار جهتم التي ستدخلونها خالدين فيها 


أبدًا أنيدّ حرا ما فررتم منه, 


إلكم إنا فرتم من حير 


لكتحمق 
ابن عاشور : خطاب بعضهم بعضًا وكانت غزوة 
تبوك في وقت الحرّ حين طابت الظّلال. 
وجملة: َمل نار جَهَث شد و4 مستأنفة أبعدائية 
خطاب لمي . ولمقصود قرع أسماعهم بهذا الكلام. 


وكون نار جهام أشدّ حرا من حرّ الفيظ أمر معلوم 
الايتعلق الغرض بالإخبار عنه, فتعيّ أن ادير مستعمل 
في التذكير بها هو معلوم تعرّضًا بتجليلهم. لأنّهم حذروا 
من حرّ قليل وأقحموا أنفسهم فبأ يصير بهم إلى حير 
أشد. فيكون هذا التذكير كناية عن كونهم واقعين لي نأر 
جهام, لأجل قمودهم عن الغزو في الحرّء وفيه ككناية 


عرضيّة عن كونهم صائرين إلى نار جهتّم. :1١(‏ 21717 
فضل الله: ذلا و4 وانتظروا زوال شدّته 
ومجىء الفصل المعتدل الا 


اي يبرد فيه الجوّ, فيمين 


الإنسان على تمل مشقّة الجهاد. ليخلقوا بذلك حالةٌ من 
الارتباك الله في صفوف المسلمين. وليُثيروا في 
أنفسهم الشّعور بالمانع والمشاكل التي تمترضهي ف 
طريق الجهاد. ولكنّ الله يُثير أمامهم وأمام المللمين 


مشكلة الم من طريق آخرء وهي قضية الحو فالآو 


وليفكروا في ذلك , بل يحليهم الفكرة ا ماسمة 


للحنولان 


الحرّور 
وَلَاالظمَاتٌ وَلَااقُورٌه وَلَاالظِلُ وَلاالَومٌ 
قاطر: 53150 
ابن عبّاس : يعنى الجئّة والثّار لكوم 
مثله الحّدَيّ 54 والقرَاء (5: 15 والكلى 


(الواحديّ *: 64). وا/ 


والبتَويَ 0 


347 والتَسَقَ (5: 677), والخازن (8: 567). 


عد /م؟ 


المحُور): الع الحارة بالقيل والسّمُوم بالتهار 


عطاء : يمني الل بالآيل والكَمُوم با 
(الواحديّ 10١4:‏ 

لوب :الحرُور): الحرّ. و(الظَلَ): البرد. ومعنى 
نه لايستوي المنّة والّار. (الماوَرْديّ 4: 435 
الأخفش: (الرُور) لايكون إلا مع شمس التّهارء 
والسَمُوم يكون بالقبل والتّهار. ١الماوزديّ‏ 
أبوعُبَيْدة : (المرور) بالتّهار مع الشّمس هاهنا 
وكان رؤبة يقول: المحرُور بالليل والشّمُوم بالتّهار. [ثم# 
عم 


ككقا 


استشيد شمر 

الطَبَريّ : (المتَرُور) قيل: انار كأنّ معناه 
عنلهم ومانستوي الجئة والذار. والحرُور: بمغزلة 
الشُوم. وجي لزيا المازة. إلى أن 


وَالقول ف ذلك عندي 
والتهار. غير أنه في هذا الموضع . بأن 
أبوحبيدة: أشبه مع الشّمس . لأنّ الل ايكون في يوم 
شمس, فذلك يدل على أنه أريد بلالحرُور): الذي 
يوجد في حال وجود الل 
جَاج : امعنى لايستوي أصحاب الحقّ الذين هم 
في ظلّ من الحقّ. وأصحاب الباطل الّذين هم في حَرُورٍه 


لم 


أي في حرّ داثم ليلا ونهارًا. والحرُور: استيقاد الحسرّ 
ولفحه بالئّبار وبالليل , والسّمُوم لايكون إلا بالتهار. 
اللقلمقد 
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مثله البحرائي (8: 065), والعرُوسي (4: 808 
السشجستاني : الحَرُود): رج حارّة تب باليل 
وقد تكون بالتّهار. والسَّمُوم بالتّمار وقد تكون بالآيل 
لفدلكد 
الماوَرْديّ : (الحسرُور): الريح الحارّة كالسمُوم 
الفنكحق 
الطُوسي ٠‏ لسرُور) الشُرم . وهو لزج الحازة في 
لصن 
وقيل: (الظَلَ): الجئة. و(الحرور): الثار. 55:41 4) 
يّ؛ يعني الجنّة والتار. وقيل: لالححَدُور) 
تأتي بالآيل والشُوم بالتهار. والحرُور 
«فَمُول» من الحرارة , وهو اشتداد الحرّ وتفحه. 
ف و(الحرور): الباطل. (0108:4) 
الرمَخْشَري : والمحرُور): الشموم إلالن لكوم 
يكون بالتّوار الور باليل والتهار. وقيل: با 
خاصّة, 
افإن قلت: (لا) اللقروئة بواو العطف ماهي؟ 
قلت : إذا وقعت الواو في ال قرنت بها لتأكيد معنى 
التني. فإن قلت : هل من فرق بين هذه الواوات؟ قلت 
بعضها ضعت شَلْعا إلى شفع وبعضها وثا إلى وثر 
تم 


نحوه البتيْضاويّ (5: 19/1). وأبوالكّمود 8: 0594 
والمعهديّ (4: 699 

أبن عطي : (الحترُور): شدّة حر التّمس. وقال 
رؤية بن العجّاج: الحَرُور بالليل والمُوم بالّها 

وليس كما قال. وأا الأمر كبا حكى القَرَاء وغ 


أن التَمُوم يختصٌ بالتّهار. ورور يقال في حرّ اليل 
وف حر التّهار ديفا 
الطَبسي: إنقل بعض الأقوال ثم قال:] 
بعضهم أراد نفس الأعمى والبصير والظَلّ والحرور 
والظلبات واثور. على طريق ضرب المئل. أي 
لايستوي هذه الأشياء ولابعائل ولايتشاكل. فكذلك 


عبادة لل لاتّشبه عبادة شهره؛ ولايستوي المؤمن 
والكافر والحقّ والباطل والعالم والجاهل. 

الفَخْرالَازِيّ ؛ في تفسير الآية مسائل: 

المسألة الأول : ملالفائدة في تكثير الأمئلة هاهنار 
إحيت ذكر الأعمى والبصير. والظّلمة والور, والظّلٌ 
وَاخكوُور . والأحياء والأموات؟ 

افتقول: الأول مثل المؤمن والكافر, فالمؤمن بصير 
والكافر أعمى , ثم إن البصير وإن كان حديد البصعر. 
ولكن لاببسعر شيئًا إن لم يكن في ضوه. فذكر للإييان 
والكفر منلاء وقال: الإيان نور والمؤمن بصير . والبصير 
لايخق عليه النُور, والكفر ظظُلمة والكافر أعمى, فله 
صادٌ فوق صاد. ثم ذكر لأا ومرجعها مثا وهو الظَلّ 
وامسرُور, فالمؤمن بإهانه في ظلّ وراحة , والكافر بكفره 
1 الهداطذا 


نوي 


في حر وتعب. 
القّر َي : إنقل بعض الأقوال ثم قال:] 
عن رسول افيف قال: «قالت الثاروَبٌ أكل بعضي 


بعا فَأذن لي أتس . فأذن ها بتقسين: نقس في ال 
ونفس في الصّيف؛ فا وجدتم من برد أو زمهرير فسن 
نفس جهتم . وماوجدتم من حرّ أو حرُور فن نمس 


جهار» 


وروي من حديث الزهريٌ عن سعيد. عن بي 
هريرة: فا تجدون من الم فن سومها. و: 
من البرد فن زمهريرها. وهذا يجمع تلك الأقوال. وأنّ 
الكمُوم والمحرُور يكون بالآيل والتّبار. فتئل. 
علوم 
النّيسابوريّ : قال أهل اللّغة: الكَهُوم: يكون 
بالتّهار, والحَرُور أعمّ. وقال بعضهم: الحرور: يكون 
بالقيل فالمؤمن بإييانه كمن هو في ظلّ راحة , والكافر في 
كفره كمن هو في حر وتعب. اباي 
أبوحَيّان : (الطّلَ) واللحَرُور): ثيل للحق 
والباطل, ومايؤدّيان إليه من الواب والسقاب 
و(الأحيّاء) و(الآموات): تمثيل لمن دخسل في الإسيلام 
ومن لم يدخل فيه. والحرُور: غدّة حر المس | 71 
اذكر كلام ابن عَطيّة وقال:] 


ولابرد على رؤبة, لأنّه منه تؤخذ اللغة. فأحَير عن 
لمم 


والاللل) أي المئة. والالْحَرُوب) 


أى الثار. أو ولاالتّواب ولاالعقاب. 0 
نوه الألوسي. بحن 
الكاشاني: المحَرُور) من الحرّ: غلب على السّمُوم. 

كم 
لمن 


البرُوسَويّ : (المحَرُور): الرّع الحارّة باللّيل. وقد 
تكون بالتّهار, وحرّ الشّمس. والحرّ الدائم, والتار, كا 
في «القاموس» «قَعُول» من الحرّ غلب على التسموم. 
وهي الرع المحارة الني تر تأنير الت تكون غال 


عدر/قة؟ 
بالتهار 

والممنى : كبا لايستوي الظَلّ والحرارة: من 
في الل استراحة للفس , وفي امسر 
كذلك لايستوي ماللمؤمن من المسئّة التي فيها ظلّ 
وراحة. وماللكافر من الثار التي فيها ححرارة شديدة. 
إلى أن لبعد من لله تعالى كالحسرُور في إحراق 
ارب نه كاقل في تفرع القلب. (30 .578 
واالظيل) يومئ إلى التسيم ولمرُور) إلى 
لخحم 
يرازي : المؤمن يستظل في إهانه يدو 

ما الكافر فلكفره بالمذاب والألم. 


مشسمّة وأا 


م الك 
إوأمن وأما. 
لمم 


افطل الله : الذي هو شدة حرارة الشّمس. 


وقيل :هر شوم للبلتل 
حَرِير 

١‏ جنات عدن يَدعلُونهايحَلُونَ فيها من أشاوز 

بن ذقب وَلْؤْلوًا ولياشهم فيها خرين. ‏ فاطر 5 


11 نع ل يري 
الطوسي : معناء أن مايليسه أهل الجئة من الأباس 
تحنم 
لكنايقا 


إن فوا من أَصَاوِرَ4 صوّر 


المصوغة بالأعبال. من ذهب العلوم الروحانية . ولؤلق 
المعارف . والحقائق الكشفتة الذَوقي. فلباسهم فيها 


لقم 


حرير الصّفات الإطية 
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م 

أبن كثير: وخذا كان ممذورًا صليهم فى اليا 
فأباحه الله تعاى لهم في الآخرة, وثيت في لحب 
رسول اله 35 قال: من لبس الحرير في الانيا لم يليسه 
في الآخرة», وقال «هي لهم في الدّنياء ولكم في 


الآخرة» لم لمم 
البرُوسَويّ : لاكحرير الدنيا فإِنّه لابوجد من 


إلا الاسم, والأنباس: اسم مايُليس ‏ 
وبالفارسيئة جامه وبوشش - وا حرير من التي 
كبا في المفردات ‏ وثوب يكون شداء ولممته إثريكا 
وإن كسان في الأمسل الإيسريتم المطبوخ, كما في 
.نم ذكر بعض المسائل الفقهية فراجع ]. 

لفدالين 


مناه في ال 


اب: مارق - 


ريسم ممسض ء كمأ في بسع 
البيان» وقال الزافب مارقّ من لتاب / 
وتفبير الأسلوب حيث لم يقل: وبليسون فها 
حريرًاء قيل: للإيذان بأنّ ثبوت اللباس لهم أمر حمق 
عن البيان؛ إذ لايمكن عراؤهم عنه. ونا الحتاج إلى 
البيان أن لباسهم ماذا؟ بغلاف الأساور والولز. ئها 
ليست من اللوازم الغعر رويّئة . ولذا لايلزم المدل بين 
الروجات فيهاء فجمل بيان تحليتهم مقصودا با! 


ولملّ هذا هو الباعث على تقديم «التحلية» على بسيان 
حال الأباس 00 
مكارم الشيرازيٌ أية إلى سلائة أنواع 


من نعم المنّة: بعضها إشارة إلى جائب مادَيّ. ويعضها 


الآخر إلى جائب معنويّ وباطني”. وبعض أي+ 


عدم وجود أي نوع من المعوّقات, فتقول الآبة: 
أب لوا اهم فيا 


فهؤلاء لم يلتفتوا في هذه انا إلى بريقها ورُخرفها, 
وم يمعلوا أنفسهم أسرّى لَزِبرجها. وحين ريت 
أجسامهم عن اللياس الخشن. لم يكونوا أسرى التفكير 
بالباس الفاخر. والله سبحانه وتمالى ليجبر كل ذلك 
فيلبسهم في الآخرة أفخر التّياب. 

هؤلاء زيّنوا حياتهم الدّنبا بالخيرات, فزيّهم الله 
سبحانه وتعالى فييوم تهشد الأعمال يوم القيامة بأنوا 
الزّيئة 

لفد قلنا مرارًا إن الأفاظ التي وضعت لهذا الال 
لدوم لابكنها أن توضح مفاهيم ومفردات عا القيامة 
الظير. فلأجل بان نعم ذلك العالم الآخر تمستاج إلى 


كرو أخرى وثقافة أخرى وقاموس آخر. على أيّة 
حال, فلأجل توضيح صورة وإن كانت باهتة عن العم 
العظيمة في ذلك المالم لابد لنا أن نستعين بهذه الألفاظ 


الماجزة. للحملا 


نار مون فيا من 
أسارر من ذهب وَلُؤْلوَاوَِياسجُمْ يها خريك. الحي: +7 
لني : دمن لبس الحرير في انيلم سه لله 

لياه في الآخرة, فإن دخل الجتّة سه أهل الجسة ولم 
(البقَوي + 87 
لولم 


سه هو» 
أبن عباس : لايوصف فضله. 


الواحديّ : يعني يليسون في الجئة ثياب الإثريشم, 


وهو الذي حرم لبسه في الآنيا على الررجال. (5: 2574 

نوه السنَوي 
وَالُوسَوِيَ 05١:0‏ 
الطُوسي أخبر أن لباسهم في |' 


فحرم لله على الّجال لبس الحرير في الآنياء وشرّقهم 


: 685, وَالمَجْيْديٌ (5: 01 


إليه في الآخرة ل 
غوء الطبْرسي . العمل 
الفَخْرالَازِيّ : فبيّن تعالى أنه موصلهم في الآخرة 


إلى ماحرّمه عليهم في اليا من هذء الأمور. وإن كان تمن 
أله لهم أيضًا شاركهم فيه. لأنّ محلل للتساء في 
الدّنيا يسير بالإضافة إلى ماسيحصل لهم في الآخرة. 


مك 
ابن عربيٌ: شماع أنوار الصّفات الإهبّة 
والتَجليات القطيفة 00 
المرْطبيَ : أي وجيع مايلونه من كُوُككَم 
ولباسهم وستورهم حرير, وهو أعل :في الدني بكتير 
للد افن 

البئضاوي : غير أسلوب الكلام فيه للدلالة على 

أن الحرير نيابهم المعتادة, أو للمحاظة على هيئة 
الفراضل. لبقم 
مثله المشسهديٌ لكنكمقا 


أبن كثير : وقوله: لوَلِبَائُهمْ يها حريد» في 


اننا 


الَّربِينيَ : وهو الإشرِيَم الحرّم لبسه على 
المكلفين فى الدّنيا, في مقابلة ث. اب الكقّار. كما 


9 


كان لباس الكقار في الّنيا حريرا ولباس المؤمدين دون 
ذلك 6 
أبوالشعُود: إمثل التِضاوي وأضاف:] 
بل للإيذان بأنَ نبوت القباس هم أمر ممق 


إذ لاييكن عراؤهم عنه . ونا لمتاج إلى البيان أن 


لباسهم ماذا؟ بخلاف الأساور واللْلو فنا ليست من 
اللوازم الّعروريّة . فجمل بيان تحليتهم بها سقصوذا 
بالدّات . ولملّ هذا هو الياعث إلى تقديم بيان «التحلية» 
على بيان حال القياس . 

الشيوكا 
فده الإضافة . ويبوز أن يراد : أنّ هذا التوع من الملبوس 
الذي كان عمرمًا عليهم في الدّنيا حلال هم في الآ. 
07ج :ونه فيها. نفها. 


ماتشتهيه نفسه وينال ماير يده 


الأنم 


أي جميع مايليسونه حرير, كبا تفيده 


اتشتهيه الأنفس, 


نكمم 
الآلوسئ : [نمو أبي الكمود وأضاف:] 
لاحر أن حرمة استعرال الحرير لجال - في غير 
مالستني مقع عليها. ونه يكفر من استحلٌ ذلك غير 
متأول 


ولملّ خير البق في ننه وغيره عن ابن الرّبير 
رضي لله تعالى عنها مرفوعًا من ليس الحرير في الآنيا 
في الآخرة وم يدخل الجئة» إن ص مسمول 
على ماإذاكان الس عررمًا بالإجماع, وقد استحله 
تأوّل, أو على أن المراد: لم يدخل الجن 


قاعله من غ 
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. وإلا فخدم دخول اللابس مطلمًا المسئّ 

حبصن 
أي ويلبسون الحرير الذي حرّم عليهم 
لبسه في الدنيا, وكان فيها عنوان العرّة والكرامة 
في الآخرة إجلالا وتظيمًا هم . 


فأوتوه 


لال 


كان من اهتداتهم إى أحسن الأقوال. وسيرهم في أ 
انرق وأضمتها للنّجاة لانم 

أبن عاشور: الحرير: يُطلّق على مائسج من 
خيوط الجرير, كيا هنا. وأصل اسم المرير. أسم ليوط 
عنصوصة تلمّها لقا بعضها 


وقفكث فيه الدّودةإمدة !ل 


مة ذات جناحين, فتثفي َل 


البيث وتظرج منه 
ولا تحصّل اليوط من ذلك البيت بوضعها في مام 
حار في درجة الغليان, حت يزول قاسكها بسب انحلال 
المابية التي تشدّهاء فيطلقونها يط 
واحدا طويلا. ومن تلك الحيوط تسج ثياب تكون بائفة 
في اللين والأّممان. 
وئياب الحرير أجود التياب في الدنيا قديئا و. 


وأقدم ظهورها في بلاد الصّين منذ خمسة آلاف سنة 
تقريًاء حيث يكثر شجر النُوت . لأنّ دود الخرير لا. 
الحرير إلا إذا كان علفه ور اتوت , والأكثر أنه يفي 
بسيوته في أغصان الشّوت. وكان غير أهل الصّين 
الايعرفون تربية دود الحريرء فلايحصّلون الحرير إلا من 


طريق بلاد الفرس يجلبه التجَار, فلذلك يباع بأمسان 
غالية. وكانت الأثواب الحرير؛ . 


اسنة: /8117 وسئة: 038م. ومن أصناف ثياب الحريير. 


التندس والإستيرق. وقد تقدّما في سورة الكهف. 
في الرومان في جدود أوائل 
مكحن 


وعُرفت الأثواب الحريرة 
القرن الاك المسيحي 
المُطْطْنَويّ؛ فأحسن القباس في اليا هو 
التتيس بالتتوى. وفي الم يكون لباسهم حريًا. وفي 
إشارة إلى الحركة والفسعّائية الحسمنة المطلو, 1 


38 
ممتي قوله تعال: جيم نا بو 
التهر: ١١‏ ولله أعلم 

تارم الشيرازيّ : وهاتان مكاففتان 
على عباده العالمين في الْمئّة. بهيهم أفخر الملابس 
شرمرامنهافي ال ومُبملهم بزينة الأساور التي يعوا 
عنها فى الحياة الأول , لأئها كانت تؤذي إلى إصابتهم 
بالغرور والغفلة , وتكون سيا لحرمان الآخرين وفقرهم. 
أن في امة فينتهي هذا انع ٠‏ ويباح للمؤمدين باس 
اشير اش وغسيرها. وبالطّيع ستكون للبحيا: 
الأُخرويّة مشاهيمأسمى ثنانفكر به في هذه انا ان 
أن مبادئ الحيأة ومدلوها > 
أثملوا يدا 


لني ترغب إلها نفوسهم و 


الحسن : أدخلهم الجنّة وألبسهم الحريرء كقول 
لتاشم فيها خريز» فاطر: 75 

م فقن 
نحوه المخازن. الاك 
الإمام البساقر ة : جسّة يسكنونها. وحبريرًا 

يفترشوله ويلبسونه. لشي حم 


نمو لطس (0: ,)6٠١‏ وأبوالشمود 10 715 
والكائان (6: 111 والخراي 2100 0017 


والمَسرُوسيَ (0: 48١‏ 4). والمرُوسوي ٠١(‏ ححا 
والآلوسئ (14: /01١)ء‏ والقاسمي (/31: .)٠١16‏ 
القيسي : (١حَرِيرًا)‏ نُصب بِاجَرْيهُم) . مفعول ثان. 
والتقدير: دشول جّة وليس حرير. ثم حذف لضان 
فيها ليك 
الماوّ دي : فيه وجهان. 
أحدهما: جنَةٌ يسكنونه!. وحريرً! بلبسونه. 
أن الجئة المأوى, والحسرير أبد اليش في 


المنّة. ومنه لبس الحرير ليلبسون من لذة العبا 

تمدن 

الطُوسي بلبسونه للجبعلم 
اويّ (611:1). والمهديّ (11:؟15). 

الواحديّ : يعني لباس أهل الجن نكل 
مثله ابن جوزي لمنوكنا 
قبل : حسرير الجسنّة: أوراق الأنسجار 

للم 


00 
قلت: المعنى وجزاهم بصيرهم على الإيثار 


ومايؤدّي إليه من الجوع والعُري بُستانًا فيه مأكل هنيئ ٠‏ 
وحرير فيه ملبس 


يعني أن هواءها معتدل لاحر 


تمس يَحمَى ولاشدّة برد تؤذي, وفي الحديث: «هواء 
الجنة سَحجْسَج لاحر ولاق يك 

القُطبيَ: احيرا أي أدخلهم السئة والببسهم 
الحرير. أي يستَى بحرير الّنياء وكذلك الذي في 
الآخرة 0 
ابن كثير : أي منزلا رحبًا وعيشًا رغد ولباسًا 


يلل 


لابن 

أي ألبسوء. أي هو في غاية. 

ل عمق 

ريف العامليّ : قد ورد في مواضع من القرآن 
كَايدلّ على تنم أهل الجئة باحرير, فرسًا ولباسًا. 


العظمة. 


لون 


لما ورد في الشّرع من تحريه. 
وظامر عذه الآيات العموم في كل من حاف من هوم 
القيامة . وأطعم لرجه الله , وخاف من عذابه. والشبب 


وإن كان خاضًا كما سيأتي ‏ فالاعتبار بعموم الأّفظ 


الانصوص التبب . ويدخل سيب :1 
دخلا ولي 


تحت عموعها 


(منوكيا 
ابن عاشور: الحرير: اسم لخيوط من مُفزنات 
مين ة موسر 
وكان الجزاء برفاهيّة العيش؛ إذ جملهم في أحسن 


89 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


المساكن , وهو الجئة. وكساهم أحسن الملابس وهو 
الحرير الذي لايلبسه إلا أهل فرط اليسار, فجمع لهم 


وهو 


حسن اللأرف الخارج, وحسن لطر 
الآباس . والمراد بامحرير هنا: م يتسج مته. (50:16) 

عبد الكريم الخطيب: أي وجمل الله سبحاته 
جزاءهم عندء أن أدخلهم الجئّة. و كساهم فيها خير 
مايكسّى به أهل العيم في الّنياء وهو الحرير, ولكاّه 
حرير اللجئة الذي لابعلم صفته إلا 


داف 


فضل الله : من الأباس الذي يوحي بمنتهى اله 
والتعومة والجيال. أو من الفراش الذي يستقلّيون فيه 
وينامون عليه , كمنوان للحياة الناعمة الرَضية التي كلام 
إليهم في الجن . اعم 


عمران بن ماثان واسيها 
تُ لَكَ ماني تطبى 
مُحَوْرًا4. وذلك أن أمّ مريم حَنّة كانت جلست عن 
الولد واللحيض . فبيما حي ذات يوم لي ظل الشجرة إذ 
نظرت إلى طير يزقّ فرحا له. فتحرّكت نفسسها للولد. 
فدعت اله أن يهب ها ولدا, فحاضت من ساعتها. فلا 
طهرت أتاها زوجها. فلمنا أيقنت بالولد ققالت: لأن 
عبان الله ووضمثُ مافي بطني لأجمله مرا 

وبنو ماثان من ملوك بني إسرائيل من نسل داود 


فاقوذ. وهي أمّ مريم: «, 


إن كان اّذي في بعطنك أن 
ت لذلك. فقالت 


7 
والأنق عورة, فكيف تصنمين؟ فا 


الشميع القلير» 
١الدرالمنتور‏ 1815 


مُجاهِد : للكتيسة يخدها. (الطَبرَي 5 003) 
خائصًا لابخالطه شىء من أمر الدنيا. 


001 يَربَطلا١‎ 


4: 33 وزيدين علي (00184 


ولذا أن أنصدتى به عل بيت اكيس . فيكون من 


سدئته وشُتامه, قال: وقوله: لَنَذَرْتُ لَك اف يطبي 


ائر: حرّرًا الكنيسة 
(الطَبْرَي +: /501) 
الضّمَاك: َعَدَتْ ولدها لله وللّذين يدرسون 


الكتاب (الطَبرَي + 008 


اقتادَة أ عمران حرّرت له مافي بطنيل» 
وكانوا نا بمرّرون الدّكور . وكان الحرّر إذا حرّر جل 
الكنيسة لايبرحهاء يقوم علبهاء ويكنسها. 

الطز 7631 
رأة عمران حملت. فلت أنّ مافي 


في اليا 03151 


أراد أن يخرج بعد التخيير لم يكن 
اله ذلك, وام يكن أحد من الأنبياء والملياء 
حور لبيت الم قوس ولم يكن محرّرًا إلا ال 
ولاتصلح له الجارية, لما يُصيبها من الحسيض والأذى 
فحورت أَوّمريم ماقي بطتها.. 
مثله محمد بن إسحاق 


400 ١ (البقَويَ‎ 


عد/كتم 


أعتقته وحرّرته, واحد. 

الحبيق) 
أي عتيقًا لله عرّوجل تقول: أعتقت 
إن نذوث أن أجعل 
بد للانياء لببّدك وبلزم بيتك. 
اتلك 


وأرادت: 


الطَبَريّ : يعنى بذلك: حبّسته على خدمتك وخدمة 


بك في الكنيسة, عتيقة من خدمة كل شيء سواك: 
مُفدْغة لك خاصّة, ونُصب (تَُهًا) على الحال من (ما) 
التي ببمنى الذي ل ليلد 

١‏ الج 
تكن ذلك جائرًا هم. وكان علل أولادهم فرضًا أن 
بكم في نذرهم, فكان الجل ينذر في ولده أن 
ايكون خادمًا اه ولعتادهم . ولم يكن ذلك الندر في 
الثيّاه كارا ذلك في الذّكورة , فلا ولدت ' 


أن جملته خادمًا يخدم في متعيداتنا. 


امرأة عمران 
مريم قالت : رب إن وَضْعْنهَا أثننى» وليست الأنى 
ما يصلح للتّذر, فجمل الله عرّوجلٌ من اليات في مريم 
ما أراده الل من أمر عيسى - أن جملها منقئلة في ادر , 
فقال عزو جل : فته يها بول حسب وَََِْا انا 
حَسَنًاه آلعمران: 71 


للبلمق) 


لقن 
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وهو إخلاصه من الفساد والاضطراب. وقوها: إن 
ني محَورا4 إذا أرادت تُمنمًا 
على ذلك وتّشفله بها دون غيرهاء 
وإذا أرادت به أنها تمبمله خادمًا للبيعة أو 
تعالى. فإنَ معاني جميع ذلك متقارية, كان نذا من 


للعبادة أنه 


بق اطاعة الله 


قببَِها نذرنه ته تعالى ديد 
عبد الجيار: ريا قيل في: لإ قَالْتِ ارات 
5 تاف بن محرو كيف 
يصب تمرير ماني البطن؟ 
وجوابنا: أن المراد بذلك أن ََرَتْ أن يكون مافي 


بطنها مسلا ل تعالى ذكرًا كان أو أن . وفوا على 
عبادة اله تعالى. وقد كان مثل ذلك من عبادات ذلك 
الزمان, فلذلك قال تمال: يكيل بق , ولذلهافا 
ها يجا بول حَسْنٍ وَأَنْيهنا 
العسمران: 59 وكل ذلك نا في لمم 


عيسى 491 لقم 
عابي : أي حبيسًا على خدمة بيتك مرا من 
كل خدمة وشغل من أشفال الّنيا. والبيت الذي نذرته 


له هو بيت افوس لحبلم 

القيسيّ: (مُحَرُرًا): حال من (مأ). وققيل 
اتقديره غلانا عحررًا. أي خالصًا لك. ووقمت (ما) لما 
يعقل للإبهام, كبا قالت العرب: «خذ من عبيدي 
ماشلت». وحكى سيبويه: «سبنا 


لفثَيْرِيّ: محر لذي ليس في رق شيء من 
الفلوقات, حرّره الحىّ سبحانه في سابق حُكنه عن رق 
الاشتغال؛ بجبميع الوجوه والأحوال. لالحنا 

الواحديّ : أي عتيقًا خائضًالله. خادمًا للكنيسة. 
قرغا للعيادة ولخدمة الكنيسة. وكلّ ماأخلص فهو 
97 لطع 


ال : حرّرت العبد, إذا أعتقته 
نحوه ابن كثير 
الؤاغب: قيل : هو أنه جمل ولده 5 
الانتفاع الدنبويّ المذكور. في قوله عرّوجل: « 
وَعَقََ» التحل: ؟7, بل جعله تُخلصًا للعبادة. وهذا 
قال الشَّمبي: معناه تُْلسًا, وقال جُجاد : خادمًا للبيعة. 


م 


يوقال جعغر: مُعتفا من أمر الدّنيا. وكلّ ذلك إشارة إلى 
للللن 


أي ز/واحد 
البقويّ : [تموالواحدي وأضاف:] 


وكانت مل بنت فاقوذا أمّ مريم عند عمران. وكان قد 


أميبك عن سن الولد حت أيِسَتْ . وكانوا أهل بيت من 
لله بمكان . فبيها هي في ظلّ شجرّة بصعرت بطائر بلعم 
فرطاء فتحركت بذلك نفسها للولد. فدّعّت الله أن يهب 
ها ولدا. وقالت: الل ك ع إن رزققتني ولدًا أن 
أتصدق به على بيت امقس , فيكون من سدنته 
وخَدّمه, فحملت ريم فحرّرت ماقي بطنها ولم تتعلم 
اماهو. فقال ها زوجها: ويمك ماصنعت؟ أرأيت إن كان 
ماني بطنك أنى لاتصلح لذلك؟ فوقما جميمًا في هم من 
ذلك. قهلك عمران وحنّة حامل بمريم. 


ادق 


المَِيديّ : (مرَرا): خالضًالله. فارعًا من جصيع 
بيقال: رجل حر أي خالص من العيوب. 
وطينٌ حر أي خالصٌ من الرّمل والحصاة. وال هو 
الذي صار لله تعالى في الحقيقة عبد 

الرَمَخْشَريٌ : (محَرُرًاا: أي مُمَمًا لخدمة بيت 
المَقُوس لايد لي عليه . ولاأستخدمه ولاأشغله بد 


أمور ال 


ان 


وكان هذا التو من الذر معسرومًا عندهم. وروي نهم 
كانوا يتذرون هذا الذر إذا بلغ الفلام ير بين أن يفمل 
وبين أن لابفعل . وماكان التحر ير إلا للهلمان, 
الأمر عل التقدير, أو طلبت أن يرق ذكرا. 418:01 

نحوء لقت (1: 0168 والشّربييَ (1: 050١‏ 
والازن (1: 480 1 


أي جملت نذرًا أن يكون هذا ألرلنا 
الذي في بطني حبيسًا على خدمة بيتك. را من ك1" 
خدمة وشغل من أشغال الدنياء أي عتبعًا من لاهو 
من لفظ الحرّيّة. ونصبه على الحال. 

قال يماد ممناه خادمًا للكنيسة. وقال مثله 
الشَمبي وسعيد بن جب . وكان هذا المعنى من التحرير 
للكنائس مره في الّكور خاسّة. وكان فرضًا على 
الأبناء القزام ذلك . 
بسي : [نقل الأفوال وأضاف:] 
قالوا: وكان المحرّر إذُرَر جل في الكنيسة. 


لدييف 


عليها ويكنسها ويخدمها لاببرح حق 


فإن حب أن تيم فيه أقام وإن أحبٌ أن يذهب 


ذهب حيث شاء. 


قالوا: وكانت حَنّة قد أَمْيك عنها الولد حق 


عدد/طةم 


أيشت, فبينا هي تحت شجرة إذ رأت طائرًا يزقّ فرحا 
له. فتحرّكت نفسها للولد. فدعت الله أن يرزقها ولدّا, 
قحملت بر للك 

القَخْرالرَازيٌ : الحرّر: الذى يجمل حرا خالضًا. 
يقال: حرّرتُ العبد. إذا خلصته عن الرْق, 


الكتاب. إذا أصلحته وخلّصته. فلم 
وجوه الغلط . ورجل حر إذاكان خالصًا لنفسه. ليس 
لأحد عليه تملق. والطّين الحرّ: الخنالص عن الرمل 
والحجارة 
ما التتفسير فقيل : مخلصًا للعبادة . [إلى أن قال:] 
والمعنى أنّها َرَت أن تبعل ذلك الولد وقفًا على 
بلاية الله. [ثم نقل قول الأصمٌ وقال:] 
وقُّلك لأنّه كان الأمر في دينهم أنّ الولد إذا صار 


جنيث يمكن استخدامه , كان يجب عليه خدمة الأبوين, 
لكاتو جار يتركون ذلك النوع من الانتفاع. 
ويجعلونهم تحرّرين لخدمة المسجد وطاعة الله تعال. 
إلى أن قال:] 

وهذا التحرير لم يكن جائرًا إَِافي الإبليان, ما 
الجارية فكانت لانصلح لذلك, لما يصيبها من الحسيض 


والأذى. 


نّ حنّ ندرت مطلقً: إنَا لأنها بنت الأمر على 
التقدير, أو لأنّها جملت ذلك التذر وسيلة إلى طلب 
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وهذا مروف في الغ أن يقال لكل ماخلّص: حر 


؛ أي عنيثًا من كل شغل إلا خدمة 
١‏ للدلين 
معناء عتيقًا من كل شغل من أضغال 
الدنيا. فهو من لفظ الحرّيّة . |إلى أن قال:] 

وأق بلفظ (ما) دون (من) لأنّ الحسمل إذ ذاك لم 
يتّصف بالعقل, أو لأنّ (ما) مبهمة تفع على كل شيم 


فيجوز أن تفع موقع من ونُسب هذا إلى 
شايفا 
السشمين : قوله: اعمررًا في تصبه أوجه. 
حال من الموصول . وهو ا بَىَ» 
8 


فالعامل فيها اند 
الثاني : أنه حال من الضمير المرفو بالجار, لوفو عه 
عملة لامًا) وهو قريب من الأول , فالعامل في هذه امال 


الاستقرار الذي تضمنه الجارٌ والجرور. 
أن ينتصب على المصدر. لأنّ المصد, ٍِ 
على زئة اسم المفعول من الفعل الرائد على ثلائة أحرف, 
وعلى هذا فيجوز أن يكون في الكلام حذف مضاف, 
اتقديره: نذرت لك ماني بطني نذر تحسرير. ويجوز أ. 
ايكون عا اصن عل النمى: لأن الى <نَقَزتٌ 
َك : حرّرت ماني بطني أ 
ومن مجيء المصدر بزنة «المفعول» نما زأد عل 


ل 


اللا قوله تعال: 2 


وقوله: (وْمَ مين لق 


اءة من فتح الا . أي 
[ثاستشهد بشمر] 
الزابع: أن يكون 
غلامًا محرّرًا. قاله مكي 
فى هذا القول نظرًا. 
اقلت: وجه التظر فيه 
وهو قوله: «مَابى يَطن» فلم 
وهر قل مجيع. وعل القول بأئها حال يجوز أن 
حالا مقارنة إن أريد بالتحرير معنى البق . و. 
به معنى خدمة الكنيسة, كبا جاء في التقسير. 
م 


اَذَرَه قد أخذ مفعوله, 
إلى مقعول أخبرء 
يكون 


ها لخدمة بيت المَقْدس لايد 


البْروِسَوي : أي 
كلب“ ولاأستخدمه ولاأشغله بشيء, أو خالصًا له 
ولعبادته لايعمل عمل الدّنيا ولايغزوّج ٠‏ فبتفرّخ لعمل 
الآخرة 


وكان هذا التذر مشروعًا عندهم, لأ الأمر في 


الود إذا صار بحيث يمكن استخدامه,' 
عليه خدمة الأبوين , فكانوا بالّدر يقركون ذلك اللو 
من الانتفاع ويجعلونهم بحرّرين لخدمة المسجد. 

. لأبياء إلا ومن نسله حررّر لبيت 
نيس , ولم يككن ير إلا اهلان , ولاتصح له 
الجارية لا يصيبها من الحسيض والأذى , فتحتاج إلى 
المخروج » ولكن حرّرت حنّة ماني بطنها مطلقًا: نا 


الأمر على تقدير الدكورة 


التذر وسيلة إلى طلب الولد لكر . 
الشوكاني : [غو المُرطّيّ وأضاف:] 
وقيل: المراد بالممرّر هنا: الخالص شه سبحانه الذي 


الايتوبه شيء من أمر الدّنيا. ربح هذا أنه لاخلاف 


داهن 


أن عمران وامرأته ران ارييف 

الآلوسيّ : وهدا في الحقيقة استدعاء للولد الذكر 
لعدم قبول الأنى . فيكون لعن : رب إن ثذرت لك مافي 
بطني , فاجعله ذكرًا على حدٌ أعتق عبدك عتي. 

وجعله بعض الأنتة تأكيذا لنذرها. وإخراجًا له 
عن صورة التعليق إلى هيئة التتجيز. 

واللام من (لَكَ) للتعليل؛ والمراد لخدمة بيتك. إثم# 
ذكر أفوال المفرين وأضاف:] 

وعلى كل هو من الحسرّيّة. وهي طعرببان !]1 
لابهري عليه حكم الشبي. وأن لانت لَك الأخلاق” 
الديئة والّذائل الَنيويّة 


وانتصابه على الحاليّة من (مَا), والعامل فيه 
الَدَرْثُ). وقيل: من الصّمير الذي في الجار والجسرورء 
والعامل فيه حينتذ الاستقوار - ولايخق رجحان الوجه 


الأول والحال إِمَا مقدّرة أو مصاحية عم 


رشيد رضا: أي ب 
سبحانة وخ 
لايشتغل بشيء آخر. 

طتطاوي أي جعلت الحمل الذي في بطني نذرًا 
روا مق لك. والّذر: ماأوجبه الإنسان على نفسه, 


من رق الأشيار لعبادئه 
, أو مخلصًا هذه العيادة والخندمة, 


عتكم 


فيكون المعنى أنه خالص لعبادة الله وخدمة الكنيسة, 


الايشقل بشعيء من أمور التنياء وكان الور بعل في 


ع دد/ققم 


الكنبة فيقوم عليها ء ولابجرح مقيمًا حت يبلغ الحلم 
تمي . فإن شاء بتي فيها وإلَا ذهب, وليس له بعد 
أختيار الكنيسة أن يتركها. وكانت عادة أذ 


بي 
إسرائيل وعلانهم أن يحوّروا أبناءهم لخدمة بيت 
اللندس, وكان ذلك خاصًا بالفلمان, لأنّ اللنساء 
لايصلحن لذلك. 

ومحصّل هذه القضّة: أن زكريًا وعمران تزوّجا. [ثم 
يتين 


التذر تكشف نا عن قلب امرأة 
عمران - أَمّ مريم - ومايعمره من إهان . ومن توجّه إلى 
بأعر ماتقلك. وهو اجنين الذي تحمله في بطنهاء 
شسرك, ومن كل 


تخالصًا نرتها. مرا من كل قيد ومن كل 


ِقَ الأحد غير الله سبحائه. 


والتبير عن المخلوص المطلق بأئه تحر تعير مُوح 
اتَدة رخًا إلامن بخلص ف كلّه. ويغْرٌ إلى الله 
ببملته , وينجو من العبوديّة لكل أحد ولكلّ ثيء 


ولكلّ قيمة . فلاتكون عبوديّته إلا لله وحده. فهذا هو 


التحرير إذن. وماعداه عبوديّة وإن تراءت في صورة 


المرَيَة 
ومن هنا ييدو التوحيد. هو الصّورة الل 


ومايتحوّر إنسان وهو يُدين لأحد ‏ غير الله بنشيء 


مافي ذات نفسه. أو في ماجريان حياته. أو في الأوضاع 
والقوانين والشّرائع الي تصيرّف هذه الحسياة. 


الاتحرّر وفي قلب الإنسان تعلّق أو تطلّع أو عبوديّة لير 
لله. وفي حياته شريعة أو قيم أو موازين مُستمدة من 


غير لله وحين جاء الإسلام بالتُوحيد ججاء بالصّورة 
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الوحيد: لكوم 


زر في عالم الإنسان. 
ابن عاشور ؛ وامرأة عمران هي خَنّة ب 
: مات زوجها وتركها حُبِلَ فنذرت بلا ذلك 
محزرًاء أي ًا لدمة بيت انس , وكانوا يذرون 
ذلك إذا كان المولود ذكرًا. وإطلاق «لممرّر» على هذا 


فاقوذا 


.ذكرًاء فصدر منها النَذر مطلقًا 


ونا كانوا يقولون: إذا جاء ذكًأ 


ماصدّقه علل أ 1 م1 
الطباطبائيَ : من امملوم أنّ تحرير الأب أو الام 


وإنا هو تحرير عن قدَيدّ 


للولد ليس تحريرًا عن الَف 
الولاي التي للوالدين على الوئد؛ من حسيث تربيته, 
واستعباله في مقاصدهما وافتراض طاعتهم!. فبالتُخرير 
يمخرج من تسط أبويه عليه في استخدامه. 

وإذا كان التُحرير منذورًا له سبعانه. يدخل في 
ولاية له يعبده ويخدمه, أي يخدم في البيع والكنائس , 
والأماكن الفصّة بعبادته تعالى » في زمان كان فيه تحت 
ولاية الأبوين لولا التحرير. 
كانوا يحرّرون الولد لله فكان الأبوان 
لايستعملانه في منافعهما , ولايصعرفاته في حوائجهم| بل 
كان يممَل في الكيسة يكنسها ويخدمها. لاببرح حقٌ 
ن الإقامة والرّواح؛ فإن حب أن 


يقيم أقام. وإن أحبّ الزواح ذهب لشأنه. 

وفى الكلام دلالة على أنّها كانت 
جلتها ذكر لاأّات, حيث إنها تتاجي ئها عن جزم 
من غير اشتراط وتعليق؛ حيث تقول: لنَذَرْتُ 
َكَ مان بَطنى سُحَوً» من غير أن تقول مل إن كان 
ذكرّا. ونمو ذلك. 

وليس تذكير قوله: محرا من جهة كونه حال 
يستوي فيه المذكر والمؤنت؛ إذ لو 
اذ ذكرا أوأق .م 


أن ماني 


عن (ما) الموصولة 


كانت نذرت تحرير مالي بطنها سوا 
يكن وجه لما قالتها ترا وتحسرًا ل وضمتها: (إرَبٌ إن 


وَضَفتًّا أثنى» ولاوجه ظاهر لقوله تتمال: «والة 
أعَلمِينَا لبس اذك كالأني». 000.7 

المْْطَنُوي : التحرير الحقيقه هو التخليص عن 
قيود المادّة. والتخريج عن حجب عالم الطأبيعة إلى نور 
اقيقة لم 


مكارم القيراي : المرّر: من التحريرء وككانت 
يُطلّق في ذلك الزّمان على الأبناء المعيكنين للخدمة في 


وا تنظيفه وخدماته. وليؤدّوا عباداتهم فيه 


وقت فراغهم. ولذلك سمي الواحد منهم امحرّر؛ إذ هو 
عمرّر من خدمة الأبوين , وكان ذلك مدعاة لافتخارهم. 

قيل: إن الصبيان القادرين على هذه الخدمة كانوا 
يقومون بها بإشراف الأبوين إلى سن البلوغ. ومن ثم 
كان الأمر يوكل إلهم »إن 
الخدمة 


اؤوا بَقُواء وإن شاؤوا تركوا 


الكنحمم 
فضل الله : إن القصّة هنا تختصير الحوادث , فليست 
هناك ملاح شخصيّة هذه الإنسانة «امرأة عمران»؛ مُن 


هي؟ وماهو أسثها. وماهي صفاتهاالذّاتية؟ لأ ذلك كأ 
لايل شيئًا في ماتهدف 
الرّوحيّة لني كان يعيشها آلعمران وعن إخلاصهم 
العظي لله. وعن الدمط المميٌ من التفكير اّذي كان 
يطبع وعيهم» فقد فقدت هذه المرأة زوجها بعد أن حملت 
منه, ورا كان إنسانًا صالحا يعيش فى خدمة بيث لله 


من المدديث. عن 


مايكسيه من مال. وفي 


مايحصل عليه من جاء. بل فكرت في أن يكون خادمًا 
له وهذا ماتمنيه كلم( 


لسحوٌر) بحيث لايكون خاضًا 
في ذلك ساطة والديه أو يناقلة. 


فهو لايعمل لأحد ولايدخل في خدمة.أجيد يبل 
يعمل لل ويخدم بيته. فيكون را أمام الأَحَرَينَ قا 
مايلكه من سلطان نفسه تجاههم, وعبدً! أمام الله 
باعتباره خادمًا أميئًا له. فنذرته لله , وكان هذا النّذْر 
مشروعًا في شريعتهم , وأرادت من خلاله أن تتقرّب 
إلى الله, لأئها لاقلك شيئًا تُقدّمه إليه غير ذلك . إن نوع 
من القربان المي المتحرّلك الذي تُقدّمه الم إلى شالقها 
اليظل في طاعته وخدمته. وابتهلت إليه أن يتقئله منها. 
إن اتتميع الذي يسمع دعوات عباده اشلصين له. 
العليم الذي يعلم إخلاصهم الرَوحيّ في عبادته. 

وبقيت هذه المرأة الصّالحة في أجواء هذء الروحيّة 
طيلة يام الحمل. وجاء اليوم الموعود الذي انتظرته 


علد الور 


أنى. والأّنى لاتصلح للخدمة في بيت اليس ؛ لأنها 
من شؤون الذّكور. فهتفت هتاف اليانس المعتذر 
الحخائب, لمان أن الحلم لم يتحقّق. ولم تكن بحاجة إلى 
هذا الإعلان. فإ لله أعلم با وضعت, لأنّه هو الذي 


وليس الذّكر كالأئق . فلو كان المولود 
ذكزا لكان شأن أن بنتبي إلى خادو بسيط في ب 
امقيس , ولكن هذه الأنى التي وضعتها ستكون مؤمّلة 
الكرامة لله حيث تظهر من خلاها ‏ قدرته في ولادة 


اخلقه وصور 


عيسى منها من دون 

وبدأت المرأة تفكّر من جد يد في ماتوحي به الآبة. 
في لاتريد أن تبتعد عن لله في أحلامها الرّوحيّة , فإذا 
بيقر ها أن تلد ذكرًا خادمًا لبيت الموس, ٠‏ وولدت 


ترد لاس لي أساهالمديدة, 


ابد فه مطيعةٌ له في مايأمر به وينهى 
عنه, ثم طلبت من الله أن يعيذها وذريّتها من الشيطان 
اجيم : فيُجبرهم من وسوسته وتتبيطه ومكره وخدعه 
ومكائده. ليسطيموا لير في خط اللاعة من دون أيّ 
انحراف أو زلل. 

نا تكتشف في هذه المرأة إنسائيةٌ عيش العلاقة بالله 
كأروح ماتكون العلاقات. وكأصق ماتكون المشاعر. 


وكأعظم ماتتحرك الأفكار. فهي تقكّر في مستقبل 
ذرَيتها من خلال الله لشقرّبهم إليه وتبِعّدهم عن 
الشيطان. لمكم 


أبن عباس: فعليه عتق رقبة مؤمنة بلله ورسوله 


في 


سعيد بن بير ؛ عتقالرَقبة واجب على القائل في 
ماله لابن جنوي 5: 03136 
الإمام الباقر م9 :..فمليه تحرير رقبة مؤمنة في 
بينه وبين اله 
القئْسيّ ؛ (فتحريراابتدا 
تقديرةا ليه تحزير رقية ودية مقنة 


(الكاعاني 3 349 


وشيره ذف 
م2 
مثله أبوالبركات . 
الأحرير: العتاق ‏ وام المنيق 
الكرم. لأنّ الكرّم في الأحرار كما أنّ 
ومنه عتاق الخيل وعتاق اير لكرامها؛ وخر الوجنه 
2 ليم : عبد وفلان عبد الفعل . 


لديف 


الم في السيدء 


لكبعوم 
نحو البتيضاوي (07.:1), والَسَق 145:01 
واليسابوريّ (0: ,1١١‏ وأبوء 
والآلوسيّ (6: 00 
الطَّثسي ٠‏ أي ضيه إعن 
خاضةٌ, على وجه الكثارة حكًاف . 
القَغْرالَازيّ: معناء فمليه تحرير د 


ان (؟: لككاء 


نى رقبة مؤمنة في ماله 


لك 


عبارة عن جعله حًُا. وال هو المدالص. ولا كان 


الإنسان في أصل الخلفة ليق ليكون مالك ل 


قال تعالل 
4, فكونه ملوكًاً يكون صفة تُكدّر مقتضى الإنسائية 
وتشوّشها. فلاجرم ميت إزالة املك تحريراء أي 
تخليصًا لذلك الإنسان عمّما 


افر 


يُكدَر إنسائيعه. 057:1١‏ 
افَتَحْرِيرٌ) مبتدأ. والخبر محذوف, كح 
يكون خيراء والبتداً 


يبر رقبة. ويجوز أ, 
محذوف, أي فالواجب عليه تحرير. والمجملة خبر امن 


الكبموم 

لطي : أي فليه تحرير رقية, هذه الكقّارة أ 
اومتها لله تعالى في كقارة القتل والهار أيسًا. [إلى أن. 
قال 


واختلفوا أيضًا في معناها. فقيل: أوجبت تحيسًا 


ميَرَب لدب لقائل . ويه ترك الاحتياط والحقّا 
حقّ هلك عل يديه امرؤ تحقُون الم. 

وقيل: أوجبت بدلا من تعطيل حق اله تعال في 
فإنَه كان له في نفسه حقّ, وهو الشمم 
والتصرّف فب أل له تصيرّف الأحياء , وكان ‏ 


الحا 
سبحانه فيه حقّ. وهو أَنّه كان عبد) من عباده, يجب له 
من أسم العبوديّسة صغير) كان أو كبير! حرا كان أو عبل! 
مسلمًا كان أو ذمَيّا مايتميّر به عن البهائم والدّوابٌ. 
ويتبى مع ذلك أن يكون من نسله من يعبد لله ويُعطيه , 
فلم يل قاتله من أن يكون فوّت منه الاسم الذي 
ذكرناء والممنى الذي وصفناء فلذلك ضمن الكقّارة. 


وأيّ واحد من هذين المعنيين كان, قفيه بسيان أن 


الت وإن وقع على القاتل خطأفالقائل عمدا مثله. بل 
أولى بوجوب الكقّارة عليه منه. 
السّمين : القاء,. جواب شرط ,ء أو زائدة في الخير إن 


كانت (ن) ببعنى الذي, وارتفاع (تَحْريرً) إنا عل 


لق 


الفاعليّة , أي فيجب عليه تحرير, وما على الابتدائية 
والخير ممذوف. أي فعليه تحرير, أو بالمكس أي 
فالواجب تمرير 
القاسميّ : أي فالواجب عليه؛ لمق الله إعستاقق 
نفس محكوم عليها بالإيان, ولو صغيرة, ليعتق لله عنه 
بكلّ جزه منها جزء منه من الثار. [إلى أن قال:] 
الطيقتا. 


لكنالنا 


الأول: قال الرََشْريّ [وقد تقدم] 
الثّانية: قيل في حكة الاعتاق : إن 1 أخرج إنفنًا 


مؤملة من جملة الزمه أن يُدخل نمسا ميلها.في 
جملة الأحرار. لأنّ إطلاقها من قيد الرَقَ كإحياتها” من 
بل أن الررقيق ملحق بالأموا. 
الكفر, والكفر موت حك : «أو 
الأتمام: ؟؟1. وهذا منع من تصيرّف الأحرار, وهذا 
مشكل؛ إذ لو كان كذلك لوجب في العمد أيضًا. لكن 
يحتمل أن يقال : إنَا وجب عليه ذلك لأنَالله تعالى أبق 
للقاتل نما مؤمنة؛ حيث لم يوجب القصاص , فأوجب 


عليه مثلها رقية مؤمئة 000 

ابن عاشور: الفاء رابظة لجواب الشّرط. وحمي 
مرفوع على الخبريّة ميتد| حذوف من جملة الجسواب. 
ظهور أن لمعن : فحكه أى فشأنه تحرير رقبة, كقوله 


بمِيلٌ» يوسف: 18 والتتحرير: «تفميل» من 


ع ردقل 


ادر .أي جعل الرّقبة حرّة. 
ومن أسرار الشريعة الإسلاميّة حرصها على تعميم 


الحرَيّة فى الإسلام بكيفيّة منتظمة. فإنَّ الله ل بعث 


رسوله بدين الإسلام كانت المبوديّة متفمّية في البشيرء 
وأقيمت عليها ثورات كثيرة, وكانت أسبابها متكائرة. 
وهي الأسر في المسروب. والتعيير في الذيوان, 
والتَخطّف في الفارات. وبع الآباء والأئهات أبناءهم, 
والرّهائن في الخو , والتداين. فأرطل الإسلام جمسيع 
اقيايا جنا الأسر, وأبق الأسر لمصلحة تشجيع 
وتضويف أهل الدّعارة من المسروج على 
اللسلمين. لأنّ العربي ماكا. 


الا 


لوب مثل الأسر . [#استشهد بشعر] 

مأداوى ثلك الجسراح البشسرية بإيجاد أسباب 
الربّة فى مناسبات دينية جه : منها واجبة؛ ومنها 
كدو ب آليها: ومن الأسباب الواجبة كقّارة القثل 
المذكورة هناء وقد جُملت كقّا, المنطاً أمرين: 

أحدها: تَرِيد ر: 
التحرير بدلا من تعطيل حو الله في ذات القعيل. فإ 
عبد من غياد الله ويُرجى من نسله من يقوم بعيادة 
لله وطاعة دبنه. فلم يخل القائل, من أن يكون فرّت 
بقتله هذا الوصف. وقد تيت الشربعة بهذا على أن 
الحرَيّة حياة. وأنَ العبوديّة موت. ف 
نفس حيدة كان عليه النتعي في إحياء نفس كالميتة وهي 


تسيب في موت 


المستعيدة. 


1١ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٠٠ 


وَجََلكُمْمُلوكًا» امائدة: ."٠‏ فِنَ تأويله أنَالله أنقذهم 
من استعباد الفراعنة, قصاروا كالملوك لابحمكهم 


كناكم 


الطَبريّ ٠‏ يعني تعالى ذكره بذلك أو فك عي من 
أسر العبوديّة وكا. وأصل التحرير: افلكم الأيلي, 
]م استشهد بشعر] 

وقيل: تحرير رقبة, والحرّر: صاحب الرّقبة, لأنّ 
العرب كان من شأنها إذا أسرت أسيرا أن تبمع 57 
عنقه بقيد أو بل أو غير ذلك , وإذا أطلقته من الأسر 
أطلقت يديه , وحلتها اكات به مشدو دكي إلى 
الررقبة. فجرى الكلام عند إطلانهم الأسير, بالخبر عن 
فك يديه عن رقبته, وهم يريدون الخبر عن إطلاقه من 
أسره؛ كبا يقال: قبض فلان يده عن فلان. إذا أمسك 


يده عن نواله. وبسط فيه لسأنه, إذا قال فيه سو 
فيضاف الفعل إلى الجارحة التي يكون بها ذلك الفمل 
دون فاعله , لاستعمال النّاس ذلك ينهم . وعلمهم ببعنى 
ذلك, 


فكذلك ذلك في قول الله تعالى ذكره: «أ تمرك 
َي أضيف الُحرير إلى الرقبة, وإن لم يكن هناك عُلّ 
رقبته . ولاش يم إليهاء وكان المراد بالتحرير : نفس 
العيد, يما وصفنا من جرّى استسبال النّاس ذلك بيلهم. 
لمعرفتهم بعناء 
الرّجَاج : فخي الحالف أحد هذه الثلاثة. وأفضلها 
عند الله أكثرها نفمًا. وأحسنها موقمًا من المساكين, أو 
من الممتق. فإن كان الناس في دْبٍ لابقدرون على 
اأكول إلا با هو أسد تكلمًا من الكسوة أو الإعمتاق 


كم 


يمني أو فلك رقبة من أسسر المبودية | 
حال الحرّة والشحرير, والفا: المتق. [ثم استشهد 
كم 


بعمر] 
١‏ 
نحوه الطوسي 
ابسن عَسطيّة : التحرير: الإشراج مين الزف» 
ويُستعمل في الأسر والمشقّات وتعب الدّنيا ونحوها, فنه 
قوله تعالى عن أمَ مريم: إن تَذَْتُ لَكَ الى يمطنى 


مُحَرُرًا العمران: 0؟. أي من شغوب الدنيا. [ثم 


لقنم 


أستشهد بشعر] لصم 
مثله القُرطي(3: 18), وجوه أ 


.)1٠ :5( والتوكاقي‎ 


لكنكلاء 


إلى أن 


قال:] 

وهذء القلاثة واجبة على التُخبير. وقبيل: إن 
الواجب منها واحد لابعينه . وفائدة هذا الخلاف والكلام 
فى شرحها. وفى الأدلّة على صحّة المذهب الْأوّل مذكور 
فى أصول الفقه. 
1 الفَخْرالَازيّ: المراد بالرقبة: الجملة, وقيل: الأصل 
في هذا لجاز أن الأسير في العرب كان مع يداء إلى 
ارقبته يمل فإذا أطلق حُلٌ ذلك الحبل, فشي الإطلاق 
من الرقبة: فك القبة. م جرى ذلك على العتق. 


لبي 


تنكم 
مثله النُسابوريٌ م 
البَئِضاويٌ: أو إعتاق إنسان للد 


نحو أبوالكُمود (5: 17), والمشهديّ (1:5/ا: 
وَالوُوسَويَ (5: ااغاء وهر ١8:51‏ .لومي 
(1: 16) والقاسميّ 34:50 


إلاحظ رق ب: رقاب ] 


00 
الأصول اللغويّة 
الأصل في هذه امادّة: لير وهي أرض ذات 


حجارة سود مخرات, كأئّها أحرقت بالثار؛ والجسمع: 


7ك 


الي والمّة : الطّين الطب , وطينٌ + 
فيه , ورملة خرة: لاطين فيها؛ والجمع : خرائر 
للطّين الملوّث بالرّمل . أو الرّمل الملوّث بالطين 


سر لارسل 
فلايقال 


الفاكهة: خيارها. وأحرار البقول: مارقّ منها ورَطّبَ 
ومأأكل غير مطبوخ . ولمحرَ: الفعل المسن؛ يقال : ماهذا 
منك بر أي بحسن ولاجميل. وليلةٌ حرٌْ: أوّل ليلة من 
الشهر. لشسرفها. يقال: باتت فلانةٌ بليلة سُرّة. أي لم 
ينض ليلة زفافها. ول يقدر بملها عل افتضاضهاء 
فيت عتيقة . وسحابةٌ خرّة: بكر. تشبيها بمن 
انيأيليلة حرَة 


ور الوبجه : مابدا من الوجنة. وار الخد. يقال. 
َم حرٌ وجهه. والحيّة: الوجنة, وخر الفرى : موضع 
مال القرط منها. والمحرّتان: الأذنان, وينبئ ذلك عن 


شرف هذه الأعضاء. 


والر: سواد في ظاهر أن المرس, شان 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


دعل فلان بالدم. أي أ 
والمرٌ: ولد الحيّة اللطيفة, ولد الألبي . وفرخ 
الحام, وكأئها أفضل جنسها. 
والحرير: ثياب من إثريسم؛ واحدها: خريرة . وهو 
ماق مئها وخُلّص من التّوائب, كما خُلّص العبد من 
أوث العبود ب 


وال ضد البهرد؛ والجمع ‏ حوور وأحارر, الحا 


انقيض البارد, والمرارة: ضد البرودة. وهو من هذا 


وخَيارة وحرُوراء أي اشتد حسرك, وخر 
سَعْنَّ. والمحرُور: الريج المارة بالليل, وقد تكنؤان 
بالتّهار؛ والجمع : عترائر. 

والمريرة : الميساء من الدّسسم والدّقيق, لأنّها توكل 
حارة. 


دعاتهم : «رماء اله بالحيرة وا 


ورجل حَرَّان: عطشان, مسن قوم جرار وخسرارى 


وحُوارى: وامرأةٌ حَرَى: عطثى , من نسوة جرار 
وطرلدى. ورت كبذه واستحرت, وهي مر حو 
وحَرارةٌ وحَرارًا: بيست مسن عطش أو حسزن, وكذا 


استَحرٌ صدرّء. يقال في الّعاء عليه : ماله أحرٌ أنه 


صدّء, أي أعطسّه. وأخرٌ الؤجل: صارت إبلّه را 
أي عطاسًا. فهو ميرب 


والخرير: المحرُور الذي تداخلته حرارة الفيظ 


وغيره. وامرأة حريرة: حزينة ُرّقة الكبد 

وتحرير الكتابة: إقامة حروفها وإصلاح الشقط, 
وتحرير الحساب: إتباته مستويًا, لاغلت فيه ولاسقط 
ولاصو. تشبييًا بتحرير الرقبة, وإزالة آثار المبوديّة 
عن العيد. 

؟- ويلحظ أن في فتح «الحاءء وكسرها وضتها را 


وكسر «المماءه في الميرّة يعني شدّة 
المُلّد والظّمأ والصّدَى. 

وشم «الحاءء في لفظ الحم يعني تقيض العيدء 
اريف من اثناس . والفعل الحسن , والطّين اليب . 
وله |المرٌة. أي نقيض الأمّة. والكرية من النساء. 
والوجنة وغير ذلك. 

ومن اموي وهو مصدر جمللّ. يعني الانعتاق 
من نير ارق ولوث العبوديّمة , وشعوب العام ايوم تصبو 
إلها وتنشدهاء وتبذل مهجها وكلّ ماقلك في سبيلها. 
وتعني في الاقتصاد إعفاء التجارة الدَوليئَة من القتيود 


والزسوم 


الاستعمال القرآني" 
جاءث مصدرًا من التقييل 0 مرّات. واسم مفمول 
منه مرّة. واحمًا 4 مرّات: قُئْلًا مرّتين, وقَملُا ؟مرات. 


وقطلولامرّة. وفميلُا ؟مرّات في ١١‏ آية: 


تحرير رقية 


١‏ ٍَوَجَرُِم يَاصََرُوا 
الدهر: 31 
وفيها تلانة تحاور 
المحور الأوّل : ثلاثة ألفاظ : تحرير. والحسرّر, 
واليٌ. وكلّها تشريع ومدق إلا( 4) فحكاية نذر امرأة 
عمران مافي بطنها. وهي أيضًا حوٌ من التشريع. 


أقاتحرير فجاء (تحرير رقبة) حمس مرّات؛ في 
القأئة بواطيع: 
1 5 
١‏ القائل خطأ في (1): وهو بالتّسبة إلى ال قتول 


2 


أ- مؤمن فيبلاد الإسلام : 9و 


ليم بالين المؤقدة في(5): <, 
َكَدَائُة..أو تيد د 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


في )١١‏ بامؤية) 
في(؟) و(6ا, والحكمة في ذلك 
أله خا أخرج نغسًا مؤمئة من 
جملة الأحياء؛ لزمه أ, يمُدغل نفسًا مثلها في جملة 
الأحرار. لأنَ إطلاقها من قيد الرَقَ كإحيائها. 


وهذا حقّ في الأوّلين دون الأخير . لأنّه كافر ذميّ 
أو مماهّد. وإن جاز أن .كون عو أيضًا مز 5286 
آخرين؛ بينهم وبين المؤمنين ميئاق بدليل هذا القنيد. 
نتهوا عليه من النكات في التُعبير 


نانيًا: في (ب) كقّارة دون دية, وفي (أ) واج) كقّارة 
عا لأ ماء الدية هنا يدعم البلاد اليافية 
د شسوكتها على الإسلام, ولذا تمطد الال 
المستكبرة في هذه الأبام إل تبميد أرصدة الول )لب 
في مصارفها, لإضماف اقتصادها. 

ولكن ربا قيل : إن كان الأمر كذلك, فَلِمَ أوجب 


والبحث موكول إلى الفقه. 


وع دد: عَامَائ#». 


أو هو استتناء من هذه الآآية 
الاحظ 


دّد الفرآن في تحرير الرقية المؤمنة دون 
هوادة, ولكنه رخّص في غير المؤمنة؛ إذ خيّر في (1) بين 
إطعام عشرة مساكين, وكسوتهم, وتحسرير رة 
صيام ثلائة يام عند عدمها. كما خير في (7) بم 


رقبة, وصيام شهرين متتابعين, أو إطمام سين مسكيئاء 
وهذا يشهد على حُرمة الملؤمن عند الله وعظم خطره. 
رابمًا: أن كقارة الأيان هي : إطعام عشرة مساكين. 
أو كسوتهم. 
المظاهرة هي : تحرير رقبة. أو صيام شجرين متتابميا 
إطعام سنّين مسكيئًا على التوالي فيها فنقّل المقوبة على 
المظاهر بتنقيل بديل تحرير الرّقبة. لفداحة فعله, ولذا 
استهلّها بالأصعب فالصّعب. وخدّفها على | 


ير رقبة أو صيام ثلائة أيام. وكقارة 


يم 


خامسًا: عال القرآن في هاتين الكقّارت 
بإحتباجات خطيرة, تنشدها الجتممات البشسربيّة قاطبة 


إلدتياها وآخرتها. وهي : الحريّة « لحري 
وتوفير الغذاء «الإطمام», واللّباس «الكسوة» فى (1 
فق" للمساكين. وتهذيب النفس (الصّيام). لاحظ 
«ص وم: السّيام», 

وقد دعا الإسلام إلى المي بدو ودون تمسريج 
حقّ نلااتى الرَقّ من الجستمعات الإسلامية على مير 
العصور, كبا نرى ذلك اليوم. وهذا خنلاف مافمله 
«إبراهام لنكولن» في الولايات المتّحدة الأمريكية قبل 


ثلائة فرون تقرييًا؛ إذ دعا إلى تحرير العبيد الذين 
من أفريقياء لعملوا في سزارع الولاييات الجسنويية, 
وسرعان مانشيت الحرب الأهليّة بين شمال الولايات 


الأمربكيّة وجنوبها من جرّاء هذه الدّعوة؛ واستمرّت 
8 ل 1 
سنوات؛ وراح ضحيّتها الآلاف من النّاس, وأحصرقت 


المزارع. وخَرّبت الدّورء ونزح المدنيون من أوطانهم. 


ولازالت هذه المشكلة قامة إلى يومنا هذا في أمريكا. 


رغم هذه الويلات والنّكبات . ولكن بنمط آخرء إذ تموًا 
الشعراع بين المحرّرين (البيض) والحرّرين (السّود)؛ بعد 
أن كان المتتراع د 


ائا بين البيض أنفسهم حول تحرير 


للمحتاجين بصور مختلفة. وجحوبًا كما في هاتين 


/ 


أو استحبابًا. لأنّ المرّيّة والغذاء متلازمان, 
فإن انفلك أحدهما عن الآخر. اختل اتام الاجتاعي, 
فيبرز الكبت أو الموز. ولذا عا هنا وفى قوله تمالى. 
لفك رَقبَِه َو اطْعَامٌ فى يَوْمٍ ذى مَسعَبة» البلد: +7 
3 : 


وهذا خلاف ماحدث في روسيا قبل تسمين عأمًا 


تس «لينين» الحزب الشيوعي, ونادي. 
بإشباع حاجات الإنسان الاقتصاديّة كفانًا. ورا 
الجنسيّة دون حدّ«الشِّوعيّة الجنسيّة». ولكنّه حدّ من 
حرّيّة الفرد كما هو طابع هذا النظام ‏ وصادرها, 
فضاق الاس به ذرعًا فثاروا. فأحمد ثورتهم بالثّار 
والحديد. وقتل الملايين من البشر في هذه البلاد 
وخصوضًا إنَان حكم «ستالين» رفيق «لينير 
بالحرّيّة. لاحظ «طاع م: طمام وإطعام. وظ هر 


»ا لمطالبتهم 


يظاهرون؛ وي م ن: أهان». 

اسادًا: نيّهوا في « تحير َك على نكات: 

١ل‏ التحرير: الإعتاق ‏ ومثله عتق الرّقبة ‏ ولخي 
الكريم ,كبا نالوم في العبيد , فالّحرير تكريم 


للعبيد, قاله الَعَْشَرِي. 


فكونه مملوكًا تشويش لمقتضى الإنسائية. وحقيت إزالة 
الملك تحريرًا. أي تخليضًا له عنا يكدّر إنائيته , قاله 
القخرالرَازي. 

؟د المبوديّة موت والمررية حياة, فل] فر 
المقتول . فعليه أن يبي لوكا بتحريره. 


15-5 


عبد من عباد لله ويُرجى من تسله من 


.يقوم بعبادة الله والقائل فرّت عليه هذا الوصف. فلاب 
أن بيده بتحرير عبذ يقوم بدله ذا الواجب, أقنايه 
ويناقاد كبن اهن 

كرالتحر ير : تطهير لذنب القائل الذي هلك على 
ييه يسا محقون الدم. أفاده وماقبله ال طيّ: 

1 أخرج نفسًا مؤمنة من جملة الأحياء لزمه أن 
يَدَخَلَ نمسا منلها في جملة الأحرار, لأ إطلاقها من الرَقّ 
كإحيائهاء لأنّالررقيق ملحق بالأموات؛ إذ الرَّ أثر من 
آنار الكفر. والكفر موث حكا. كبا قال: أو من كان 
فَآختِينَا» الأنعام: 157. وشذامنع العبد من 


تععرّف الأحرار. 

/ا- نا أبق الله للقاتل خطأ نفسًا مؤمنةٌ؛ حيث لم 
يوجب عليه القصاص . فأوجب عليه مثلها رقبة مؤمنة,. 
أفاده اقاسمئ 

#-كان من شأن العرب إذا أسرت أسييرا أن يجمع 
يديه إلى عنقه , وإذا أطلقته من الأسر أطلقت يديه من 
عنقه. فجعل تحرير الرقبة كناية عن عتقه. وإن لم يكن 
»كبا أن قبض اليد وبطها كنايةٌ عن 


/المعجم في فقه لغة القرآ 


جد 


الجود والبخل, وبسط الأّسان في «بسط في فلان لساته» 


أو في لساته, أفاد, الطَبَرَي وتبعه غيره. وأكثر هذه 
الوجوه يخصٌ القاتل خطأ في )١(‏ وبعضها مثل ١و1و8‏ 
يعم غير ها من الآيات. 


سابًا: قالا في إعراب « فريك 


ا-إله 


« 
خبره محذوف, أي فعليه تحرير 
وزالمكس ببعله خبر؟. والمبتدأ حذوف. أي 
فالواجب عليه تجريرء 
فاعلٌ لفعل محذوف . أي فيجب عليه تحرير رقبة. وهذه 


الوجوه جارية في )١(‏ و60 وهي غظير ل مَصَبْ مِيلٌ» 


ارقية 


فحكله تحرير رقنبة؛ أو هو 


و 

قد تكرّر في )١(‏ «نحرير رقبة مؤمنة) ثلاث 
مسرّات والفساء فيها جسواب الشر طم والليذكور ف 
الأخيرين , ولمفهوم من الأول ولاسيما له كاك 021 
يه , وكذا في (؟). لاحظ «عات فى : عق , ورق ب. 


أن المفسرين ذككروا في معفى 
«المرّره: خادم لبيت المَفس , حبيس على خدمة بيت 
لله. معتّق من أمر الدنياء معتق لخدمة بيت افيس ,أو 
عتيق الله . خالص لايخالطه شىء من أمر الدّنيا. 

افن قال: هوا؛ 
قال ابن متب 
قال: الخالص, فهو إسالة. أي أناط اللّفظ بالأصل 


أو العتيق , ففوله مشر وميك 


ة: «أعتفثٌ الغلام وحرّرته سواء». ومن 


وأرجعه إليه. لأنّ تحرير العبد مشتقّ من الأين الحُرٌ 
الخائص من الرّمل, كبا مسبق. ومن قتال: الخنادم أو 
الحبيس, فهو تمليل, والتقدير على هذا القول: (إنَّ 
تُ لَكَ ناني يَطنى سُعْوَرَا» ليكون خادمًا بيت 
المَفُوس, أو حبيمًا على بسيتك. والقولان الأوّلان 
موافقان للغة . وهو اختيارنا. لموافقته الأصل. 

ثانيًا: إن كان التحرير هو العتق أو الخلوص, فم 
المنين؟ ذكروا في ذلك أقوال منها. 

١‏ الانفكاك من عمل الدّنيا والعزوف عن الحسياة 
الرّوجيّة . والتمرَعْ لعمل الآخسرة وعيادة الله وخدمة 


عرد 


اوهو قول ابن عبّاس. 
1 العتق من خدمة كل ف 


*دعدم الاتفاع به لتفاغا دنيويًا من قبل الأبرين , 


به سوى لله وهو قول 


وهو ول الراغِب. 

ويبدو أن قول الرَاغِبٍ أقرب الأقوال وأخطّها, 
لأنَ العمل للوالدين يدخل في عمل الآخرة. فيخرج 
القول الأوّل, وخدمتهه| من خدمة الله. فيخرج الول 
لتاني. وقد اختار العلامة اللباطبائي القول الثّال دون. 
أي الرَاغْب. فقال: «من المعلوم أن 
تحرير الأب أو الم للولد ليس تحريرًا عن الرقية, وإفا 
تي للوالدين على الولد, 
حسيث تربيته واستعماله في مقاصدهما. واتراض 
طاعتهم!, فبالتحرير يخرج من تسأط أبويه عليه في 
استخدامه, وإذا كان التحرير منذورًا له سبحانه يدخل 


يخدم في ابيع والككنائس 


الإشارة إلى قا 


هو تحرير عن قيد الولاية 


في ولاية الله ويخدمه, 


والأماكن المفتصّة بعبادته تعالى» في زمان كان فيه تحت 
ولاية الأبوين لول التحرير». 

تال نحن لاتدري ماهو الحال الآن عند التصارى. 
هل ينصّون بالتدر وغيره ولدا أو بًا بالكية كالكيدة 
مر أو بدّلوه بها هو ستعارف عندهم صن رهبائية 
البنات؟ 

رابعًا: ذكر السشمين في نصب اعمررًا) وجومًا: إِنّه 
حال من الموصول(مانى بَطتى) أو من الفاعل المستقر في 
الكائن في بطني. أو مقمول مطلق لفعل 
) أي نذرت ندر تمرير, أو لفعل محذوف من 
مادته, أي نذرت وحرّرت مافي بطني تمريرا باء أووصف 
الفعول حذوف أي غلامًا عررًا. 

أو هو مصدر, لأ الصدر قد أت على زئة الم 


ممَرّق» سبأ: 19, ومن 
كوه الحجّ: 18, على قراءة فتح الرّاء. 

وقال ططاوي: «أيجملت الحمل الذي في بطفي 
انذرًا ًا مي لك , وهذا بيان للممنى لالأّفظ . وأوّل 


الوجوه أوجهها. 
خامسًا: جاء (مُحَبٌ 
الراجع إليه بعده رب إ/ 
انت تعفد أن مني بطنها ذكر. وهذا 6 وضعتها أنفى 
قالت تنا وتأسَفًا على مافاتها من الولد: (رَبٌ إِقَّ 
وَضَفتَا أننى» فجاء متنا وفمًا للأمر الواقع. 
سادسًا: جاء (مافى بَطنى) بدل «من في بطنيء لأن 
ماحملته حين ذاك لم يكن عاقلًا. بل كان شينًا من 


ع /ا1 


أو أن اما مبهمة تقع على كلّ مي , فجاز أن 
تقع موقع (من) وله في الفرآن نخا 
اسابئا: وابة: 


استتتج متها سيد طب -كعادته ‏ في كلام 
طويل أنآ من تمرّر من كلّ عبودية لكلّ أحد. ولكل 


غيء ولكلّ قيمة . فلاتكون عبوديّته لاله وحده فهذا 
هو التحرير. وماعداه عبوديّة ات في صورة 
الحريّة. وأنّ التوحيد هو الصّورة المُتلى هذا التحرير. 
وماقاله موافق لبعض ماقيل في معنى الحرّر», 

وأمًا الخ فجاء ا 
الِْصَاص في القتلى السك 

ويلاحظ أُوَلَاد أن نّ هذه الآية تفصح عن التّعنيف 
الَو جتمع الجزيرة العريية الذي كان يسود الئاس في 
الد طبقتان سهايزئان: الأحسرار 
ولعبيد. ونا الأثى ي جنس ينضوي 
"كي ما حرّة ونا أمة , وذكرت اسعطراذا لبيان 
حككها. وينئ' هذا الّرتيب في الآبة بانعطاط رئبتها في 
ذلك الزّمان, هي نلي العبد الكر. كرا تلي ال الذكر, 


مد الأبلاي نهم 


ت إحدى 


الأول وضامة ااي ومنعت أيضًا أن بُقَتل عبد بر 
المدم تكافؤ دمائهما. وهذا حت للمؤمنين على الاحتفاظ 


يحرياتهم وعدم التقريط بها, لأنّ لخطاب موجه إلييم؛ 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١8 


واستنهاض للمبيد للتخلص من نير عسبوديّتهم؛ لأتهم 
كانوا في الأصل أحرارًا. قال الإمام عليه : «لاتكن 
عبد غيرك وقد جعلك الله حرّاه. ولو حرص المسلمون 
اليوم على الدّود عن حرّيتهم , وأبوا المخضوح إلى الكنا 
الأضحوا أحراوًا مستفلين. 

ثالنًا:انقد اغريئون حكم القصاص في الإسلام 
الأئهم يتخبّلون أنته ضعرب من ضعروب القسوة والعنف 
وَالتْعقٌ من الإنسان. ودعوا اللاس إلى التصرائيّة 
الأنها برعمهم دين التماحة والّلام, 

ولكن فاتهم 
بقتل الإنسان أو الميوان لأمور تافهة , نمو: مس جسبل 
سيناء, لأنّ الرَبَ يغزل عليه! الخروج (15: 15و19 
وشت الأب أو الأمالخروج (59: 07). بل استتطلان كل 
كائن حي عند احتلال المُدن ومداهمتها! لقعب 
03 1 

ونشسهد في هذا الممعر قتل الآلاف المؤلفة من بني 
البشر بأيدي اليهود والتصارى أو عملاتهم في أرجاء 
العالم بذرائع شق , أعدّوا أسبابها بأنفسهم. 

ولاغرو أن نرى اليوم بعض المتفييقين وا 
الذين يدّعون الإسلام, ياوكون أحكام هذا الدّين 


0 أنْكتايهم طاف بأحكام ال تقضي 


الحنيف, ويقُدحون في شرعه المنيف, يبنون على 

بيتون!! لاحظ دق م ص: القصاص». 
:الح والخرور في ( إلى 
أن اآية (1) تحكي قول امنا 
لبعضهم بعّاء حيئا استفر الآسول المسلمين إلى غزوة 
تبوك, وكان ذلك فيش الم وطيب القيار , وذكروا في 


معناها: لاتخرجوا مع الرسول في الحسرّ الشٌديد؛ أو 
الاتخرجوا سراعًا في هذا ار 

وكان الحافز إلى هذا القول كه هى ظاهر الآية ‏ 
الفرار من الحرّ إلا أن الفرض كما تحاكي آيات قبلها 
ومابعدها ‏ هو تتبيط عزائم المسلمين وكسر نشاطهم 
والُواصي بينهم بالخالقة لأمر الله ورسوله. كما قال 
<ِقَذ يعم انه المُعوقِينَ مِنْكُمْ وَالْقا 
يناه الأحزاب: ١8.‏ 


ايا لملّ قائلا يقول: إن رده عليهم بقوله : كل 


التّمس وحرٌالثار 
والجواب: إِنَا جاراهم في ظاهر القول تذكيرا 


التوبة: 2١‏ .كما هو تعريض بمقوهم أيضًا في ذيلها 
لدان ابَقتهُونَ>. 

نالنًا: أن لمر ذريعة قد تذرّع بها اللنافقون للعند 
عن الجهاد في سبيل الله كبا هو ديدتهم. فلو استتفرهم 
لتعللوا بالبرد أيضّاء ونظير ذلك: 


وقال الإمام عللة يصف 
حرب أهل الشّامٍ: «فإذا أمرتكم بالتير إليهم في 
قلتم: هذه حمّارة أمهلنا يُسبّخ عنا المرّ. 


وإذا أمرتكم بالتير إلهم في الشتاء, قلت : هذه صجارة 
الث أمهلنا ينسلخ عن البرد. كل هذا فرارًا من الح 
الو فإذا كنتم من الحرَ والقرّتفرّون, فأنتم واقو من 
الشف فر نيج البلاغة الخطبة: 510. 

رابسمًا: ذكرت في (/) اللّلال وأكنان الجسبال 
والترابيل كنعم أنعم لله بها على الإنسان. وقد بدأ 
بعدّها من أوائل سورة لحل وأنتهى بها إلى هذه الآية 
وكا أن الترابيل ‏ أي القياب ‏ تقي الإنسان من حير 
الصّيف, فكذلك تقيه من بره اتنا إلاأله ذكر المي 


هنا دون البرد. فا هو سرّ ذلك؟ 

قالوا: اكت بذكر أحدها عن ذكر الآخر. لأ ماوق 
من لحر وقي من البّرد. وهو معلوم لم فسكت عنه. 
لهم كانوا أصحاب حَرَ فذكر ماعرفوا مكروهه. وذكر 
الحدّر من حرّ جهتم والتَوقّ لاستحقاقها بالكفّ علو 
المعامي . أولأنّه قدتقدم في صدر التورة (0) كت 


وهو يُغني عن ذكر اليرد هنا. 


ونضيف أنه متناسق لما قبله في صدر الآية واف 
جل َكُمْ ا َل ظِالا...> فاللٌ مطلوب فرارًا من 
حر الشّمس, وهو يرمز إلى البرد 


وأيضًا لملّ سراويلهم كانت تقيهم من الحرّ فقط ء 
لكونها رقيقة فلايكفي عطف «الهرده عليه. ولو ريد 
الوقاية من البرد أيضًا لقال: «وسراويل تقيهم |! 
كما قال: (وسراويل تقيهم بأسهم). فإنَّ لكل 
الح والهرد والبأس سسراويل خاصة. 

خامما: استعمل القرآن الح نقيضًا للبرد بألفاظ 


أخرى تدلّ عليه: 


ل واحد من 


ع دو/ةنط 


١‏ الثار والبرد: لقلا يَانَارُ كُون با وَسلَامًا 
على إيزهير» الأنبياء: 34 

المي والبرد: 9لَايَدَُوقُونَ فسيها زد 
وَلَاشرَاباه لاما وَعَسَاقًا4ِ اللبأ: 0.2 

"د البحموم والبرد: هوَظِلٌ بن تومه لباو 
ولاكري» الواقمة: 46 46 : 

كي اسملا ما بلفظي امس والإمهرير الأذين 
يدلان عليه أيضًا؛ 


وَلَازْمْهَريه!4 الدهر: .1١‏ 

راجع (برد)؛ و(جمم!؛ وازم ع ر). واشمس). 
وازرور)؛ واظلل). 

بايا أن المفسرين ذكروا للحرور في (4) معاني 
#فتنهم من فسشرء الح الدائم فيلا وتهارًا. أو بالقّيل 
تفقطر تومنو يكن أسنده إلى الج أي اليج الحارة تهت 
للّيل. وقد تكون بالنّهار ‏ وهذا ماورد في الأّغة كما 
ومنهم من خصّه بالتّمس. أي شدّة حرّها. 
ومنهم من عم على التموم . فقال: هو السّموم بالتهار. 
أو بالّيل والتّهار. ومنهم من أُوّله بالثار. أو البهائم, أو 
الباطل, أو الكافر, أو العقاب , وهو تهج بعض المتقدّمين. 

سابمًا: قال تُطرب:«الحتسرور: لمر والّل” 
البرده. وهو أقرب الأقوال حماكاة لظم الآبات التابقة 


واللاحقة طباقًاء ققد جاء في الآيات السَابقة ها فى هذه 
الكورةا" 
ا الإساك والإرسال: وَسَائاك قلامزيل 


قاط 
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أنه 
-التياء والأرض: هل بن خَالقي 
يَردفكُمْ من السَماءِوَالآَْضٍ» : + 
*الكفر والايان: لَأَلّدِينَ كوا م عَذَابٌ شَدِيدٌ 
َالَّينَأعثوَعمنُوالضابهات لَْطف وَأبخو كب »: * 
4 التيّء والحسن: لَأَحَنْ رُيْنَ لَهُ شو عَمَلِهِ 
4م 
5 - الثلال والهدى: لَإنَ ان يضِلُ من يقاء 


/المذب والملح : هذا عَذْبٌ قُرَاتُ سَاعٌ تَرَايُه" 


وَهذَا بلع أجاع»: 7 
8-الليل والثهار: جيُوٌالْيلَ في الَّارٍ وم 
التّجَار في اليه ٠‏ 
1 الشّمس والقمر: وَسَهَُ امس وَالْفَمَرَ كل 
يبِى لِأجَلٍ مُسسئّى»: 15 
٠١‏ الفقر والغنى : يَاءيها النّاش 1' 


اله واثه هُوَ 


؟١الألمة‏ والتور:ط ولا الات وَل الور 


وجاء فى الآيات اللاحقة ها 


لحي والمسيّت: وما يَنتْوى الَْحْيَاهُ 


؟ الأيض والأسود وين لبا جد بي 
َم متَنكُ لْوَايا وَغَرَابِيبُ شود»: 78 


اشر والسلانية: هوَأنْقُوا ينا ور 


6 النتماوات والأرض : لوَماكَانَ 
ىم في السَموَاتٍ وَلَا في الْآَْضٍ4: 11 


على المذموم. خلامًا عض الآيات الشابقة, وممالأة 
للآبكت اللاحفة جميمًا. وللرّويّ. وهو الراء الغالبة على 


تيج يات الشورة . والشابق «للواء» إما دواو»؛ نحو 


لوي وجوولية وَإما وياء»؛ نحو : مصير. وبصير. وها 


متساويان فى العدد تقريبًا. وسبقه الألف مرّة واحدة. 
خسارا». لاحظ خ س رء. 

تاسمًا: حكى الطَّبرِسيَ عن بعضهم أن مالأكر في 
الآية من قلات والتّور وغيرها إنا هي تثيل للمؤمن 
والكافر وللحق والباطل . وقريب منه قول الفَخْرالازي 
حيث طرح سؤالا: مالفائدة في تكثير الأمثلة هنا؟ 
وأجاب بن الأعمى والبصير مل للكافر والمؤمن, 
والظلمة والور مثل للإيان والكفر, والظلٌ والحرور مثّل 
المآهها ومرجهها في الآخرة, وبسط الكلام فيهرا. 
افلاحظ. 


ان وأضاف: والأحياء والأموات 


وتحوه 


بعدها: (وَمَايَسْتَوِى نوات ...> تمثيل 
لمن دخل الإسلام؛ ومن لم يدخل فيه. 

عاشرًا_-وتلك عشرة كاملة -: ته الرَعْفَرِيَ على 
أن الا) إذا وقمت في الآني كنت بلواو) الطف 
لني , وأنّه هذه الواوات ضمّت بعضها شفمًا إلى شفي 
مثل لِوَمَايْسْتَوى الآغنى وَالْيِصِي» . وبعطها وترا 
إلى وتر مثل لوََانظلْمَاتُ وَلَاالتُور» وكذا مابمدها. 

ولكنّه لم يذكر سيرّ هذا الشّفع والوتر. ويخطر بالبال 
أنه جاء في الأول (مَايَسْتَوى) فلم يعطف عليه 
١وَلَاْْصِير)‏ أما في البافي فجاء عطف (لا) على (لا). 


ولكنه منقوض بِامَايَْسْتَوى الْآسَيَاه وَلَاالآمْوَاتُ) 
بعدها, ولانعلم وجهًا لذلك سوى أن الجمملة الأول أوّل: 
الكلام وجاء مع الفمل (مَايسْتَوى) فلاحاجة فلأ إن 
تكرار لني . وفي لباقي تكرار للتني مع حذف الفمل كي 


ومهما كان الأمر فرعاية التنسيق والجناس في هذه 
الآيات بلغت أوجها: فتبلها إل اله المصير» . ثم 
«الأغنى رَالصِي» . © (الظَلمَاتٌ وَالتُور», نم 
<َالظْل الور .2 جا 
٠الُلمَات»‏ جممًاء و(النُور) مفرث # الظّلٌ 
َالمُورُ فبين (الألمات) و(الظّلَ) جناس لفظي 
حرقًا لاوزنًاء وبين (الثور) و(الحسرُور) جناس لفظي 
وشبه معنوي. وفي لَالْآياء ولا الات جناس 


وَلَاالآمْوَاتُ» فجاء 


وزفي؛ وتضاد معنويّ. 
المحور الثّالث : الحرير )1١5(‏ 
.يلاحظ أَوَلَا: أنَ فريقًا من المفشرين صعرّحوا ببحنى 


عالط 


الحربرء فقانوا: هو إبريسم بحض , أو مارق من النيابء 


س حسن , أو أوراق الجنّة. وفريقًا منهم كنّوا عنه 
بلين العيش وا 

ونرى القول الأخير هو الأظهر, لاستعاله ببعنى 
العرّة ورفاهة العيش بكثرة, كفول المتني 
يصف وقيعة سيف الدّولة بيني كلاب: 


فشاهم وُشطهم حير 


أو لبا. 


دة والزّينة. 


وصيّحهم وبُْطهم تراب 
يتا الحجّ: *7, وفاطر: *7. بنسق 


َلِتَاسهُمْ فييا خريئ» , حيث قُرنت اللي بالأباس .كما 
ِيِلِجُحََوْنَ فيها من أََاوِرَ بن ذَهَب وَيَلِْسُونَ 
فم من سدس س4 الكهف: ؟. و: قال 


ابَمُنْدٌسٍ حُطْرٌ وَإَِْيْرَقَ وَحُلوا آسَاورٌ من فضّة»ه 


ربد 
غير أنّالخلية في الأوليين أساور وأؤئؤ, والقياب 
فبها حرير واحثبة في الأخيرتين أساور فقط , والثياب 


فيهما من بسندس وإستيرق, وكانت أساور الآية 


وتنئ الرّيادة في الملية واختصاصها بالمصطفين 
وللّذين آمنوا وصملوا الصّالحات في الأوليين؛ عن 
رجحان كقة الحرير لكقّة التندس والإستبرق رتبة 
ومزيةٌ وسُّهرةٌ؛ حيث يقترن ذكر الحرير بالأساور 


٠‏ ويقترن التندس والإستبرق بالأساور دون 


نا: ذكر القرآن هذه الأنواع الثلاثة من ثياب أهل 
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الجّة فيها دون سائر التياب. في سور 
وقد اجتمعت في سورة الدّهر المانيّة: 
الممرير: «وَجَز 
التندس والإستبرق: اليم بياب سند 


ع ينا صَبروا جَنّةُ وََرِيرا»: 15 


وأعة اتبى وعن ان لسكين 
الله من عباده وللّذين آمنوا وعملوا الصّالحات خاصّة, 


الصّالحات وللأبرا 


كما تقدّم. لاحظ: «إستبرق . وسُندس ؛ وحُضعر», 

رابًا: أوَل ابن عرب كعادته ‏ التّحلية بالزّينة هنا 
بأئّها صور كمالات الأخلاق والفضائل والأحوال 
والمواهب. والأعيال المصوغة من ذهب المسلوم ولؤلق 
المعارف , والحقائق الكشفيّة الذوقيّة. 

اخامما خص الحرير في !! ينين بلباس أ 
الجن جاءت في اله حرمة لبس الحرير والد يما 
للرّجال فى الدّنياء ولفقهاء المذاهب فيه تفصيل أخذًا نا 
جاء في الكت كبا سبق في الُصوص. 

سادسا: نه الألوسي عل مد غير الأساوب في 
الآبتين» حيث قال: لْوَلِاسهُمْ فيها حرِيد» ولم يقل 
«ويلبسون فيها حريراه, «فقيل: للإذان بأنّ نبوت 
الّباس أمر حقق عن عن البيان؛ إذ لايكن عراؤهم 
عنه. ونا امنتاج إلى البيان أنّ لباسهم ماذا؟ بخلاف 
الأساور واللّؤلؤ, فنا ليست من اللوازم الضعروريّة. 
ولذا لايلزم العَدْل بين الرّوجات فبهاء فجعل بيان 
تحليتهم مقصور) بالذّات؛ ولعلّ هذا هو الباعث على 
.تقديم التحلية على بيان حال اللباس». 


ونضيف إله أن تغيير الأُسلوب وكذا تأخير اناس 
كلاهما لرعاية الرّويٌ؛ ولدخول الحرير في المثلية؛ إذ لو 
ريلبسون حريراه لخالف الرُويّ. ولكان عهقًا 
على ايحو خاربًا عن الممكية. وأا في هذا الأسلوب 
فالحرير يمد لباشا وخلية مما 

سابمًا: جاء في )1١(‏ لجن وَحَِيرا4 وفيها بوث 

١‏ جاء (حَرِير!) رَويّا مناسقًا لكثير منا قبل الآية 
ومابعدها في الورة, مثل : (بَصِيرًا) (سَمِير]) (تَفْجيرا) 
١مستطيرة)‏ (أسير؟) انيرا (رَمْهرِيرًا) قرا 
(تَقِْيرًا) (قبير)) وقد سبق أنه جاء في (1و١٠)‏ حريرٌ 
رعايةٌ للرويّ أيضًا. 

؟جاء فيها (حَِيرًا) من دون ذكر الأنباس 
ولباب . فحمله أكثرهم عل اللباس للٌصريع به في 
753 لَوَلِتَاسهُمْ فنا خرِيد» وعمّه بعضهم لأباس 
والفزتتن» وهو المرويّ عن الإمام الباقر 9 : «جسئّة 
يسكنوتها وحريرًا يفقرشونه ويليسوند», 

وقال الشريف العام «قد ورد في مواضع من 
القرآن مايدلٌ على تنكم أهل المئّة بالحرير فرشا 
ولباشاء. وليس في القرآن مايدالٌ على كونه فرشا سوى 
هذه الآبة بإطلاقها, لابعمومها. 

وبعضهم كالميبدِيّ والماوّزْديَّ احتمل أنّ (احرير) 
كناية عن لين العيش ولذّته وعمّه ابن كثبر للجميع , 
رَغْدَاء ولباسًا حسنا». 
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فقال: «مغزل َحَياءو. 
والصّواب أن حمله على اللّياس موافق لمتطوق 
القرآن, وعلى غيره تعد للفرض منه. 
#دجاء فيها لجن وََرِيً» فجمع بين مسكن فيه 


أو بين أحسن المساكن. وأحسن اكلابس , فجمع لمم 
حسن الظرف الخارج ‏ وهو المسكن ‏ وحسن اللأرف 


المباشر ‏ وهو الآباس .على تعبير ابن عاشور. 


+ الترير ‏ كبا سبق - ُطلق على لفظ القياض أو 
الآباس. أي الملبوس كيا فيسّروه. ولكن ابن عاشور 
قال: المراد بالحرير هنا ماسج منه ‏ وهو الما 
الإبريسم ‏ ولو سُكَم أن الحرير في الدنيا نفس الما 
دون القياش. فحرير الآخرة ليس منها قطنا فلاوجه 
م لايستفاد منه إل بعد 


ا قال, مع وضوح أن الا 
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نسجه وخيطه, فا الّاعي على تفسيره به هناء نعم لو 
قال الله : «لباسهم من حرير» لكان له وجه. 

بين الور الثاني واممور الال من هذه امادّة في 
القرآن - أي الحرَ والحرير - شبه تقابل يماي 
الصّعوبة وخشونة الحياة, والتاني يحاكي الّفاهية ولينة 
العيش » وقد ورعها اث في الآيات بين أهل الم نه وأهل 
الثار. وجمع بين جهنم والثار, والحرَ أو الحرور في (01, 
كبا جمع بين الجئة, أو المسنّات والحسرير في (4- 01١1‏ 
و(الحرًا معرّف مرّتين ومشدّد. واحرير) منكّر وعنلّف 


مرّتين أيضًا فيا تلانمًا ما فيهيا من الخشونة والأبئة. 


كسد 


الفظ واحد. مرّة واجلة. في سورة مكيّة 


لله جاء من السرب في معي 


(الواغب؛ 0031 


الُصوص اللّغويّة يتوالفظ .٠١‏ 

الخَليل : الحررس: وقت من الدّهر دون لقي ]كو .إل 
استشهد بشعر] 

والحرّس :هم الّاس والأحراس . والفعل : حرس 
رز: فمل لازم. 
والأعرّس : هو الأصمّ من البنيان 
وفي الحديث: «أنّ الحريسّة الشرقة». 
الجبل: مامُسرى من الرّاصي لي الجسبال 


في حديث النيك في «حريسة المبل 


يحوُْس ؛ ويحتّرس , أي > 


وخر 


وأدركها الل قبل أن يها للأرى. ‏ (1507:5) القول الآخر: أن يكون الحسريسة هي المسروسة 
أبوعٌبيْدَة : حريمّة الجبل: يجملها بعضهم الشرقة ‏ فيقول: ئيس فا يرس في الجبل قطع, لأنْه يس بموضع 
نفسها. يقال: حرّس يرس حَرْسًاء إذا رق جرز وأن رس . للق 


لبن فايس 0:1 التدس: التتعر. ول 


وفلان يأكل الحريسات, إذا تسرّق عست اناس 
فأكلهاء وهي الحرائس ١(الأَزهرَي‏ 093:4 
أبن السكيت : والمُحمّرس: الذي يسرق الإبل 


ل يس الجبل ليس فيها قلطعء 
وحي التي تُمترس, أي تُسرّى من لجيل. ‏ لم 
ويقال : أقت عنده حَرْسًاء وأيضًا: وأحرّس بهذا 
المكان: أقام به حَرْسًا. [ماستشهد بشمر] 
والحريسّة: الشّاة حرس , أي تُسرّق لبلا. يقال: قد 
احترسهاء إذا سرقها لبلا وه المرانس. 

الإصلاح المطق: 05 

حرس الشّيه: حفظه , وحرّسه : شر قه من المانمي. 
(الأضداد 53/4 

شير : الاحتراس : أن يؤخذ التي مّلسي 
(الأرهْرَيّ 093:4 


أبوحاتم: حرّس فلان التّيء؛ إذا حفظه وكلأ, 


(الأضداد: 081 


0 


ابن أبي اليّمان : والرّس : الدّهر. 
والماريسة: الترفة 


أبن ري الس : التهر. [استشمد يشسر] 


لغلاق) 


والحرّس: مصدر حَرستٌ التي أحرّسه حَرْمًا 
وجراسةٌ وحريسةٌ. وفي الحديث: «لاقطع في حسريسة 
الجبل» أي ماامتنع به في الجبل. والمسحرّس: الموضع 


الذي جرس فيه. مم 


مالقا 


53 
وبحراس : سسهم عظيم عريض القُذذ 


للدسيد 
ال: حارس وحرّسٌ للجميع. كما 


يقال : خاومٌ وخَدَمٌ. وعاسٌ وعَسْسٌ,. 
البناء الأحرّس . هو القديم العاديّ الذي أتى عليه 


احتّرسوا ناقةٌ لرجل فانتحروهاء. 
يقال لجل الذي يؤقن على حفظ شيء لايؤئن 
أن يخون فيه :َس من مثله وهو حارس 
/والمرسان: جبلان , يقال لأحدهيا: حوس قشاء 
َفيمفصْب يقال ها: البيضاء. [واستشهد بالشّعر مرّتين ]| 
لككلم 
الصّاجب: المررس : وَقَثّ من الددّهر دون الحشب, 
ومضى حَرْسٌ من القيل: ساعة منه. 
والحرّس :هم اراس والأرّاس , والفعل : حرس 


يوس ؛ وجحترس, 


والبناء الأمرّس : هو الأسمٌ من البتيان. 
والحمريسّة: الشرقة في الإيل . والشّاء خاصّة. 
الببل: مايُسرّق من الرَائي في الجسبال 


وهو يأكل الحرّسات. أي الكرقات. )48٠:5(‏ 
الجوهَريّ : حرَسهُ يرس جراةٌ, 


أي حفظه. 
وتَمَرَسْتٌ من فلان وَاحَعَرَسْتُ منه بمعنى. أي 

نحت منه. وف المثل: دمرس من مثله وهو حارس», 
والحرّس: حرّس السّلطان, وهم الحرّاس, الواحد 


أنه قد صار اسم جنس فتُسب إليه . ولاتقل 


حارس إلا أن تذهب به إلى معنى الميراسة دون الجنس. 
والمتريسَة: الّاة تُسرّق ليلا. واحترسَها فلانء 
أي سرقها ليلا. وهي المرانس. ومنه: حَريسّة الجئل. 
متيس : الدهر 
وجممع على أخرّس. [واستشهد بالقّعر مرّتين] 
ويقال: أحرّسٌ فلان بالمكان . أي أقام به حر )ا 


لكيه 


افارس: الماء والرّاء والين أصلان بع 
الحفظ . والآخر: زمان. 

فالأ : حريسه يحؤسه حزسًا. والمرس :الم 
وأمًا حَريسّة الججبل التي جاءت في الحديث؛ فيقال: هي 
يدركها القيل قبل ليها إلى مأواهاء فكأئها 
مرِسَتْ هناك . وقال أبو عُبَيدَة في حريسة الجبل: يجملها 


بعضهم الشرقة نفسهاء يقال : حرس بحس حرا إذا 


لشرق. 
وهذا إن صم فهو قريب من الباب, لأنّ الشارق 
يرقب النّيء كأنّه يمرْسه حش يتمكّن منه؛ والأوّل 


أصح. 
وذلك قول أهل اللغة: إن الحرّيسّة هي الحسروسة 
فيقول: «ليس فبا يُحرّس بالجبل قطع» لأنْه ليس بموضع 


عدس/لا1 


ممم 
أبوهلال: الفرق بين الحفظ والمراسة : أن الحتراسة. 


حفظ مستمرء وهذا مّى الحارس حارسًا لأنه يحرس في 


اليل كله . أو لأنّ ذلك صناعته فهو يُديم فمله . واستقاقه 
عن ارس ٍ وهر تعر 
والحراسة هو أن يصعرف الآفات عن التّىء قبل أن 


نْصيبه صعرقًا مستمرًاء فإذا أصابته فصيرفها عنه سمي 


تخليصًا وهو مصدر, والاسم : لاص . ويقال 
حرس الله عليك التعمة. أي صعرف عنها الآفة مركا 
مستمرًا. وا حفظ لابتضمّن معنى الاستمرار. . 0174 

ابن سبيده: حرس المي ء يحوْسُه ويخرسُه حا 
عنيلهك/وهم اماس . والمرّس :اسم للجمع كالشتس, 
:دقيل :هو جمع. 


والأخياي: اراس 


واحتراس منه: تحرو 


حرس الإبل والغنم يحرسها حَرْسًاء واحتتها: 
سرّقها ليلا فأكلها. 
وامريتة: الشرقة. والمريسَة أيضًا: مااحكٌرس 
منها. وفي الحديث: «حريسّة اميل ليس فيها 
والرّس: الآهر؛ والجمع: أحرّس. 
رس بالمكان: أقام به 
والمبخراس : سَهِمٌ عظيم قد 
والمحَرُوس : موضع. [واستشهد بالتّعر مرّتين] 
20 


الواغب: امس والراس: جع حارس. وهو 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


حافظ المكان. 

واميزذ الس يتقاريان ممق تقاريه) لفظاء لكن 
الميرْز يُستممل في الناضٌّ والأمتعة أكثر: والحتررس 
مُستعمل في الأمكة أكثز 

وأرّس: معناه صار ذاجراسة, كسائر هذا الببناء 
المقتضي هذا المعنى. وحَريسة الجبل: مايجرس في الجبل 
بالليل لصحن 

الرّمَسخْشَريٌّ: حرّسّه من البلاء. وأدام الله 
جراستك , ويات فلان في ارس وهو من | 


والأخراس. 


واحرّس منه وغرّس. 

ومن الجاز: فلان حارس من المرّاس , أي 
وهو مما جاء على طر 
وجدوا المرّاس فيهم الشرقة 

ونحوه: كل النّاس عدول إلا المدول. 


بق النهكم والتمكيس . ولتم 


فقالوا للتارق: حارس ؛ وقد رأييته سائرًا على 
ألسنة العرب من الحجازيّين وغيرهم, يتكلم به كل 
أحد, يقول الرّجل لصاحبه: ياحارس, وماأنت إل 
حارس , وحسبناء أمينًا فإذا هو حارس ومنه : دلاقطع 
في حريسة الجبل». 
رسي شا من غتمي واحارسني , وفلان يأكل 
الحرّسات أي الشرقات. 
ومضى عليه خَرْسُ من الدآهر؛ ومضت عليه 
أمراس. [واستشهدبالتعرمرتين ] (أساس البلاغة: ).٠‏ 


أفي حديت ري الجيل.] واحترس فلان. إذا 


ابالزو خرن (القائق 21 000) 


التسريسات: أي التشرقفات. فكأنٌ المعنى أن م 

المسروقة من الإبل والشّاء وخيرها حرام كمينها. 
خوك 

الأثير : فيه «لاقطم في خريسة المسبل» أي 


أي أن ها من يرسا 


فيها عُرْم مثلها وجلدات نكالا, 
. التي يُدركها اليل قبل أن تصل إلى 
احها: حريسة. وفلان يأكل الحرسات؛ إذا سرق 
أغنام النّاس وأكلها. 

ومنه الحديث: «أنّ لْمةُ حاطب احترسُوا ناف 


لرجل فانتحروهاء. 


«نن الحرريسّة حرام لمينهاء 
أي أن أكل المسروقة وبيعها وأخذ تمنها حرام كله 
أنه تناو م 


وفي حديث أبي 


وفي حديث معاوية 


ن شعر كانت 


في يد حرّسي», 
ارسي يقتح الا وفسد لياس والمرسن. وهم 


خدم التلطان انون لحفظه وجراسته. والحرسي: 
واحد الترس. كأنّه منسوب إليه حيث قد صار اسم 


0 9 7 
جنس. ويجوز أن يكون منسويًا إلى الجمع شاذا. 


اليلق 


وحّرس . إذا عاش زمائًا طويلا. 
والبطراس : الاح , وهو الهم 


3 


:سه سه , من باب «قَل»: حيظه , 
والاسم: الميراسشة. فهو حارٍس! والجمع : حرس 
حراس . مثل خَادمٍ وخَدَمٍ ودار 

وَحَرَسٌ الُلطان: أعوانه, جمل علّ) على الجتمع 
هذه الحالة القصوصة. 

ولايُستمل له واحدمن لفظه. وهذا نسب إل 
الجمع» فقيل: حرّسيّ. ولو عل الحرّس هنا جع 


حارس لقيل: حارسي. 

قالوا: ولايقال: حارسي إلا إذا ذهب به إلى معني 
ا ميراسة دون الجنس. 1 

وحَريسة الجّل : النّاة يُدركها الليل قبل رجوعها 
إلى مأواها فكُسرّق من الجتل. 


ومن جعل «حرّسٌ» بمعنى سرق ' قال: الفعل من 


الأضداد. 


سه حَرْسَا وحِراسَةٌ فهو 


عدس/ 415 


حارس جمعه: رس وأطرلش وممؤاس. 
والحرّسي: واحد حرس الشلطان. وهم المرّاس. 


"هرء جمعه: أحرّس. 
جبلان, وكلّ واحد منهما حَرْسٌ بيلاد 
بني عامر بن صَعْصّعْة. 

وحرّس كطَوّب: سَرّق كاحقّس, وكشجع 
عاش زمانًا طويق. 


الس 


وَاممريسة: المسروقة؛ جمعها: خرائس » وجدار من 
حجارة يُمقل للفام. 

والأحرّس : القديم العادي الذي 

وكصبور: موضع 


أتى عليه الحرزس, 


توس من مثله وهو حارس» مثّل لمن يُعيب 
الخحبيث وهو أَخيثُ منه. لفلف 
١ 1‏ 

آلظريحيٌ : والممَرّس: حَرَسُ السلطان, وهم 
الممرّاس؛ الواحد : حرّسيّ. والحرّس : اسم مفرد ببعنى 
لاس كالخدام والْنَدم. ولذلك وُصف ب«شديد». 


وحزتته جرت حفظه؛ والجمع : حرس واس , 


. ومنه الدّعاء: «اللَهمَ احسرسمْني من 


حيث أحخّرس ومن حيث لاأحخس». 
حرست من فلان وتَحرّستٌُ منه يمعنى. أي 
لك 


والحارس : الحافظ؛ وجمعه: حرس وحُرّاس, 
فقيل 


محمّد إسماعيل إبراهيم : حرس الّيء : حظه 


١١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


فهو حارس له. 
والرّس: اسم جمع لحارس» بعنى حراس . 
لعجن 
العذنانيَ : حرّسٌ: حَفِظ . سَرّق يلاه 
ينون من يقول: إن معنى حرس الشّأة. هو 
.بقولون : إن الصّواب هو حنِظها. والحقيقة 


ب سق ليله 

يويد ذلك كل من: 

١‏ ابن الأتبارئ, وابن فارس في معجم مقابيين. 
اللفد, والأساس, وامُغرب, والأّسان, والماسباع» 
والتّاج: وام ويحيط امحيط ‏ والقضاءً. وال ميط- 

أ- ويسترعي الانتباه قول الأساسس<اومينةاماز. 
فلانٌ حارس من المرّاس , أي سارق. وه وكا جاء عل 
طريق اللهِكَم والتُعكيس . ولأنهم وجدواالممرّاس فهم 
. [#استعهد بشعر] 

وقالوا للشارق : حارس » وقد رأييُه مسائوًا على 
ألسنة العرب من الحجازيين وغيرهم. يتكلم به كل 
أحد يقول الرّجل لصاحبه: ياحارس, وماأنت إل 
حارس , وحسيتاء أمينًا فإذا هو حارس». 

اب وثنا أضافه مد القاموس ومحيط الحبط قوخما 
احترّس الشّاة: سَرَكها ليلا. 

وجاء في الحديث: «أء عليه حاطب بن أبي 
احتَرّسُوا ناقةّلرجل فانتحر وهاء 


حمدوَيه: الاحتراس أن يؤخذ الشّيء من الْعى . وقال 


وقال ثيرُ بن 


كل من الفارابي”؛ وابن أخته لبهي صاحب الحا . 
واللسان. والتاج . وأحمد رضا صاحب المآن: أ حرس 


.ب -احترس :سَرْق 

وأضاف المتن قوله: احترتس الإبل: سرَقَها ليلا 
«مجانه. أو سَرّقها مجاز». 

*أما حرّيتة الجبل. أي المّاة لني مُدركها اليل 
قبل رجوعها إلى مأواها فتُشرّق من لجل , فقد جاء في 
الحديث: «حّربسّة الجبل ليس فيها نَطم» أي في || 
في تسر من الجبل, لأنها مَل عنها وليست لأحد. 

وقد ذكر «حَريسّةالجبل» كلّ من ابن الشكيت, 

وابن الأنباري . والرَاغِبٍ الأسفهاق. 

الحتسريسّة : الحسروسة أو المسروقة, والأساس 
«يماز», وامُغرب, والأّسان. والمصباح. والتاج, 
والتَلو, 


+- أنا فمله فهو: حرس برس أو تمس الشّاء 


حا وجرتة: حنظها. حرس يمس | 


عَرَقَها 


ب_احترّس بعنى: سَرَقَ» أو سَرَقَ ليله 
راجع مادّة «الأضداد» في هذا المعجم. 


محمود شيت : [نحو ماذكر إلا أنه أضاف:] 


لحم 


الحرّسي: واحد الحرّس . وهم الجند. يبون لحف 
الحاكم وحراسته. 

الحرّيسة : المَحْرُوسّة, وجدار من حجارة يقام 
لحراسة الفتر, وحفظها؛ جمعها: جرائس. 

حرّسه: حفظه وصائه. 

الحرس: المسرّاس . ويقال: حرس الباب. وخَرّس 
الشلاح, وحرّس المستودعات ...لح 

الحارس : واحد المرّس . يقال: اميش هو الحارس. 
الأمين للأمة. 

الْمُضْطْفُويٌ: والفرق بين الحوْس والمِفْظ : أن 
المرّس بمعنى ا مراقبة, ويُستّعمل في ذوي العنكلا”* 
والحفظ أعمّ. وأما الميزز فقال في «المقاييس»: وناس 


لحنوانا 


يذهبون إلى أن هذه الرّاء مُبدلة من سين. وأنّ الأصل. 


5220012 كبحم 


النُصو ص التّفسيريّة 


الكلمحككم 


11١/سدع‎ 


هم الملائكة الفلاظ الشّداد, (03570) 
مثله لوي (0: 110), وأبوالفتوح (455:15), 
والخازن (00: 077 
القُّوست: نصب احَرّسًا) على التمييز 
وشَدِيد)) نعته , و(سُبَبًا) عطف على (حَرّسًا) فهو نصب 
أيضًا على التسمبيز, وتقديره؛ ملثت من الحررّس 


والمرّس : جمع حارس 


وقيل: إن التماء ل تحرس قط إلا لبوّة 
'عاجلة عامّة 


أو عقوبة 
لفدلقلة 
وهم الملائكة الَذين يحرسون السّماء من 
ل يلها 
ككل المَْبْدِيَ :٠١(‏ 105), وابن الجَوْزَي (8: 
0110000 
الغْقَريّ: ارس : اسم مفرد في معن 
بالكترضنَكتافدُم ى معني الممُدَام؛ ولذلك وُصف 
بدشديد», ولو ذهب إلى معناء لقيل: شيدام). (4: .1048 
منله القخْرائرازي (.5: 1819), والنّيسابرري 
01. وئحوه أبوالشمود (1: 06١6‏ والمُوسَوَي 
:09 
ابن عَطيّة ؛ واخمرّس : يحتمل أن يريد: الرّمي 
بالشّهب . ودر اممنى بلفظ مختلف. ويحتمل أن يريد 
الملائكة 
لطس : حو انوي وأضاف:] 
ويجوز أن يكون جمع: حرّسيّ , فيكون مثل عرب 
وعرب. واشّدِيد)) مذكر محمول على اللفظ, ويمكن أن 


ايكون عل التّسبة, أي ذات شدّة لفلف 


(لمعم 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
اقرط : أي 
جمع حارس . إإلى أن قال:] 
اخَرَمَاا نصب عل المفعول الاني بِامإَِثْ 
وَاشَدِيد)) من نمت الحرّس , أي ملثت ملائكة ب 
ووحَد الشّديد على لفظ الحرّس. وهو كبا ييقال: 
اسلف الصّالح, ببعنى الصّالحين. وجمع التلف : أسلاف, 


ني الملائكة . ترس 


وجمع الحرّس : أحراس , قال: 
#تباوزتُ أحراسًا وأهوال مشر © 
ويجوز أن يكون (حرّسًا) مصدرًا على معنى حرست 


عراس شديدة لحري 


عنها, اميم 
نحوء الكاشاني لين 


جممًا أقوبا. من الملائكة بهنب 

حارس, ونصب على التسمبيز. [ثم أدام نمو الرعَشَري] 

لقم 

يئأ؛ صفة للحرّس على الأّْظ 
لأنّه اسم جمع. [م#استشهد بشعر] 

والظاهر أن المراد باحرّس : الملائكة , أي حاظين 


أبوخيّان : و 


من أن تقربها الشبياطين. 


لمخم 


أبن كثير : يُخبر تعالى عن الجن حين بعث الله 
رسوله حمدَاي وأنزل عليه القرآن . وكان من حفظه له 
أنّ التباء منت حَرَسًا شديدا, وسُنظت من سائر 
أرجائها. وطّردت الشياطين عن مقاعدها التي كانت 
اتقمد فيها قبل ذلك. اثلا يسترقوا شيئًا من القرآن. 
فيلقوه على ألسنة الكهنة. فيلتبس الأمر ويختلط. 


رَى من الصّادق . وهذا من لطف لَه تعالى بخلقه, 


ورحمته بعباده. وحفظه لكتابه |! اسمن 


وهم املائكة الذين يرجمونهم باشب ومنعونهم 
من الاستاع 4ا40) 

الآلوسيّ: أي حُرّامًا. اسم جمع كشَّدم, كبا ذهب 
إليه جنْ. لأنّه على وزن يغلب في المفردات, كتتصير 
وقر. ولذا نسب إليه فقيل: حَرّميّ؛ وذهب بعض إلى 
أنه جمع . والصّحيح الأوّل, ولذا وصف بالمفرد. فقيل 
(شديدا) أي قويًا. [إلى أن قال:] 

والمراد بالحرّس: الملائكة مي الذين ينعونهم عن 
إقرب التماء لككبتين 

التراغي؛ والحرس والمراس, واحدهم: حارس, 
قو الزقيب. [إلى أن قال:] 
ملت حُرَامًا دام و؛ 


تحرسها مسن 
وقنعنا من استراق الشمع , كا كنا نفمل. 
لتكلا 

وا مسرّس :الجسياعة اراس . ويوصف 
بالمفرد كما في الآبة باعتبار لفظه . وبالججمع باعتبار معناء 
لفداهنا 

الطَباطَبائي : والمرّس عل ماقيل ل لسم جمع 
لحارس, ولذا وُصف بالمفرد, والمراد بالحرس التّدِيد 
الأقوياء في دفع من يريد الاستراق منها, ولذا 


ك بالهب وحي لاقم لكبكلا 
نحوه فضل الله 
المُضْطْفُويّ : هذا من قول مؤمني الجن. لمهم 

التباء . والرس والشّهب: لابدٌ وأن تتاسب عالم الجنء 


الكملا 


والحرّس من الملائكة. وهم ما وراءعالم الطبيعة والمادة. 

فيظهر من هذه الآية الكرية : أنَ مرتبة الجنّ فيا دون 
فإتّهم إذا أرادوا الصّعود إلى جانب حيط 
الملائكة لم يقدروا ويتَمون من الصّعود إليهم. كما أن 
الإنسان لايقدر السشعود إلى الّماء مدي 


وما حرس : فهم أقوياء من لمن يحرسون حدود 


الراتب. وهنعون عن التجاوز, والخروج عن النظم. 
5 
والشهب : قوى مائعة رادعة. 


0 0 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ ف هذه المادّة: ارس . أي الحفظ . ينا 


حرس القيء يمره وبحرشه حترزشاء في حتلآ تقوو 
حارس . وهم عراس وحرّس وأحراس. والمجررّس 
رس الشلطان, وهم المسرّاس؛ والواحد: حرسي. 

ثُ من فلان واحترستُ منه: تحفْلتٌ منه. 


: «محقرس من مئله وهو حارس» يقال ذلك 
للرّجل الذي يؤمن على حفظ شيء لايؤمن أن ينون 


وبناء أحرس: أصمّ: فهو محفوظ من التداعي 
والائهيار , لصلابته وإحكامه. 
ومنه قوطم: حَرَسَ الإبل والغنم يحرِسها ويحرّسها 
حررْسًا واحترسهاء أي سرقها ليلا فأكلها. فهو حارس 
مُمتقرس, لأنّ تارق .كبا قال اين فارس - 
القَىء كأنّه يحرسه حي يتمكن منه. 


2 


اح دس/119 


التي تُسرى ليلا. أو التي يُدركها 
اليل قبل أن تصل إلى مُراحها. وهي «قّعيلة» ببعنى 
يحرسها ويحصفظها: والجسمع : 


أي أنّ لها من ب 
رانس وحراسات. يقال: فلان يأكل الميراسات, أي 


الّاس . أو كأنّه يرقهم جيلًا بعد جيل يقال: أحرّس 


بالمكان . أي أقام به حَرْسًا. أي دهرا. 


والإحرلى: سهم عظي, عريض اَذ له 
بتحظا مه ممق 


ويقال أياء ا 


توقيته. وأحرّزتُ الشيء أحرزه إصراً: حنظته 


وهال ونه عن الأخذ, كبا يقال: اسار ست 


وإبدال اليثيين زايا معروف في اللّغة , كفوهم : سر ط 
اللقمة ورَرَطَها. أي ابتلتها. فهو سرّاط وزرّاط , ولملّ 
الأصل في احاترز واحقرس الرّايء إذ لم تُمرف لغة السين 
في سائر اللمات السَاميّة , فقد ورد لفظ «جزز» بمعنى 
الجأ والتمويذة في الشريائية. ولمله الأسل لكلا 


الاستتعمال القرآ أن 


جاء منها لفظ واحد (حوسًا) في سورة 


ؤوَآنًا لَسنَا الّصاء قَوَجَدْنَاهَا مُلِنَتْ حَرَسَا شَدِيدًا 
الجن:م 


رس جمع حارس». وقال 


24 / امعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


َه اسم مفرد في معنى المسرّاس كالختم في 
معنى المدام. ولذلك وُصف باشديد) ولو ذهب إلى 


ثانت ملائكة تداك ورّحَد (التّديدا مل افظ 
الحرس »كبا يقال: التتلف الصَالح معنى الصالحمين , وجمع 
سلف: أسلاف, وجمع الحسرّس: أحسراس...ويجوز أن 
سَا) مصدر على معنى حرست جراسة 


وقال التِضاويّ: «حرّسًا: سُرَاسًا اسم جع 
كالمدم». وقال النسَق: «جمع حارس». وقال أبوظيات 
«شديدًا: صفة للحرّس على اللفظ أنه اسم جمع ا وكذًا 
الآلوسي. وأضاف: لألّه على وزن يغلب كل اليفر كاي 
كابْصّر وقَمْره ولذا نُسب إليه فقيل: حرمي..ولذاً 
وصف بالمفرد. فقيل: (شَدِيد)). ونحوها غيرهم. 

؟- ومع اختلافهم في لفظ «حرس» تفقوا على أن 
معناء الجمع . وعَطف ميا عليه - وهو جمع ‏ وكذا 
سبق امُبِنت) عليه دليل على الجمع؛ إذ لايل غالبا إل 
بالجمع. 

ولمل الجممع بين الجممع والمفرد بحرن شين 
وَشْببا) إشارة إلى أن اراس 4 
ع تيع بهد لد شهان واحتا. كابأ 


أن (احَرّسًا) تي أو مفعول ثان 


أو مصدر لفعل محذوف. أي حرست حرا 


؛- هذ بوث في ال . وأا العنى فكادوا انقو 
على أن المراد احرسًا َدِيد) الملائكة. فإئهم كانوا 
الجن عن الاتّصال با ملا الأعلى والاستماع منهم 
التَينة . وقد كانوا يمرن إلهم قبله.كيا 


بتشقبع الأن يده اها رَضدا4. 

وهذه مزيّة لدي . وهذا قال لطي : «وقبل. 
التماء لل تحرس قط البوةٍ أو عقوبة عاجلة عامةه. 
ومن هذا الممطلق يبوز أن نقول: إِنّ الكهاثة ‏ وكانت 
مستندة إلى مااستممته الْمنّ عن الملا الأعلى ‏ بطلت 
بي حيث شُدّت أبواب التباء على الم 
وفى هذا الجا قال الملامة لاطب اج نكل 


© - وقد بحت الَخرالرآزيَّ والسلامة الشّباطها 
وغيرها في دفع شبهة وجود الج قبل بمنة اللبي, 
وظاهر الآية حدوثها بعدها. فقال الرَازيّ: «هذه 
لهب كانت موجود قبل المبعث إل أنها زيدت بعد 
المبمث وجُملت أكمل وأقوى». 

وقسال الطّباطبا بعد نقاش طويل لما قاله 
الَخْرائرَازيّ: «إنّ الذي يظهر من القرآن حدوث رجم 
الشياطين من الجن اليب من غير تعرّض لحسدوث 


أصل الشّبب» ».وقام ابحث في «ش دب شهاب» في 


ه ألفاظ , م مرّات: * 


افي 0 سور: ” مكيّتان, * مدئيّة 


0١ ترص‎ 


1:١ أشرص‎ 


أصابتهم سحابة حريصة: جِدّة مطرها. وسعابة 
فيكم 


منت الأرض حَْصًا شديذا. رص . وهو أن 


التُصوص اللغويّة 

ليل: حرص يحص جر 
عليك. أي على نفمك؛ وقوم حُرصاء وجراص. 

'! وسط كل شي ءكالمرْصّة للدكر. 

والمارصة: شجّة تمق اليلد قليلًا. كيا يحص 

القَصَارٌ التوب عند الدّقَّ, ويقال منه قول الله عرّوجلٌ 


فهو حتريض 


ثبر الرّعد والبرق. 


رلك 


تفع التثل فاه من شدّة سيلها لمم 
اليرصيان:القِشْر الذي بين الجلد والبطن. 
العمل 


التي 
لبقم 


الحريصة, من التتحاب : الججديدة الشزيرة 


تسيل الأرض سرريئًا 
والاحتراص: الجَهّد 


الحريص: الوب يحرق فيُدَقَ, وتُداوى به الدّئة 


غم 


لاتحم 
المرْصيان: الضّفاق الذي يلي الجلد من قبل بطن 
الشاة, الذي إذا شقفنه خرج بطن الشّاةء وبدا لك 


لديل 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الأصمعيّ : وَل الشّجاج الحمارصة, وهي التي 


يقال لباطن لد الفيل: حرْصيان . وقيل في قول الله 


جل وعرّ: فى ظُنْماتٍ ثلث الرمر: 7١‏ هي 
الميرصيان والققرس والبطن 


والح صيان:باطن جلد البطن... (الأرهري 4: .0714 
ابن اكيت ؛ في قول الأرتاح 


وقد ضرت حق انطوّى ذو ثُلائها 


تر بعد الشلغ؛ والجمع: المرصيانات , وذو نلاتملق؟ 


عق به بطنها, والثّلاث : الي صيان , والرّحم . والسابياء. 


14١:4 (الأزَهريّ‎ 


أبن دُرَيْد:ٍ المررْص : معروف, ويقال: حرّص 


جص جِراْصًاء وحص يحص . وقد قرئ (يرِصُون 


ويحرَصُون.) وكذلك هَإِنْ تمض غَللى هُديم» واإنا 
بص ). والكسر أكثر. ويقال: رجل حتريص على 


بحريصة. وسحابة حارصة وحريصة. 


والحارصة: التحابة تحرص الأرض. أي تقر 
وجهها من شد المظر 
والميصيان: لحمة حمراء بين الجلد والصّفاق. 
بلعل 
الأزهَريّ : إذكر أوّل قول المتليل وقال: || 
الّنة العالية : حرّص برص . وأما حرص حرص 
فلغة رديئة. [إلى أن قال:] 


م مع حوضَة بنى الترْمة لشير الأذيث. وأا 


الصَرْحَة فعروفة ابلك 
وأصل اردص التّجُة حارصة, 
وقبل للشرء: ح ريص , لأمّه يقير بجرزصه وجوه اناس 


يأهم, 
واي صيان : «فطليان» من الررّص ؛ وهو القششر 
«الميزصيان: «فظليان» من المترْص؛ وعسلى مثاله 


رين وصليان 


لكمطكا 
الضاجب: [نحو لمكيل وأضاف:] 

ير وجه الأرض بطر شد يد 
والحرْضة :بْثة تبرج في الطرع. ‏ (":لام4) 


الجَوقري: المرص: انشع . وقد حرص على 


يحص بالكسر. فهو حريص. 


والحرّص : الشّقّ. والحارصة: الشّمئّة التي ؟ 


]ث#استشهد بشعر] 
وحرّص القَسَار الوب يحرصه. أي خَرّفه بالدق. 
والمريصة والحارصة: التحابة 

أرض بمطرها. 
أبن فارس : الحاء والرّاء والصّاد أصلان : أحدها. 


لمن 


الشق. والآخر: الجتقع. 
فالأوّل: احرص : الشّقّ 


الوب . إذا شق 


والحارصة من الشّجاج ١:‏ 


الحريصة والحارصة, وهي السحابة الي تُقَيِر وججه 
الأرض من شدّة وفع مطرها. [ثم استشهد يشمر] 
وأما الجشّع والإفراط في الزغبة. فيقال: حرّص إذا 


شع بحروص حِرْصًا فهو حريص . قال الله تعالل 
تحرض غللى هُذيهُمْ» التحل : /68: 
ويقال: حرص المَرْعَى , إذالم ب 


وذلك من الباب. كأئه ير عن وجه الأرض (5: 6٠‏ 


لك منه شي ء٠‏ 


بي |الأمطار] في الأرض من طاة 
وشْمهاء فهي ا حريصة, لأئها تحرص وجه الأرض] 


0 
أبوسهل الهرويّ : «حرصت عليه أحرٍص» أي" 
اجتهدت وطلبت بِتَصَبٍ و (التترع: 4 


مص : نسدة لإرادة. وار إلى 


المطلوب. وقد حرّص عليه برص ويحرّص حِرْضًا 


حرطت عليه 


ورجل حريص من قوم حرّصاء وجراص . وامراً 


خريصة من نسوة جراص وحرائص. 


يدق حت يجعل فيه ليا وشقوقًا. 


عد ص/1001 


وحرّص القصّار ا 
والحتريصة: التحابة التي تمص وجه الأرض, 
بسرء من شلدّة وَفمها 

(صيان: قِشْرة رقيقة بين الجبلد والأّحم. 
ها تتاب بمد الشلخ؛ وجمعها: جرْصيانات. 


كنم 

لوس : ولص : طلب الثيء بد واجتهاد. 
تقول: حرص يَحرِص جز" 
اذا ل لضي . وفتحها في المستقبل؛ والأوّل لغة أهل 
الجا 0 


وحص برص بكسر 


الدلنيفن 
الؤاغب: الميزص : فرط الشَيرْه وقَرْط الإزادة 
قال عرّوجل: إن تْرِضٍ على هُذيهم» التحل : 9. 


0٠١8 يوسف:‎ 


وقدل ثقد من حرص تار فقوب أي ققره 


والمارسة: شسجّة تَقْثِر الجلد. والحارصة 


وا حريصة: سحابة تَقَشِر الأرض بطرها. 2 )01١7(‏ 


18 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


الرمَهَْرِيّ : حرص على الشيِء وهو حريص من 
قوم جراص, وماأحرّصّك على الدنيا! ولص شؤم. 


ولاحرّس الله من حرّص. 


وخرّص القّار الوب : شئّه ,وبتوبك حَرْضد 

وأصابته حارصة, وهي من التّجاج الي عت 
الجلد. 1 

وار مُحَرّص : مُكدّح. 

وانهلت الحارصة والحسريصة, وهي الشحابة 
الشّديدة وَقع المطر, تخرص وجه الأرض. [م استشهد 
بشعر] 

ورأيت العرب حر يصه على وقع الحريصه!"" 

(أساس البلاغة : 28 

لومي : حرص القضار القوب حَرْسًا, ماي 
«ضعرّب وقتّل»: شنّه. ومنه قيل للشَجئة تَمُقَالجِلدٍ 


وحرّص عليه سَرْضًا, من باب «طعرّب» إذا 
اجتّهد, والاسم : اص بالكسر. 

وحْرّص عل الدَنيا من باب «ضعرّب» أيضًا. ومن 
باب «تب» لغة, إذا َغِب رَغبةٌ مذمومة. فهو ح ريص 
وجمعه: جراص , مثل ظريف وفراف , وغليظ وغلاظ , 
وكرم وكرام 


سن 


والحارصة: التحابة 


اوجه الأرض بمطرها 


كالحريصة, والشَّجّة تَشّقَ الجلد قليلا كالم" 


بالفتح. 
والمترّص: الشّق. وثوبُ حريصٌ. 
والرْصّة: تف الشّطْب في الإناء. لانساع خَررْق 
في اليا" من جح يحصل من الرار 
والميْصيان بالكسر: باطن جلد البطن. وباطن 


جلد الفيل, وجلدّة حمراء قشر بعد الشَلْمْ؛ جسعه. 


جرْصيانات «ففليانات» من الحررّص: 
وحص المرعى كمُفي :لم ترك منه شيء. 
اليتحرّص غداءهم وعشاءهم : يتحيّنهها. 


لقص 


وأحرص :رص وجهد 

الطريْحيَ: المريص: الحنيث على التي 

بوحرّص عليه جِرْصًا. من باب «ضترّب»: اجتهد, 
انسإ : الميزص بالكسر. 

وحَرص «كتعب» حرّضًا: أشرف على الهلاك 

والخارصة: هي التّجّةَ التي تسق الجلد قليلا. 
ولاتجري الدّم, وكذلك الحروصّة. 

وفي الحديث: «وتترك للحارص كذاء هو الذي 
يحص اليستان . والناطور بها 

الجزائريّ. 

قيل: احيرص : أشد من اللّمع , وعليه جرى قوله 
نوا لكرْ» البقرة: 0/, لأن 


لأنمكن 


3 كذاء وار مسريصة» في المرردين. 
كرت في كتب الأغة بسكون حرف الا 


التي والطني: واحد الأ 


اء وهي حلمات لزع 


التحل: 51: فإنّالحخطاب فيه مقصور على اللي 367 
أنّ رخبت يُ في إسلامهم وهدابتهم كان 


شد وأكثر من رغية الو 


وحَرِص برص حِرْضًا: اشتدّت رغبته فيه وعظم 
تمتكه به. فهو حريص؛ وأفصل التفضيل منه: حرص 
الحعلم 


القذنانيَ : حرّص على الأمر وحَرص عليه 


إن من يقول: حرص فلان على اميه أي 
ت رغبته فيه , ويقولون : إِنّ الصّواب هو: حرّص 
على الأمر, اعاذ) على قوله تعالى: «َ, 
وَلَوْ حَرَضتٌ بمُؤْمِئِين يوسف: ,٠١‏ واعان ملا 
ماجاء في: أدب الكاتب, والصحاح م والأساس» 


والفتار, والوسيط 
ولكن ذكر التاج: أن الحسّن والتخميّ وأبا َيه 
قروا الآية إن تحرص غلنى سُدايم) التحل: 517 
وماضيه: خرص, 
وأجاز استعبال القعل «سَرّص» مفتوح الرَاء 
ومكسورها كلّ من معجم ألفاظ القرآن الكريم. وابن 


دُُسْتويه» وابن لفو 


الذي قال 


الأزضرة 


حرّص يَحرِص اللفة العالية. وحَرص ِ 
والصّاغاني, والأّسان ‏ الذي استشهد 


ذؤيب: 
ولقد حَرْضْتُ بأن أدافع عنهم 
افإذا المنّة أقْيَلَت لاشدقع 


عدص / قاط 


عدى الفعل «حرّصء بالباء , لأنّه في معنى حتت 
وامعروف: حَرَّصُتُ عليه والمصباح. والقاموس. 
والتّاج؛ والمدّء وحيط المميط . وأقرب الموارد الذي 
قال: إن حرص تحرص لغة رديئة ‏ والمتن. 

وفمله: حرّص يحص : جاء في الآية (11) من 
للحل حتب قراءة منظم القيراء إن نض 


غللى عُدْيُم...4. ويتحرْص جِرْصًا وحَرْضًا. 


وحَرص يَحرّص حُرْضًاء فهو حريص: جاء في الآبة 


وهم خُرصاء وجراص؛ وهي حريصة, وسّنّ 
راض وحترائص. ل 


الْمُصطَنَويّ : والظاهر: أن الأصل الواحد في هذه 


وفع المطر من التحاب. 
وأمَا الاجتهاد والإرادة : فن لوازم ذلك الأصل , كبا 
أن المذموميّة في الرّغبة قد تكون حاصلة في بعض الموارد 
من جهة الإفراط في الرّغبة. تم ذكر الآبات وفشسرها] 
لل 


٠غ‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


أبن عباس : لو تهدت كل الجهد لفن 
4 


الاجتهاد. فإنَ ذلك إلى الله فحسب. 
نحوه الننؤه. 
الطفرِسيّ ٠,‏ أي وليس أكتر الئاس بمصدفين ولو 


عل إيانهم وتصديقهم. واجتهدت في دعائهم 


لم لاقل 


لماك 


يي 
ال ابسن الأسباريٌ: جواب ألو)' 
ممذوف؛ لأنّ جواب الو) لايكون مقدّمًا عليها , فلايجور 


أن يقال: قت لو 91 

ومعنى الميْص: طلب الشَيء بأقصى مايمكن من 
الاجتها: لمعم 

نحوء اليسابوري كلوقا 

القُطِيَ : أي ليس تقدر على هداية من أردت 
هداية 

والميرص: طلب التي باخنيار!" 

كارن 


أبوَيّان : ولو بالغت في طلب إمانهم لاييؤمنون. 
لفرط عنادهم وتصميمهم غلل الكفر. وجواب (لن) 
محذوف. أي ولو حرطت ل يُومنوا. ‏ (6:١م‏ 


الْدُوسَويّ : (وَلَو حرَضْت) على إمانهم. وبالفت 


في إظهار الآيات هم . والمئ 


اص : طلب تميء باجتهاد في 
لأنوكم 


الآلوسي : أي عل إيانهم. وبالنت في إظهار 
ات القاطمة الدَالّة على صدقك عليهم. (18: 18 


نحوه لقا لدف 


اللساء: 12314 


التحل: /0ى 
الواحديّ : أي إن تطلب ببهدك ذلك. (5: 51) 
مثله الفَطْرالَازَيَ 12-1 18), ووه التُرطي :٠١(‏ 


أي إن تطلب هداهم أشد الطّلب. 


لملمم 
لقنل 
المييرص : أبلغ الإرادة في اليم 
وهذه تسلية لين » أي إن حرصك لابفع. فإ 
أمور محتوه لفقيلفن 


نحوه أبوالك 
تحوه أبوالكمود. 


أبن 


١‏ في الأصل: لوقت!! 
)5١‏ الطأهر: باستهاد. كما في كتب الأنة. 


الشَّربِينيَ: فطلبه بغاية جدّك واجتهادك, وقد 


لع 


القّاء: ممناه, والله أعلم: وأحرص من الَذين 
أششركوا على الحياة . ومثله أن تقول: هذا أسخى اناس 


ن هَرِم. لأنّ اويل للأوّل هو أسخى من النّاس وين 


ركم 


ياعحمّد لتجدنّ أشدّ التاس حِرْسًا يدوع 
نبا. وأشدّهم كراهة للموت : البهود . [إِلّأن" 


قال:| 
وأحرّص من الذين أشركوا على الحياة. كبا يقال 


هو أشجع النّاس وين عنترة؛ ببعنى هر أشجع من 


النّاس ومن عتترة, فكذلك قوله: 9وَمِنَ الّذِينَ 
. 


كُواه. لأنّ معنى الكلام : ولتجدنّ ياتحمّد الييود من 
بني إسرائيل أخرّص التاس على حسياة ومن النذين 
أشركوا. فل أضيف (أَخْرَصّ) إلى (النّاس) ‏ وفنيه 
تأويل من أظهرت بعد حرف العطف رد على التأويل 
الذي ذكرناء 

وَإنًا وصف الله جل نناؤء اليهود بأئهسم حرص 
النّاس على الحياة لملمهم بما قد أعدّ هم في الآخرة على 
كفرهم با لايق به أهل الشّرك. فهم للموت أكره من 
أهل الشّرك الذين لابؤمنون بالبعث. لأتهم يؤمئون 


عرص/191 


الث ويعلمون ماهم هنالك من المذاب. ون 

ا مشركين لايصدّقون بالبعث ولاالعقاب؛ فالبيود 

أحرّص منهم على الحياة . وأكره للموت 
نحوه لوي 

لأتهم إعلاء الود ] علموا أنهم 

ترون إلى النَار إذا ماتوا. ومعنى المرص: شسدّة 


الطلب. فيل 


لحبوكق 


انلمع 


رَمَخْشْرِيّ : معنى أخرض الثّاس» خرص من 


ننس 
فإن قلت: أل مُدخل (الذين شر كوا تمت (النّاس)؟. 
قلت: بلى, ولكتّهم أفردوا بالذّكر. 
يد. ويبوز أن يراد: وأحرّص من الذين أشركوا. 


فح ف ألدلالة هأَحْرَض اناس » عليه. 


جتر صم 


ركوا لايؤمنون 
فون إَِاالماة النيا. فحرصهم عليه 
لامُستّبعد لأئها جنّتهم . فإذا زاد عليهم في الميص من له 
كتاب وهو مُق بلجزاء ‏ كان حقيًا بأعظم التوبيخ. 
فإن قلت : له زاد جرصهم على جص المشركين؟ 
قلت : لأتهم علموا لعلمهم بحاهم نهم صائرون إلى 
الثَار لاممالة . والمشركون لايعلمون ذلك 
نحوه البيِضاويّ ,)0/١ :١(‏ وَالَسَق (1: 035 
واكسيابوري (1: 614), وأبوالشمود (1: 118: 


وفيه توبيخ عظيم لأنّ الذين 


<3 


(لنقككا 


والكاناني (1: 0115 لصوي 10 80لا 
وائقاسمي (053:1 

الفَخْرائوَازيٌ: اعلم أنه سبحاته وتعالى لا أخير 
عتهم في الآية المتقدمة أهم لا 


إن اكوت, أخجر في 


صكون 
رشيد رضا:؛ كذلك كانوا وكذلك هم الآن. 
والظاهر من سيرتهم ونظام معيشتهم أنّهم كذلك 
يكونون إلى ماشاء الله. وإن كان الظاهر أنّ الكلام خاصٌ 
ازيل يحاجهم الِي3 ويشاغبونه 
ويجاحدونه, مُمترين بشعبهم مغترين بكنابهم. بل 
ذهب بعض المفسرين إلى أن المراد علماؤهم فقط. 
ونكسر الحسيا: كأنسه يسقول: لني 
شديدوالمرص على الحياة وإن كانت في بؤس وأ 


بمن كانوا في عصير || 


م طائفة من النّاس بالذّكر عر فوا بشلةة احور ص 
على الحياٌ ومني طول البقاء في الدنيا, لأنهم ليوتون 
بحياة بعدها لمكم 

بعلن 


نموء لزاغي 


التي لاحاجب ولامائع عن تن الدار الآخرة إلا لميوص 
علها والإغلاد إلا 

عبد الكريم الخطيب: فهم أمرص اناس جميمًا 
بلااستعباء على الحسياة. حدق إِنّ المشركين الذين 


للدي 


لايؤمنون بالآخرة. ولابرجون حياة بعد هذه ال با , 


ليس فيهم هذا الررزص على المتك بالحياة لقي 


تحرص اليهود عليها هذا احرص المجيب, (1: 0115 


للدي 


يوق اليا في مقابل للوت. في الآية الشاقة لها 
يراد رغبتهم التّديد وجسّعم, لتأمين الحياة الدنيوية, 
وهم عن الآخرة 

هذه الآبة راجعة إلى اللمود. لملّ اليب فى 
حرصهم عليها . أْهم كانوا في إبثلاء وه 
وأقلية. فوا أن التوّه الشديد إلى الأسور الدنيوية 


اوتقويتهم من هذه الجهة يوجب رفع ابتلاؤهم, 3 أن 


أن يدخلوا لثار. 
للحم 


الوا : والمريس ١‏ 


لاجتهاد فيه. لعن : حريص عليكم أن نول 


لام 


القَخْرالَايّ: والميزص هتنع أن يككون متملًا 
بذواتهم» بل المراد: حريص عل إيصال الخيرات إليكم 


في الدنيا والآخرة. 


٠‏ ومعناه: أنه شجيع 


عليكم أن تدخلوا الآار. وهذا بعيد, لأنّه يوجب الخلوٌ 


لحف 


عن الفائدة 

القُطبِيَ : «خريض عَليكُْ» أن تدخلوا الجته. 
وقيل: حريص عليكم أن تُؤْمنوا. والحسرص على 
التّيء: الشّحّ عليه أن يضيع ويتلف 


مم 


القول, وقالت : طحَرِيض عَلَيكُمْ» فلم برد حديث عن 
ولاعن أيّ شيء آخر. وهي تُشير إلى 
لكل خير وسعادة لكم, ولكلّ تقدم ودُقي 
وسعادة , وكبا يقال: إن حذف المتعلق دليل على العموم. 


شديد, فإنَ كل ذلك من أجل عشقه لحرَيّتكموَسَترفكم” 
وعرّتكم . وهدايتكم وتطهير مجتمعكم 


00 


بعُوا أن تَغدٍلوا 


أحدها: الجهد, كقوله: لوَلَنْ : 
5 ل اء: ,١14‏ وقوله: 


لنساء وَل حَرَضْمْ» النسا 


والتاني: الميرص بعينه, كقوله: «خريض عَلَتِكُمْ 
رَؤْفُ رَجي» الثوية: 1١8‏ وفوله: إن 
عرض غللى ميشخ الأحل: 587. 

الدّامغانيّ : احرص على وجهين: الجهد . الإرادة 


العلا 


دص /10 
إفذكر نعو الحيري في الجهد وقال:] 
ان الحيسرّص يعني الإرادة, قوله. 


لَحَرِيض عَلَيكُمْ4 أي مريد بإيانكم 


يديد 


04 0 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه امد :رص أي التق . يقال 


خرَع الوب يرِسُه ويجَوْصه حَرْضًاء أي خرقه, 


حرص القصّارٌ اللَوب: شقّه وخرقه بالدّق. 
والحارصة والحريصة: أُوّل التُجاج, وهي التي 


رمن افية.1 


إن فيه بمطرها من شدّة وقعها, 
وأنتلكيعرص الأرضٌ : يذرقها. 

+الإرصيان: «فطليان» من احرص وهو القثر , 
وجي _جلدة ججراء بين الجلد الأعلى والأحم تُقشر بعد 
الكل واججمع : جرْصيانات. 

والميص : الجشع والشره. ينقال: رض على 
المي يَرِصُ ويحرص حِرْضًا وحَرْضًا. وحُرِصٌ 


يحص وجه الأرض ٠‏ 


يرَصٌ خرصا فهو حريص؛ من قوم رصا 
وجسراص. وامرأة حسريصة. من نسوة جراصٍ 
وخرائص. وحمي الحريص حريضًا كما قيل ‏ لأنّه 
يقشر بحرصه وجوه الّاس, 

الول يذكر 
سوى ابن الأتير, إن قال باقتضاب: «في ذكر الشّجاج 


اح الحديث أَثًا من هذه المادّة 


الحارصة. وهي التي تحرص الجلد. أي 
حرص القضّارٌ الآوب. إذا 
الشَيخْ الصّدوق وابن. حنبل: قال 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


رسول اويل : «.مرم ابن آدم ويسبق منه اثنتأن. 
اص والأمل»01, 


الاستعمال القرآني" 
جاءت ماضيًا مرّتين, ومضارعًا ووصنًا. وتنضيلا 


كل واحد مر وكلها مدح إلا واحدة في 78. 


عرض علنى دهم إن له لاتيادى من 


التحل: م 


عَاغمٌ خريض عَليِكُمْ مني وَوّكُ زجير» 
التوبة 514 


البقرة: 3ه 
ويلاحظ أو أنه على الرَغم من أن «العرص» يمد 
صفة مذمومة عند النّاس ‏ لأنّه غلب عندهم على جمع 
المال ‏ إلا أله جاء في القرآن مرّة واحدة في هذا لجال 
وصنًا لليهود فقط في (0) 39 
على عَيُوةٍه وسبحئه, وجاء ثلاث مرّات مدحًا 
للتيطية في 07-17 ومرّة تصريمًا في القدل بين النساء 
في 
وثاني 


: يستفاد من الثلاث الول حرص اللوة 
على إيان الناس. وعصل هددايتهم. وعلى المؤمنين 


بالذّات. كبا دلت آيات على مكابدته وتحمل المشاق في 
هدايتهم مثل طذ» 
طه: 0 ", وعلى أسفه من رفضهم الإييان , وعلل تسليه 
في ذلك بما جرى بين الأنبياء وأمهم. مثل: ليَاحَدرَةٌ 
عل الْببادٍ مايأتبيم من رول إِلَاكَانُوا به يوون 
يش : ٠‏ ؟, ومثلها كثير في القرآن. فحرص النبيّ 240 
على إمان الّاس نشأ من |" 1 
إلى الصّعراط المستقيم النانئ عن كبال نعمته. وثقام 
رحيته لهم. 

وثالًا: حرص الَملي على ليان الّاس وهدايتهم 
في (١و1)‏ خاصٌ؛ ومفهوم ومشفوع. مع الأسفا د 
ملعيل على الأكثر والأغلب . أمّا حرصه عليهم في (6) 
فعأم إيشمل جميع أطوار حياتهم الماديّة والمعنويّة . وإن 
ان أو يدخول الجنّة أو النّجاة من الثّار 


با لله على هدايته الس 


شه بد 
وتحوها. ولكنّ الحقّ مناسقًا لحذف المتملق هو العموم. 
قال الفَخْرالرَازيّ: «والحرص يمتنع أن يكون متعلمًا 
بذواتهم, بل المراد: حريص عل إيصال اخيرات إليكم 


في النيا والآخرة». 
وقال مكارم: «قد أطلقث القول. وقالت: لحري 
َلك فلم برد حديث أي شير 


ي تشير إلى عشفه و لكل خير وسعادة 
الكم» ولكل نقدم وق وس 

وأا الطاطبان: فقد عم حرصديكة عل اناس 
جميمًا حيث الخطاب عام لاس , فقال ج 4: 11١‏ 
«وأئّه حريص عليكم جميمًا من مؤمن أو غير مؤين 


ال 13 058 ومستد أحمد (0104:6. 


أنه رؤوف رحيم بالمؤمنين منكم خاضة ...2 
فالتعمبم في المتملّق وفي المفعول كلاهما هو مقتضى 
سياق الآية, وكذا تخصيص الرّجمة بام 


4 موكول إلى بحث المدل بين النّساء. 

فلاحظ : مع دل - تَعْدُواء نس و_التساء» 
وخامسًا: جاء في 41 وصقًا ليود 19 

أَخْرَض الاي غانى حَيوة ...> وفيا بحُوثُ 
١‏ زعم اليهود أنَّالجنّه خالصة هم من دون النا. 


فخاطبهم لله ذا عليهم بقوله: قل 


عدص/ 1456 


تين كالدليل لؤوَلَنْ 
تهم لابتمئون اموت 
الانا لني لاحاجب 


ته أحرض الى على هذ ل 


ولامائع من تمت الدار الآخرة إلا المرص عليها 


سبب عدم تنم لموت هي أعباهم ا 
ال طبري «لعلمهم با قد أعد خم في الآخرة 
على كفرهم نا لابقزب أهل الشرك. فم للدوت أكره 
من أهل الشّرك الذين لايؤمنون بالبعثءلأتهم 


لوكا يؤمنون بالبعث ويعلمون ماهم هنالك من 
لذب ولأ امشركين لايصدقون بالبمث ولاالعقاب 
يت ذلك فاليهود أحرص منهم عل الحسياة. وأكره 
كلها خاصّة بن كان منهم يعتقد بالحياة 


الآخرة حدًا 


0 
في خوف العذاب. بل كانت هم علاقة شديدة بالحياة 
من غيرهم. ولعلٌ سببها كما أشار ليه 
بي -أتّهم كانوا طول حياتهم في ابنلاء وضيق 
مان وشزلة عمن الختلق , فحرصوا على 
انها بالإقبال على موجبات الحياة. ولاسيها عل 
جمع المال؛ بحيث صار ذلك طبيعتهم في الحياة يُعرَفُون 
يذلك بين الأسم. فإِتهُم كذلك كانوا وكذلك يكونون إلى 
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ماشاء الله كا أكَد عليه رشيد رضا ‏ ولايخصٌ بمن كان 
متهم في عصير التتزيل ولابمن يعتقد بالحياة الآخرة 

د جاءت فيها (حَيوة) تكرةٌ أخرّض الاين 
عَللى حَنوةه تمقير؟. أي أنّهم شديدو الحسرص على 
المياة 
على 
كينا وكيً. فالحياة ‏ وإن كانت ظُل وعدوان 


وإن كانت في بؤْسٍ وشقاوةٍ, فإنّهِمٍ حريصون 
ل الحبياة. أو تعميماء أي يطلبون الحياة بلا حد 


مطلوب عندهم ,كبا ثرى منهم في تأرينهم الَو 
كشفت السّتار عنها يات أوائل سورة البقرة 
المفسدون في الأرض سياسيًا واقتصاديًا وفجورًا ولو 
في هذا الممعر, على مستوى كبير في العالم عسامة . وفي 
فلسطين خامّة. 

وسادسًا: وقد فشروا ا حرص في جملة مني بالجيلا" 
فقالوا متلا في :)1١‏ لَوَلَوْ أي واو جهدت 
كل امد . وفي بعضها بأئه ‏ أي الم م كماد 
: أو في طالب الشّيء بأقمى مايكن من 
الاجتهاد, أو بأشدٌ الطّلب وحوها ما يرجع إلى د 
السعي والجد البالغ للوصول إلى 
اللطلوب. فقد ممت فيه الإرادة 
العمل , ولملّ بعضها مثل : لأَنْ 
حَرَضْم ...»> خاصٌ بالعلافة !! 


واحده وهو شدّة 


والمسل. 
وسابمًا: ثلاثُ من الآيات خاصّة بإهان الّاس مدى 
حياته التسالية. ولكثه في أواخر حياته اشتدٌ رجاؤه - 
إبة ل وقد رأى شطرًا كبيرًا من 
تحقيقه وتأسيسه أ الإسلام بين 


في قوّةٍ وسدادٍ؛ حيث وقفت في حرب ات 
كبير أمام الرَوم إحدى الدّولتين الكبيرتين في 
يوم ذاك, وني قطاع البحرين وأرض الهن أمام 
القّرس الدّولة الأخرى. لأنها كانتا تحت سيطرة الفرس 
حين ذاك, وخضمنا لدولة الإسلام فى حياة الكم 7 
من دون حرب. وحيث تسآمت له الجسزيرة الصرييّة 
بيأسرها طوعًا أو كرهًا. 

فاشتدٌ وتصلّب بذلك رجاؤٌه وحرصه على باح 
هذه الأمة في جميع أطوار الحياة المامئة واممنوية, كما 
2 رَُولُ من أنْفُكُم ...4 . وقد تجأ. 
الله بانتهاء رسالته فى سورة العصعر . مشكورًا مغفورًا. 

وأثتان منها مدنيتان مورّعتان بين النساء والثاري 
اليهوديّ؛ حيث عُصّت إحداها بالمدل بين النساء 
أن اليهود. وهنا من أهم أموره ومهائه 


الاجماعيّة والتنياسية. 
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1 
والأخرى 


للفظان, ”موّات , في ”#سور: ١‏ 


الخليل: التحريض: التحضيض. والميرٌيَيَء. 
تقل : الأشنان . والميحْرَضة : وعاؤء. 

وقوله تعال: حَقُ نَكُونَ حَرَضًا» يوسف: 20, 
ضا يذييك الم وهو اعرف 
وجل حت روجا ل لخراض. 

والحرّض: الذي لاخير فيه لما ودقّة من 


أي 


وافعل من رض يرْض روط 


وناقة حرّض وإيل أحراض, وهو الصّاوي الرّديء. 
معن 
الليث: امرض : الأمنان تمل به الأيدي على 

أثر العام 
والْْرّة : الوعاء الذي فيه لض . وهو التوفلة. 


(الأزهريّ 4: 5-0 


».نالفي أوسطها. والصَيْقي: آخرها 


٠‏ مدليتان 


أبو عمرو الشَيبانيَ : قال أبوخالد: الإحريض. 
ين ملإلمتنض 
جديا حَرَضيَ: أوّل الغداء, وهو السُمر: 


تددن 


لقي 


من وها العم 
امرض : الذي أذابه ابن أو العشق , وهو في معنى 
عُرَضٍِء وقد رض بالكسر. وأحرْضَة للحت. أي 
أفسده. [ت#استشهد بشعر] ‏ الْجَوهَري 1١7.19‏ 
إِلقَرَاء : بقال: رجل حَرّض وامرأة حَرَضٍ وقوم 
1 ل تدك 
خرّض؛ يكون موسا على كل حال؛ الّكر والأنتى, 
والجميع فيه سواء. 
5 5 
ومن العرب من يقول للذّكر: حارض. والأنئى 
حخارضة, و 


هاهنا ويجمع , لأنّ قد خرج على صورة 


فاعل . وقاعل يممع. 
والمارض: القاسد في جسمه أو عقله. ويقال 


لجل إن لمارض , أي أحمق» والفاسد في عقله أيضًا. 
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لد جم لأنّه مصدر 


تحر الطبري. محدكقا 
أبوريْد : الإحريض:المُسُر 


في فوله: لعَقُ تكُونَ حرطا أي مدنا وهو 


م 


إض. [#استعبد يشمر] ‏ ١الأَزْهرِي‏ 4: 5:4) 
الأصمَعي : رجل حاره 


ويقال: كذب كذبةٌ فأحرّص نفسه, أي أهلكها. 


الذي لاخير فيه 

وجاء بقول حَرَضٍ, أي هالك.. (الأزهري 4: 5:4 
بقال: رجل حارضة , وهو الأحمق. 
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الُحياني : يقال: ساررض فلان ملا المتملة 

وواكب عليه وواظب عليه, واب عل 

عليه فهو تَُارِضٍ 


إذا دازم 


الأرعري مك 

ابن الأعرابي : إن بعض العرب قال ذا م ملم 
القرم مكان سيّدهم فهم حُرْضان كلهم. والحسارض 
الشاقط الذي لاخير فيه. 


جسَل مُرْضان وناقة حُررْضان: ساقط 
وقال أكت بن صين : «سُوءٌ حل الفاقة يحض 
المستب. ويُذير التدو, ويُقوي الطعرورة. 


إضه أي 


يُسقطه. 
الإحريض: العُطْف . وشوب مَُوْض: مصبوغ 
بِالمُصثر . (الأزهَرَي 4: 115.706 
حرّض : شقّل بضاعته في الحُرُض. 
وحرّض ثوبه: صَبِمّه بالإح ريض 


(الصغان 005:6 


ابن الشكّيت: والحرّض: الذي لاثرجى خيره 


وهو لضان 
والأحراض : جمع حرّض 
والحارض: الرَذل القسل الذّاهب العقل ؛ حرّض 
م 


ولاياف شرّه, 


لكقلم 


ض حَرْضًا يحض حرو 


لمعا 
أبو الهَيْتَم : الممْسّة: الرجل الذي لايشتري 


الحم ولا يأكله بمن إلا أن يده عند غيره. [ثم# 


استشهد بشمر] 
لض اطالك مرضاء الذي لاحي فيُرجى , ولا 
يت فيّوأس منه 
اوري : المرّاضّة : سوق الأطْنان 


الأزهري 060:4 


لابن سيد 5 338) 
ابن أبي ايسان : والحرّضي :البابي . قال الله تعالى. 
وحَقٌ تَكُونَ حَرَضًا...» يوسف: 80 والمحُرّض 


وحُرُوضّة . إذا بَلٍ وسَمُم. ورجل حارض وخَرّض .إلا 
أنّ «حَرَضاء لايق ولا يجمّع , ومئله ف 
لايتنيان ولا ببمعان. 

وحكى أهل الغة: أحرضه الهم إذا أمقمه. 

رجل حارض. أي أمق. ‏ 'القرطي 000:1 
لض : انان , وقالوا: إشسنان 


والحرّاض: الذي يبحرقه فيتخذ منه الت 
والِتْرسّة: الأشتاندائة: ما جل فيه الأُضْنان من 


وحَرض الرَجل يتمرّض حَرَضًا, إذا طال هسه 
وستية 


اويقال: رجل حَرَض وقوم حَرّض »كا قالوا: رجل 


اذلف وقوم مفء الواحد والججمع فيه سوا 


اول قداح 
امسر . وهو لابأكل الحم بنمن أبد) ا يأ كل ما حلي » 
فسمٌي ُراضة لأنّه لاخر عنده. 

والميسراض: جمع خض كا قالوا: رض 
لي 


وأحراض. [واستشهد بالتّعر "مرا 

القالي : والحُرْض : الأمْنان 
ض الشاقط الذي لايقدر عل النُسوض, 
يقال: أحرّضّه الله إحراضًا لحملل 
الثورة لك 
الأْهَريٌ : قال اللّيث: التُحريض : التحضيض. 
قلت: ومنه قول الله جل وعرٌ: فيا ينا التي 
َال الأنفال: 16. 


لحنلا 


الإحريض: حجارة 


:]الحراضة: شوق الأمنان . والحراض: الذي 
وقد على الببصل. [#استشهد بشعر] 
وشجر انان يقال له:المرْض وهو من الحتئض» 


اح دض /لا1 


يرش الماء على رماده؛ فينعقد ويصير 


ل 


وحَرّض : ماء معروف في البادية 


الُحريض : التحضيض. 


الضًا. 


والررض: الأشنان, والْرضة: الوعاء لض , 
والحراض: الذي يحرقه والموضع: المراة. 

ولحرّض في قول لله عر وجلّ: حك تَكُونَ 
حَرَضًا أي مُمرًَا يُذيبك اهم وهو الكال الشعيف 


الذي أسرف؛ ورجال أحراض. 


وجل حُرْضان: لاخيرٌ فيه. 
والحارضة والممرّض: الذي الاخير فيه, ولا يكاد 
5-5 

أوالأإحريض : المُصمُر . وقيل : التشاشتق. 
ولترض: اسم جيل جد 
وَتمَاط ل الأمر, أي داوم. 

والْحَارَسَة : المضاربة بالقداح , وألّذي يَضعرِب بها. 

وقيل: هو الرم. 
والأحرّض من الرجال: المتفتّت أشفار العينينه 


الجر 


وامرأة حَرْضاء. وقوم خُررْض. 
وقيل في قول عمرو بن تمي كرب 
#تميط امُحْرّضات من التعالي © 


لبقم 


المعضَبات, أحرّضتى: أفضّبنى 


التي لق أنه قال : «ما ين 
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ومنه قبل للرّجل الشاقط: حارض . [إلى أن قال:] 

ويقال: إن الحرض هو الذي لايتّخذ سلاحًا ولا 
يقائل . [#استشهد يشمر] لمعم 
في حديث عوف:... قلت: ومن الأحراض؟ قال. 
«الذين يشار إليهم بالأصابع». 

الأحراض : جمع الحرّض . وهو الضّاويّ امهزول من 
المرض. يقال: رجل حرّض. وقد أحرضه المُرض, 
ويقال: رأيت فلانًا حرَضًا من الأحراض, إذا أشرف 
على الحلاك, والحا رض : الرَجل الشاقط . [إلى أن قال:|]. 

والأحراض هم الذين أسرفوا في الّنوب, حق 
استوجبوا عقوية الله فأشرفوا على الهلاك. 

ومع قوله: «يُشار إليهم بالأصابع» أي اسعهلؤلا 
بالشيرٌ وعُرفوا به. وقد يجوز أن يكون أراد|بذلك! 
أصحاب الرّياء وأهل الثفاق الذي شهروا أنفهم, حي 
أشير إليهم بالأصابع 


الجو قري : رجل حَرَضٌ, أي فاسة مريض يحت 


0 


في ثيابه: واحده وجمعه سواء. 

والتّحريض على القتال: الحثّ والإماء علليه. 

والمُسرض والسرض: الأشنان, واليطرَضة 
بالكسر : إناؤء, 

والراض : الذي وقد على الحُرْض ليخد منه 
القل. وكذلك الذي يُوقِد على الصّخر ليتّخذ منه نورةٌ أو 


اح؛ لايكون 


وأحوّض الرّجل. إذا ولد ولد سوه. 


ويقال: الأحسراض والمحُرْضان: العاف الذين 
لايقاتلون. 

والإحريض : التُشثر . [واسته هد بالشّعر مرّتين] 

مال 

فارس : الحاء والراء والّاد أصلان : أحدهيا: 

َب والآخر: دليل الذهاب والتّلف والهلاك والضّعف, 


وثيبه ذلك. 

فأما الأوّل: فالض: الأشتان, ومعالجد: 
راض . والإحريض: العُطمُر. 

والأصل الناني: الحرّض , وهو الُتسرف على اهلاك. 
قال اث تعالى: «حَقٌُ تَكُونَ حَرَضًا يوسف: 20 

ويقال: حَرَضْتُ فلات على كذا. زعم ناس أنّ هذا 
أبن إثباب . قال أبوإسحاق البصعريُ الرّجَاج : وذلك أنه 
إذخالف فقد أفسد. وقوله تعالى : وض الْحُْمِدِينَ 
عطق4 الأنغال: 16, لأتهسم إذا خالفوه فقد 
أحيكوا 

وسائر الباب مُقارب هذا لأتهسم يقوا 


!هو 
اول قداح امير ليضعرب بها. 
ويقال: إن لاأكل الحم أبدا بنمن. إا يأكل ما 
فيسمّى حُرْضَةٌ أنه لآخير عنده. 

ومن الباب قوهم لذي لايقائل ولا غناء عنده ولاه 


ةر وهو لذي 


سلاج معه: رض . [استشهد بشعر] 
ويقال: حَرَض القّيء وأحرضّه غيره, إذا فسّد 
وأتده غيره. وأحرض الّجل. إذا ولد له ولد سه 


وبا قائوا: حرّض الحالبان ١‏ 


. إذا احتلبا لينها 


لبلا 


يقال: حارّض على الأسرء وأكبٌ 
(الشمين 6 0498 
أحوال العليل. [إلى أن 


وواكْبٌ وواظَب وواصّبّ ببعنى 
القَعالبِيَ : فصل في 
قال:] 


حَرض , وعَرْرّض . وهو الذي لاحي فيُرجى 

لعن 
وأصل المرّض: الفساد في الجسم أو 
العقل ‏ من ان أو اليشق أو الهرم . 


يقال منه : رجبل حرّض وا 


حرّض؛ ورجلان 
وامرأنان حَرض. ورجال ونساء حرّض. يستوي فيه 


الواحد . والاثنان والجمع , والمدكَر امون . لأنّه مصدر 


وضع موضع الاسم. 
535 م 
ومن العرب من يقول للذكر: حسارض. وللأيق. 


حارضة. فإذا صف بهذا نظ نق وجب وأتويريقال 


رجل مُْرّض |واستشهد بالشّعر مرّنين] 

أبن سيده : حرّضّه: حضّه 

ورجل حر ض وض ء لابرجي خيرء ولا يُخاف 
ّء؛ الواحد والجميع والمؤنت في «خرّضي» سواء 

وقد جمع على أحراض, وحُرْضان, وهو أعلى 
فأما حر بالكسر, فجمعه: حَرِضُون, لأنّ جمع 
اللامة في «قَمِل» سِمَةُ. أكثر . وقد يجوز أن يُكشر على 
«أفعال» لأنّ هذا الصعرب من الصّفة ربا كُتَر عليه . نحو 
يك وأنكار 

والاضان كالحرّض. 


والترض: الفاسد في جسمه وأخلاقه. رض 


5 
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الرّجل نفسه يَمرضها حَرْضًا: أفدها. 
وحرّضّه المرض وأحرّضه, إذا أشق منه على شرف 


وأحرّض هو نفسه. كذلك 


وحرّضّ يحض ويحرُض حَرْضًا وحْرُوضًا. هلّك. 

وجل حُرْضان : هائك . وكذلك الثاقة. بغيرهاء. 

والمحْسرّض والْدْض والحريض والإحريض: 
الشاقط الذي لابقدر على النهوض . وقيل: هو التاق 
الذي لاخير فيه 


إض: الرّديء من اناس والككلام؛ والجبمع : 


أحراض. 
والمرّض والأحراض : الكفلة من الناس. 
والميصّة : الذي يَضرِب بالقداح, يدعونه بذلك 

لرداتمأ 


ورجل عَدْرُوض : مرذول؛ والاسم من ذلك كله 


والحمرُوض. وقد رض وحْرض 


حرا فهو رض 
ورجل حارض: أحْمَق؛ والأنى باطاء. 
وقوم حُرْضان : لايعرفون مكان سيّدهم. 
والرّض الذي يتَخذ سلاًا ولا يقاتل. 
[حريض : العُْمُر عامة. وقيل: الذي يُبمل في 


الطبيخ . وقيل : حب التطقر 

والحُرّض: من نجيل الشباخ. وقيل: هو من 
المنتض . وقيل : هو الأنان. 

وحكاء سييتويه: الحسررْض , بالإسكان. وفي بعض 
التسخ: الحُرّض : وهو حلقة اقرط . والرَضَّة: وعاء 


الحموض. 
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والحرُض: الب , والحرّاض : الذي يحرق 
والرّاضة : الموضع الذي يحرّق فيه. 

وقيل: الممراضَة : طبع الممص. وقيل: !ا 
موضع إحراق الأصنان. يتخذ منه التي للسباغين. كل 


ذلك اسم كالبئّالة والرّرّاعة. وححْرِقة: الحرّاض. 
4 5 
والحرّاض والإحريض: الذي يُوقِد على الأشنان 
والجص. [واستشهد بالتّعر مر" 
0 
الهلُوسي : والتحريض وا 


|[ رنيلك 


ظائر. وهو التعاء 


0 5 
الأصور: وضده. 


الوكيد بتحريك اللنفس على أمر من 


حارض إن خالف وتأخّر. والحارض هو الذي ف 
الهلاك. 
وحارّض فلان على أمره. إذا واظب عَليِمز 
والتُحريض: ترغيب ف القعل بما يبعث على اكبادرة 
إليه, مع السر عليه. 
أصل المررّض : فساد الفمل والجسم لزن والحُبَ 
ورجل عرض إذاكان مريضًا 
ولا يق «حرض» ولا يبع لأنه مصدر. يق 
حََرَْضَه على فلان, أي أفسده عليه بما يُغريه 


ف 


|واستعمد بالتعر مرّتين! لحبعمن 
الاغب : الحرّض: ما لايعند به ولا خير فيه 
ولذلك يقال ما أُشرف على اغلاك: حرض. 
والرضّة : من لابأ كل إلالحم الميسر لنذالته. 
والتحريض: الحثّ على التّيء بكثرة الأزيينء 
وتبيل لتقب فيه. كأله في الأصل إزالة الحسرّض 


ولاتأكل كذا نه ير ضك 
وحرّضه على الأمرء وفيه تحسريض على الخسير 
وتحفيض 
وغسل يده برض , وهو الأشنان 
وتاوله ل وه الأخنلداة 


شاد 


كعدوا الأباريق والْمارض. 
وبألكوفة المراضئة. مضموم . وهي سوق امرض 


بيه بالإعريضن. وهو الطْثر. وفنه 


لص : الذي بفيض التداح للأيسار. ليأكل من 
لحمهم. وهو مذموم كاليم. وتقول: ديت ييا بباغي 
الكرم بين الوص واليرم. وأحرّض القَيء وحَرْضّه: 
أفسده. [واستههد بالشّعر مرّتين] (أساس البلاغة: ..4) 

الطّبِِسيَ : والتحريض والحض ولحت يمعق, 
وهو التَرغيب في الفمل ما يبعث على المباد 
وضد : التقبير 

والحرّض: ا مشرف على الهلاك. يقال: رجل 


حْرِضَ وحارض , أي فاسد في جسمه وعقله. ومنه 


لكوم 


حرَضتُه على كذا: أمرته به لأنّهإذا خالف الأمر فكأته 


حلكء وأحرّضه, أي أقسدد 


كبحم 


المديني : في الحديث: «ما من مؤمن برض مرَضًا 


حت يُحرِضّهه, أي يُدنقّه. قاله صاحب ١‏ وقد 


استوعب روي هذا الباب تصق 

ابن الأثير : دما من مؤمن...» أي يُديفه ويُسقمه. 
يقال: أحرّضه المرض فهو حَرِضٌ وحارض. إذا أفد 
بدنه, وأمقى على الهلاك. 

وفي حديث عطاء في ذكر الصّدقة: «ك ذا وكذا 
والإحريض» قيل : هو المُسْمُر. 

وفيه ذكر «ا نير ض» بضتتين وهو وأو عند أحد. 

وفيه ذكر دمٌراض» بضمّ الماء وتضقيف الرَاء 
قيل : كانت به العرّى. 
: إذكر نمو السشَابقين وأضاف:] 
جمسل مُرْضان. وناقة حُرْضان, بالصّمّ كماقط. 


نكمم 


وحرض الذوب. إذا بل خرطه أي حادص 


نه وطيقه. 
وحرّض. إذا صار ذا حُرْضّة , وهو أمين المقامرين 
بض إذا لقع اللطئر. 

إغر لوغري إلا أنه قال: | 


رجل حَرَضٌ بفتحتين , أي فاسد مريض , يحت في 


ين 


اح دض/ 117 
امرض بضقتين: الأنان 0 


الفيروز اباديّ : الحررض ركد : الفساد في البدن, 


وق اللذهب. وفي العقل 
والرجل القاسد المريض كالحارطة والحسارض 
اررض ككتف. 


والكال المي , والُشرف على اطلاك كالحارض. 
أو لايُرجَى خيره ولا يضاف 


ومن لاخير عندء. 
غمرٌه؛ للواحمد والجمع وا مؤئث. وقد يمع على 
أحراض وح ضان وخر ضّة. 

ومن أذ به البق أو امن كالخ ض كتظلم. 

ومن لابتّخذ يلاحاولا يقائل. 

اليتاقط لايقدر على التهوض كال حريض والرض 
وفيض والإحر يض ؛ وقد حر ض كفرح 

والرديمٌ من النّاس ومن الكلام. والممْقٌ هرَضًا 


سنا ومنه: حقٌ ذكون حرّضًا. وقد حرِض يَرْض 


ويحرض حَروضًا 
وحرّضٌ نفسه يَرِضها : أفسدها 


وحص ككرُم ومح : طال هته وشقمه, وردل 


وفّد. فهو حارض فاسد متروك. بي المراضّة 
والحروضّة والحُرُوض. ويقال: جل جِرْضّة بالكسر 
الجمع : رض كهنّب. 

وناقة حرّضٌ تحرّكةٌ: ضاويّة؛ والمسخروضٌ 


المرذول. 
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الصّغْر لاتخاذ الور أو المي . وبهاء: سوق الأَْنان 


وكثراب: موضع بين لحاس وا فوق ذات 


بالضَّمٌ: أمين المقامر ين. 

والإشريض بالكسر: المُطْمُر. 

وحَرض كفرح : لقلّه. وفسّدت تهدته 

وأحرّضّه : أفسده وفلان وَلَد ولد سوم 

ورَضَه تحريضًا: حتّه. وزيد شثّل ببضاعئه في 
لاض , وثوتّه : َبَمَه بالإح ريض , والتّوب: تلى طَرُه 

والمارضة: المداومة على الممل؛ والمضاربة 
اعم لاجم 

مجْمَعٌ اللغة: حرّض يحرض ويرْض خُرُوضًا. 
وحَرض برض حَرْضًاء وحرّض يحررْض حَراضَّة 


أعتلّ وهل من هم أو مرضء فهو حرّضٌ وحارض. 


حرضتّه على الأمر تحريضًا: حنّه ع 
محمّد إسماعيل إبرافيم: حرّضّه على الأمر 
حنّه وحضّه عليه مَنْعًا للهلاك. وحَرض: أذا به الهم. 


ميقل 


وحرّض: أشرف على اطلاك. ويكون حَرْضًاء أي قريئًا 
من ا موت ومُشفيًا على لهلاك. لطول مرضه. 118:1 
محمود شيت : [نمو التابقين وأضاف:| 
الحرّض: التديد المرض. 
حرّض على القئال: 
المُصْطْفَويٌ : والتحقيق: أنّ الأصل الواحد في 
هذه المادّة: هو الانقطاع عن أفكار مختلفة وعلائق 


علي لال 


وجَمْل اهم هما واحددًا والبيّة نيّة خالصة. كما 

ترى هذه الحالة في المُحبٌ الصّادق والما. 
والشحريض جَثل الشخص حرَطًاء أي ذانية 

إخالصة وهم صادق مستقي , وهو يعمل على الحبٌ 

والعشق. 

.وأسناسبة مخليص الأشْنان وتطهيره الأوساخ 


والأقذار لق عليه الحُرْض والممرْسّة , أي ما برض 


أوكافة 1 


وأمًا مفهوم العف والاك والشّلف والفساد 
والمرض وإذابة الحزن وشيهها: فباعتبار ما يتظاهر من 
الحرّض» ويقراءى من تملك الحالة وي 
صاحيه مبتلى بها 

وأا مفهوم الحَضن المت والترغيب والإحماء. 
فباعتبار ملازمتها بعتى الحيض. فهذء كلها معانٍ 
لم 


مجازيّة , خارجة عن الحقيقة 


التُصوص التفسيريّة 


نحو قال 

الجهد في امرض البالي. 
مُجاهد : دون اموت 
الضّحَاك. التّيء البالمي الفاني. 


لطبي #ددعنا 
لطبي عبعنا 


العَزْفي : الهدّفياللرض. ‏ (التلىَ 04:6 
قتادة: حقّ تب أو تهرم. «الطَبرِيَ :٠+‏ هي 
ازيد بن علي : البالي الفاني. ويقال: الحرَبل” 


الذي أذابه الم 


والشّوق 
البيع: بابس الجلد على العظم . (التملي/66يقة) 


يق 


الكسائي: المسرّض: القاسد الذي لاخير 
55 1 52000 
مُوَرَجٍ دوسي : ذائيًا من الهم 
(الشرْطي :60 
(القلي 6مك 
يقال : أحرضّه ال حسزن, أي 
أدنفه ولاأحسبه . قيل للرّجل الساقط : حارض 
هذاء كأنه اذاهب الخالك . كم 


حدض/ 110 

يقول: حقٌ تكون ديف الجسم, مطبول 
ماق 

َو لكنقنما 
والحرّض: الفاسد في جسمه. أي حك 
تكون مُدائقًا مريضًا. والحسرّض: الفاسد فى أخلاقه, 
وقوفم: حرصت فلانًا على فلان, تأويله: أفسدته 


علد 020 
اللنموم) 

يّ: [نقل الأقوال ثم قال:] 
وأصل الحرّض : فساد الجسم والعقل . من مرض أو 
عشق عم 
ابن الأنباريّ : حالكًا. ‏ (القرطي 00.:5) 


الذ) 
وكلها متقارية. ومعنى الآية: حدق يكون دُنُف 
النترَخبؤلالعقل . وأصل المرض: الفساد في الجسم 
أو العقل. من الحزن أو العشق أو اهرم. |6 استشهد 
بشمر] تفلم 
الطُوسي: ونا الوا هذا القول إشفاًا عليه وكماله 
عن البكاء. أي لاتزال تذكر يوسف بالحزن والبكاء عليه 


حقٌ تصير بذلك إلى مرض لاتتتفع بنفسك ممه , - لأ 
كان قد أشن على ذهابٍ بصعره وقساد جسمه أو موت 
بالف لخعمن 
نحوه الواحدي (1186:1. والتيسايرري (1: 41). 
والخازن (؟: 67 ). 
ميدي : أي دَيًَا مريضًا قرييا من اللوت. 


لع 


7 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 1١1‏ 


نُشفيًا على الهلاك مَرضًا, وأحرضه 
المرض , ويستوي فيه الواحد والجممع والمذكر وامؤئت. 
أنه مصدر : والشّفة رض بكسر الزاء. وغوه دل 
وديف , وجاءت القراءة بهيا جميمًا 

نحوه التييضاوي 01:1 5), والشّربيني!1: 1151 
وأبو التعود 1؟: 54غ)؛ وحسنين مخلوف (45). 

ابن عَطيّة : والحرّض: الذي قد نهكه حرم أو 
اللبَ أو المتُزن. إلى حال فاد الأعضاء والببدن 
والحسّ. وعلل هذا المعنى قراءة الجممهور ١حَرْضًا)‏ بفتح 
الرّاء والحاء. وقرأ امسن بن أبي الحتن بضتهاء 
وقرأت فرقة (حُرْضًا) بضمٌ الحاء وسكون الرَاء. 

وهذا كله المصدر يوصف به المذكّر والموْنت وللفره: 
والجمع بلفظ واحد , كعدل وعدول. 

وقيل: في قراءة ا حسن إِنَه يراد : فتات. 
باليًا مُتمتًاء ويفال من هذا الممنى الذي هو ك يأف 
وارم: رجل حارض. وق هذا البناء ويجمع ويؤت 
ويُذكر 

وقد سُمع من العرب: رجل تُحرّض . [واستشهد | 


لم 


بشعرين] 

والرّض بالجملة: الذي فسد ودنا موته. فكأتّهم 
قالوا على جهة التّعنيف له : أنت لاتزال نذكر يوسف إلى 
حال القرب من اغلاك أو إلى الهلاك 
الزازيّ: حكى الواحديّ عن أهل الما 
أن أصل الحرّض: فساد الجسم والعقل لزن والْحْبَ 
وقوله: حرّضتٌ فلانًا على فلان. تأويله: أفتدته 
وأحميئه عليه. وقال تعالى: عَوْضٍ الْمْؤْمِبِينَ عل 


بصعي 


صارعين الحرّض ونفس القساد. وأمًا «الحرِض» بكسر 
إلرَاء فهو الصّفة . وجاءت القراءة بهرا ممًا. 


إذا عرفت هذا فتقول: للمفشرين فيه عبارات 

أحدها: الرَضٍ والحارض هو القامد في جسمه 

وثانهيا: سأل نافع بن الأزرق ابن عبّاس عن 
«الحرّض» فقال : الفاسد الديف, 

ونساتها: أنه الذي يكون لاكالأحياء ولا 
كالألوات . وذكر أبو رَوْق أن أنس بن مالك قرأ (حَ 
َكُونَمُرْضًا) بض الحاء وتسكين الرّاء. قال: يعني مثل 
َو تَُونَ من الْهَالِكين» أي 


وممنى الآبة: أنه قالوا لأبيهم : إِنّك لاتزال تذكر 
.يوسف بالحزن والبكاء عليه. حك تصبر بذلك إلى 
عرض لاتتتفع بتفسك معه. أو تموت من الغم. كأتهسم 
قالوا. أنت الآن في بلاء شديد وتخاف أن يحصل ما هو 


أزيد منه وأقوى . وأرادوا بهذا القول منعه من كار: 


البكاء والأسف. لمحاو 


مُسفيًا على اطلاك مرَضًا. ‏ (70:1) 


نوه الكاضان (5: 28 والُوسَوي 4ب /انكا, 


لاحي (: 6084 اماي (011:17. وفضل للد 


او 
أبى حَيّانء المرض: الذي قدّرنا موته... وكأئّهم 
قالوا له ذلك على جهة تفنيد الرَأي. أي لاتزال تذكر 


يوسف إلى حال القرب من الهلاك. أو إلى أن تهلك. 


السمين ؛ الحرّض : الإششفاء على امو 
حرّض الرجل يحض حرّضًاء بفتح الرَاء فهو حَرِض 
بكسرهاء فالحرّض ؛ مصدءٌ فيجيء في الآبة الأوجه في 
[#ذكر نهو الوبين] 
أبن كثير : أي ضعيف القوة فنك 
نا على الموت, أو ذائيا من الغم. أو ديا 
فاسد العقل, وهو مصدر يصلح للواحد وغييرء. 1 يانم 

الآلوسيّ مُسفيًا عل الملاك. وأقيل: 
الحرّض: من أذابه هم أو مرض وجمله مهرؤلة عييفًا. 
وهو في الأصل مصدر حرّضٌ فهو رض بكس آلراء, 
وجاء أحرضني. [#استشهد بشعر] 

ولكونه كذلك في الأصل لابؤنّث ولا يق ولا 
الأنّالمصدر يُطلّى على الفليل والكثير . وقال ابن 
إسحاق: المررض: الفاسد الذي لاعقل له. 

وقرئ احَرِضًا) بفتح الحاء وكسر الراء وقيراً 
الحسّن البصدريّ (حُرْضًا بضمدين . وئحوه من الصّفات 
لمعا 
سيّد قُطْب: حت تذوب حُرنًا أو تهلك أمى بلا 


دُوى, فيوسف ميؤوس منه, قد ذهب وأن يعود 


كنوت 


لمكم 


كن 


حدض/لاأغ 


الطَّاطَبائيَ : الحمرّض والحارض: المدرف على 
اهلاك. وقيل هو الّذي لاميّتّ فيسى ولاحيٌ 
فعُرجى . والمعتى الأوّل أنسب بالتظر إلى مقابلته اهلاك. 
ا حرّض لايشق ولا يمع . أنه مصدر. 

وا ممنى : نقسم بالله لاتزال تذكر يوسف وديم ذكره 
منذ سنين, لاتكفت عنه حقّ تسرف على الملاك أو 
تهلك. وظاهر قوهم هذاء أئهم إِنا قالوه. رقةٌ بجاله 
ورف به , لله نا تّهوابه تهرمًا يكائه وسأمه, من 
طول نياحه ليوسف , وخاصّة من جهة أنه كان يُكذّبهم 
فى ما كانوا يدّعونه من أمر يوسف, وكان ظاهر بكائه 
وتأشفه أنه يشكوهم, كما ربا 
ُكرا...> يرسف: 41 

عبد الكريم الخطيب؛ المرّض 


إستحالت يطبيعته وتغيّرت معالمه . والمعنى. 


يده قوله: (إنّمَا 


لديف 


الاتزال 

مَكُذَا في هذا الوسواس المزعيج حقٌ تفسد وتختل؛ أو 
تهلك وتموت. وهر خبر يراد به الوم والتفريع. 

لم 

المُصْطَفَُويٌ : الحرّض: في مقابل الهالك. أي من 
يكون منقطمًا عن أيّ شي غير بحبوبه كالماشق. 
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الطبَريّ ؛ وحُضّهم على قتال من أمرتك بقتالهم 


55 المنممم 
مثله الواحيدي (؟: حماء ونحوم قرطي ١ه‏ 

علا 1 
القعلبيّ : نهم على الجهاد ورظّههم فيه 


امج 
1 

نحوه اللّوسيّ (5 18)ء والبقَويّ (0: 0334, 

ارسي (؟: 06)ء والشمين (5: 04 4). ومطييّة (؟ 


فلك 


وما عليك في شأنهم إلا التحريض 


55 مم 


نموء البتيضاويّ :١(‏ 158). والنَسلق (1: .184 
والمخازن (1: ,)41١‏ والشربيني15.:11), والكاضاي 
٠0‏ 4غاء سير (5: 06, وار 

ابن عطي : خصس الي يي بالأمر بالتح ريض 
أي الحتّ صلى المؤمنين في القسيام بالفرض الواجب 
25 تحن 

القَخْر لوازي : إن الواجب على الزسول عليه 
السّلاة والسّلام إنا هو الجهاد وتحريض التاس في الجهاد, 


فإ أق بين المرين فقد خرج عن عهدة التكليف. 


بار 


وليس عليه من كون غيره تاركًا للجهاد 
للعلا 
مله اليسابوري (منمنا 
أبن كثير : أي عل القتال ورظْهم فيه وشجعهم 


عليه. كما قال هم 2 يوم بدر وهو يسوّي الصّفوف 


«قوموا إلى جئّة عرضها التماوات والأرض» وقد 


كثيرة في القرغيب في ذلك. |ثم ذكسر 
كيلم 


لمت 


على الشّيء: الحثّ عليه والقّرغيب فيه 
البْرُوسَويّ : إن الرَْشَريّ إلى أن قال:] 
١عَلَ‏ الْقثَالَ) يعنى فى الجهاد الأصفر والجهاد الأكبر. 


نكن 


لل 
الآلوسي: أي حُنّهم على القتال ورشّبهم فيه 
يك ل أنه آغون بالتخلّف, لفرضه عليهم قبل هذا 
سين وأصل التّحريض : إزالة امرض ؛ وهو ما لاخير 
فدولا يمع به. فالتقميل لل لب والار 
بسع :527590099801572 
ظهوره لمحن 
رشيد رضا؛ حرّض المؤمنين على القنال معك, 
لأنّ التحريض من التبليغ الذي منه الأمر والتّهي . 
0م 


كنَديئه. 


ظم؛ ورفع لتدرهم. 
: والظاهر أنّ منشأ تفسير الكلمة 
بلحت والحَضي : استعباظا في القرآن في مورد ين يناسبان 
مفهوم الحض؛ وعلى هذا ترى المفشرين يفسّروها في 


عملم 


الموردين به [وذكر الآبعين : النساء: 46, والأنفال : 18] 

مع أنّ امرض ممرّذا لم يُستعمل يمفهوم الزغبة 
واليل» وما يقاريها. 

ويدلّ على ما أصَلناه ما قبل الآيتين. | استشهد 
بالآيات] 

الحرّض في مقابل اغالك, أي من يكون منقطمًا عن 
أيّ شيء غير بحبوبه كالعاشق. 

راجع «حثث» في تفسير مفهوم الت والحضل. 

فظهر أن المنظور في الآبتين: تخليص نيه المؤمنين 
وإيجاد حالة الخلوص والانقطاع والصّدق هم في مقام 
نتال, وتزكية قلوبهم عن الرّياء والشّفاق والنوف 
والتلزل والاشطراب. 

فغلبة عشرين مجاهد) صابرين على مالة من 


انتيجة كون المؤمنين حرضين. 
ظهر أن ابي يا يكف بتحريض المؤمني" وَل 
يُكلّف فى القتال إلا نفسه. وليست الدّعوة المطلقة 
امطلو, 
افضل الله: حت واستنيض. وت ذلك من خلال 
الحديث عن قيمة القتال وأهدافه وعواقبه وفلسفته 


لول 


والتحريض: الحَتَ على الشّيء بكثرة القريين وتسهيل 
الخطب فيه , كأنّه بالأصل : إزالة الحرّض , والحرّض: ما 
لايعتذ به 3 


عرض / 1144 


ري 64:00 والبَوي (4:5 5 
أويله متهم على القتال. 
ريل التحريض في اللغة: أن يَتَ الإنسان على 
يُعلم معه أنه حارض إن تخلف عننه. 
والحارض : الذي قد قارب اهلاك, وقوله تعالى: حَق 
َكُونَ حَرَضًاه أي حت تذوب عقا فتقارب اهلاك, 
افتكون من الهالكين. 
نوه لطي له كا والر 040:01 


للدي 


اراه رالا حرسًا في هذا الأمر و' 


يمرك مله ويفال:حرّكه وحرّضه وحرّشه و. 
0 
وَقْرى احآّص) بالصّاد غبر المعجمة, حكاها 


الأخفش من «الميزص» لاحم 


ابن غَطيّة ؛ مناه نهم وحُضَهم. قال 
وقرئت (حَرّص) بالصّاد غير منقوطة . وا معنى متقارب. 
والحارض: الذي هو القريب من الاك , لفظة صباينة 
هذه يست منها في شيء. 

وقالت فرقة من المفسشرين: امعنى حسرْض على 
القتال حت بين فك فيمن تركه أنه حرّض. وهذا قول 
غير ملتثم ولا لازم من 


٠‏ ونحا إليه الرَجَاج. 
لفداحنا 

الآخر الاي : التحريض في الله كالتحضيض» 
وهو الحتّ على الشّيء. وذكر الرَجَاجٍ في 
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أغر بعذا .١‏ | ذكر كلام الرَجَاج المنقدم في اه التصوص 
اللغرية وأضاف:] 
أار بهذا إلى أن المؤمنين لو تخلّفوا عن 
حت ال يل كانوا حارضين, أي هالكين. قعنده 
«التحريض» مشتق من لفظ الحارض والحرّض. 
لمدكون 


البيضاويّ : بالغ في حتهم عليه . وأصله : الحرض , 


وهو أن ينهكه مرضي حت يشني على الموت. وقسرئ 
احَررّص) من الميرص, دكن 
نحوء التق 0 
الشمين: : [ذكر كلام الرجَاج في تأويل التُحريض 
في اللمة مز قال:] 


واستبعد الّاس هذا منه. وقد نحا لطر في عا 
ال#نقل كلام الرَطْشَري] 

أبوالشعود: أي بالغ فى حتهم عه واي كلك 
بكلّ مأأمكن من الأمور الْرشية لني أعظمها تذكير 
وعده تعالى بالتصر , وحكده بكفايته تعالى أو بكفايتهم. 

وأصل التحريض: امرض ؛ وهو أن يتبكه الرض 
حقٌ يسني على الموت. وقال الراغِبِ : كأته في الأصل 
إزالة «الحرض» وهو مالاخير فيه ولاب 

قلت: فالأوجه حيثئذ أن يبعل الْمرض عبارة عن 
ضعف القلب الذي هو من باب تك المرض. 

وقيل: معنى تحريضهم تسميتهم حرضًا بأن 
إل أراك في هذا الأمر حرّمًاء أي عررَضًا فيه, لتهبيجه 
إلى الإقدام, 


20 


وقرئ احرّص) بالصّاد المهملة, وهو واضح 


كلم 
البُرُوسَويّ : أي بالع في حَتّهم على قتال الكقّار, 
ورغهم فيه يوعد الثواب, أو التتغيل عليه. 
والتحريض عل الثيء: أ. 
ويحمله على شيء, حقّ يعلم منه أنه إن تخلّف عنه كان 
حارضًا. أي يمن اطلاكا. فتكون الآ إشارة إلى أن 
المؤمنين لو تخلفوا عن القتال بعد حَثَ البّي30 إيَاهم 
على القتال, لكانوا حارضين مُشسر فين على الملاك. 


والحث !: 
به. وهذا كان الىِئيُة إذا شتت الحرب كر 5 
العدوَ منهم, كما قال عل رضي الله عنه: «كًا إذا حر 
ليأس ولق القوم القوم اتقينا برسول ال ك4, فا بكون 
حا أقرب إلى العدرٌ من». [#استشهد بشعر] 

وفي الأب بيان فضيلة الجهاد إلا لما وقع الت غيب 
أخليه ”وق آلحديث : «ماجميع أعبال العباد عند الجاهدين 
وسيل اذ | "كمثل حُطافٍ أخذ منقاره من ماء البحر» 
١‏ سافنا 

الألوسي. التحريض: الحثّ على الشّيء. وقنال 


يده ماقاله الرَاغب: دمن أن 
الحترض يقال لما أشرف على اطلاك, والتحريض: الحتّ 
: غرة لين وتسهيل الطب فيه كأئه في 
الأصل إزالة امرض ٠‏ نحو قذيته: أزلت عنه القذّى, 


ويقال: أحرضته إذا أفسدته, نحو أفذيته إذا جعلت فيه 


القذى». 
فالممنى هنا ياأتها الى بالغ في حَثَ المؤمنين على 
قتال الكقار. 


وجُوّز أن يكون من تحريض الشخص, وهو أن 


سمه حرّضًا. ويقال له: ماأراك إلا حرّضًا في هذا الأمر 


وعرَضًا فيه, ونحوه فسقته, أي عقيته فاسقّاء فالمعنى 


التببيج والإاب. وامعنى 


سَمهم حرّضًا. وهو من باب 
الأول هو الظاهر. 
١ص)‏ بالصّاد اللهملة من هالحيرْص» وهو 


للحم 


وفع 
رشيد رضا : إنقل كلام الرَاغِب وغيره وأضاف:) 
والمعنى: ياأيها الي حرض المؤمنين على 
رهم فيه. لدفع عدوان الكثّار, وإعلاء كلمة ألَقَّ 


والعدل وأهلها. على كلمة الباطل والقظّلم واتشارعن! 


أنه من طعرورات الاجباع البشريّ وسئة التنازع في 


مايقيهم أن يكونوا حرّضًا أو يكونوا من الهالكين, 
بعدوان الكافرين عليهم . وظلمهم هم إذا وهم ضعفاء 
5 


للحي 
نحوه المراغي . لك 
مكارم الشٌيرازيّ : إن الجنود والمقاتلين مهما كانوا 
عليه من استعداد, بغي قيل بده الحسرب أن ترق 


معنوياتهم وتّشْحَذ همهم , وهذا الأمر معروف في جميع 


140١ عرض/‎ 


الجسيوش 
دك نحو سُوح القتال أو عند انها 


لتم العسكريّة في الصالم؛ إذ يقوم قاء 


وأمراؤهم 


فيلقون خطنا تُنيرهم وتقري معنوتاتهم؛ 
وتمدّرهم من اطزية والجبين 
غاية مافي الأمر أن مثل هذه ١‏ 


غيبات والتشويق 
إلى القتال ضعيفة في المدارس المادية ويحدودة . ولكنّها 
واسمة فى الأديان التماويّة . نظرًا لايم تائيه 
5 ذكير ببنزلة الشّهداء عند 
ومقامهم عنده؛ ومابنتظرهم من الثواب المزيل البعيد 
المدّى, وماسيئالونه من العزّة والفخر عند انتصارهم, 
فكلّ ذلك يمرك روح البطولة والبات في نفوس الجنودء 
أقلاوة بعض آيات القرآن في ا دروب الإسلاميّة 


وتأثير الإييان بالل . وا 


وإقدامًا لاحدود له. ويتّقد 


على كلع حال فإنّ الآبة نوصّح أهسيّة الإعلام 
ن واللجنود ومعنوّاتهم , 

يامه) (نلقك) 
فضل الله: إن امعركة الفاصلة بين الإثيان والشرك 
وشحذ الكم. 


تفرض تقوية الموقف. ود المزي 


يلكها المسلمون في مقابل كثرة المدد والشدّة لدى 


الم ركين. 

وقد أراد له لبي أن يدعوهم للصير الذي يدفعهم 
إلى مواجهة الآلام والمشاكل , والتحدّيات التي تفرضها 
بالجهد الذي 
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اتقدّمه أمام الله ليستتفروا كلّ طاقاتهم. ويحوّلوها إلى 


طاقةٍ واحدة, مضاعفة؛ يميت يتحرّك الواحد منهم فى 


مقابل عشرة رجال للخملالق 
1 2 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة: المتررْض. أي الفساد 


واهلاك. يقال: حَرَضَ الّجل نفه يحرِضّها حرطا 
أي أفسدها؛ فهو رض وحَرّض. وقوم حَرَض 
وامرأة حَرّض. 

وحَرْضٌ يحض ويررْض حَرْضًا وحُرُوضً: هلك 
يقال: جاء بقول حَرّض, أي هالك. وكذبٌ كذبةٌ 
فأحرّض نفسّه : أهلكها. وجل حُرضان : هالك . وناقة: 
مُرضان: هالكة أيضً. 

وأحرطه المرض: أفشد بدنه وأمن على اموق 
وَالُحْرَض المالك مرضًا. الذي لاح يكت 


22 
ولاميت فيوأس منه 

والمرّض: الذي أذابه لمحن أو المشق. وقد 
حرض. وأعرطه الدي: أفنده. 

والررّض والمُحْرَض والإحريض: التاقط الذي 
لايقدر على التّهوض. يقال: أحرّضه لله إحراعيً 

والحرّض: الفاسد المرريض , يحدث في نيابه 

والحسارض: الناسد في جسمه وعقله. وجل 
حارض: أحمق , وامرأة حارضة : حمقاء. 

والَحرُوض: المرذول, وقد حَمَرْضَ خض 
حَرَضًاء فهو سر ض, 

والرْضّة: الذي يضرب للأيسار بالقداح . لابكون 


إلا ساقطًا. يدعوته بذلك لرذالته. وهو أيضضًا الذي 
الايشتري اللّحم ولايأكله بنمن إل أن يده عند غيره. 


والحرّض والحرض: الذي لايُرجَى خيره ولايناف 
شرّه وهو الحارضة والمضان أيضًا. وجمع الحرّض ‏ 


أحواض ؛ وجمع رض : حر ضون , وقد رض يراض 
حُرُوضًا. 

والحرّض : الذي لايتخذ سلامًا ولايقاتل , فلاغناء 
عنده. وهم الأحراض والممضان. 

وجاءت بعض مشتقّات هذه المادّة ضدٌ الفساد 
واطلاك, ومنه: الُحريض: التحضيض رامت والإحماء 
على القتال, لأّه يُزيل الحرّض , نمو مضه و: 
أي أزلت عنه امرض والقَدَى .كا قال الراغب. 


أوالإحريض: العُصمّر عامة, كأنّه 


الطعام. فيريل الوسخ منهبا. والحرَضّة: وعاء 
سرض . والحراض: الذي يحرق الأنان , والراضة: 
موضع إحراق الأشنان. 

والمرض: ابص لأثنه يزيل الخدراب وفساد 
البناء. والحرّاضة : تطبخ لص , والحررّاض : اد 
على الجص. 


يُوقد 


ال والتحريض والتتحضيض واحد. يقال: حضّضه, 
أي حّه, وحضّضت أيضًا القوم على القتال 3 


حسوّضتهم. إلا أن التحضيض يكون في الشبير 
الوق وضيرهما, والتتحريض يكدون في المرض 
والفساد والقستال كما رأيت؛ فالتحضيض أعمٌ مسن 


التحريض الت أيمً. 
الاستعمال القرآني 
جاء متها قعل الأمر من «التفعيل» مرّتين . والوصف 
من جرد مرّة؛ في * آياث: 
١‏ ؤياءيها لني وض الْحُؤْمنِينَ عل ال 


الأنقال: 36 


١‏ لَثمَايل فى سبيل لله لالت إَانفْسَك وَحَوْضٍ 
الْمُؤْمنينَ عتى اه أنْ يت بَأس الْذِينَ كُُْوا... 
الناء: عم 
" جقانوا اتنا كه بُوسْفَ حت تَكُونَ 
حَرَضًا...» 
يلاحظ أوَلَا أن فيها ممورين : التحريك إلى القنال 
واهلاك. 


يوسف: فلا 


فالأول آيتان:(1و1)كلاها أمر من اف للنَى 23 
بأن يحرّض المؤمنين على القتال, وفيها بحُوتُ: 

١‏ الآية الأولى جاءت في سورة «الأنفال» النازلة 
بعد «البقرة» بشأن غزوة بدر الكبرى. أوّل معركة بين 
امشركين والؤمنين على كراهتهم وقلتهم؛ وعدم 
استعدادهم للتتال. كا تشهد آيات. منها مثل: 


وفيها أحكام للقتال ولقسمة الغناتم وغيرها. 


ومتها إعداد التلاح والقّة حسب الاتطاعة فيه .3 
وَأعِدُوا لم مَاستطَفمٌ من قُوْة وَِنْ باط الْحَيِلٍ 


ون به عَدُوٌ الله وَعَدُوْكُمْ... 4 


ح دض /1017 


كا أنّ يها بشائر بالتصر والشثبيت. ومدعًا 
اللمهاجرين والأنصار الجاهدين. 
نية جاءت فى سورة «اللساءه ‏ بعد شطر 


وفي خلاطها آيات تحاكي كراهة المؤمنين للنقتال 
لْيضاء مثل: 76 ٍْوَمَالَكُمْ اتُقَائُونَ فى ميل اف 
وَأيتصيضْعَفِينَ مِنَ الخال وَالنسَاءِ وَالولدَان...4.و. 
ألا ؤ تتيشا كيت علييم الال إذ ريق مهم > 
يه وَقَاُوا نا كيت 


الاش كَخَشْيْةَ اله أو 


علولا رتنا إلى أجل قريب .> 
كبا أنَ فيها مايفضّل المجاهدين على القاعدين مرّات 


إدانة للقاعدين. مثل: 46 لَايَستوى الْقَاعِدُونْ من 


بأموَالِهم وَانْفيِِم على القاعدينَ در 
نه الحشنى وََصْلَ اه الْمجَاهِدِينَ عَلَ الْقاعِدِين + 
غظيئا» 


3 


؟-فقد تبي مما ذكر أن الآيتين ١و‏ 1) نا عبر عن 
أمر الئاس بالقتال بهِحَوْضٍ الْمُؤْمنِين» في حال 
كراهتهم لقتال وفي جو استدكافهم عنه, فلتكشف من 


هذا أنّ بين الأمرين: كراهة القتال وتحصريضهم إلييه 
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علاقةٌ . وهذا مانريد أن نسجّله هنا. 


"قال بعضهم: وحَوْضٍ الْمُؤْيبِي» أي 


حسطهم. أو حستهم, أو رتسبهم؛ أو شجّعهم أو 
أستنهضهم» وتحوها؛ وثرى أن هذه لاتبلّع سويداء 
معناها. ولانجاكي رمزها وسرّها. 

وقال الرمَاج. التتحريض في اللغة. أن يحثٌ الإنسان 
نا يعلم منه أنه إن تخاّف عننه كان 
حارضًا أي قارب اغلاك فأشار بهذا إلى أنّ المؤمنين لو 
تخلّفوا عن القنال بعد كانوا حارضين أي 
هالكين. 

وهذا مايساوق بو الآبتين من كراهتهم للقتال. 

وحكى ابن عَطيّة عن فرقة من الممشرين: النفثي: 
حرّض على القتال حت 
أن مااحتمله اَنِب سبيش قال" 
«كأته في الأصل إزالة امرض نحو قذيئه. )/[24 
القذى» جاء هناء أي أزل حرّض المؤمنين أي كراهتهم 


لك فيمن تركه أنه جرَض 


وقذارتهم للحرب من قلوبهم ؛ وبهذا يرجع احور الأول 
إلى احور التاني كيا يأتي. 


ذاك كانوا في حالة يك في كفايتهم وققيامهم لقتال 


العدو, فخاطب اله الييلية مرّتين بؤيَايها الوأ 
بالتمعر, ولو كان عددهم حشر 
عدوّهم. به عل أَنَهِم ضعفوا بعد ذلك إلى أن نزلت 
مقاومتهم إلى لزوم كونهم نصف العدو. 


اههامًا بالأمر وتوتيا 


مايُشتر بقعود الؤمنين عن القتال , فلا يكلف به إلا نفس 
لبي عسي لق أن يكفت به بأس المدق. ومع ذلك أمر 
بتحريض المؤمنين إنَاما للحجّة ورحمة عليهم. 


بوأمًا المحور القاني وهو اهلاك. فجاء في 1 


يوميف لأبيهم يعقوب الآسف الحزين على فراق 


ع 10 
١‏ قالوه كما أشار إليه الطوسي ‏ إشفاهًا عليه وكا 


اله عن البكاء وكيا قال الطّاطن 


أن الحرّض: اهلاك. لكنهم تفلتوا في 
بيانه بقوهم : حت تكون مدقا مريضًا. 
الجسم » مجنون العقل . فاسد) لاعقل لك ذائيًا من الهم, 
فائيًا. هرمًا. يابس الجلد على العظم . مهزولا سخيقًا 
ضعيف القوّة. ذاحبًا. هائكًا. مشرقًا أو مُشفيًا عل 


٠‏ مريض 


الوت. أو دايا من الموت, لاكالأحياء ولاكالأموات, 
حي تمد وتختل» أو تيلك وتموت, ونحوها. وجاء في 
كلام بعضهم كاماوَرْديٌ والتعلِ وغيرهها من جمسلة 
الحرض : ألفساد أو اهلاك من عشق أو حزن ء وكلاهما 
يناسبان حال يعقوب بغرط حبّه . با 
العق , وفراقه أوجب ا حزن الحُترف على الهلاك. 

ذاكرا فيه القراءات الآلاث : بفتح 


يوسف حق بل 


قال اين. 
الّاء والحاء . وضتهها, وضمّ الحاء وسكون الرَاء 
«وهذا كله المصدر يوصف به المذكّر والمؤئّث والمفرد 
والجمع بلفظ واحد كاعَدْل وعدول)؛ وقيل في قراءة 
-بضتها : إِنّه بيراد: فتات الأشنان (عود 


واحتمل الفَخْرالازيَ أنه بعنى ذو خَرض حذف 


المضاف, تنبيبًا على أنه تناهّى في الفساد والضّعف حقٌ 


امرض » بكسر الّاء فهو الصّفة , وجاءت القراءة بهم 
رابع إلى أن قال -كأتهم قالوا: أنت 


الآن في بلا ديم ونخاف أن يعصل ماهو أزيد منه 
وأقوى. وأرادوا هذا القول سنعه عن كثرة البككاء 
والأسف» 


1 
وهذء قصّة مكَية والأوليان تشريع مدني 


كسد 


يحرفون 3137 


نه اا 


الُصوص اللغويّة'» 
الخليل: الرّف: من حروف الطجاء. وكل كلم 
بيت أداةً عارية في الكلام لتغرقة المعاني تستى حرقا, 
وإن كان بناؤها بحرفين أو أكثر. مثل: حقّ. وهل؛ وبل, 
ولمل 
وكل كلمة تُقرأ على وجوه من القرآن تسعى حرقا. 
يقال :يقرأ هذا احرف في حرف ابن مسعود.أي في قراءته. 
والتّحريف في القرآن: تغيير الكلمة عن معناها. 
وهي قريبة التبه, كبا كانت اليهود تغير معاني القوراة 
بالأمباء. قوصفهم الله بفملهم , فقال: « 


عَنْ مَوَاضِعِد» المائدة: +37 


وتحرّف فلا عن فلان وامحرف 


واحد . أي مال 


والإنسان يكون على حَرْف من أمره. كأنّه ينعظر 
ويتركع. فإن رأى من ناحية مايحَي» |أفهو ] ولا مالل 
غامد 

اوحرف إلتفية: جا؛ 

والحّف : الناقة الصّلْبة 


دثها. 


السبل. [م# 
استشهد بشعر] 
والمرف: حي كالردل, والحّة منه: عرقة 
والمُحارفة: اُقايسة باليذراف. وهو ميل تير 


ابه الجراحات. 
وامُحارق: المروم امير 
سيبّويه : وأا ماجاءلمعنى , وليس باسم ولاقعل . 

وسوف واو القسم ولام الإضافة» 

(الّاحبين: 43 
اي : يقال: رجل تُحَارف وججارف...في معنى 


لق 
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الشَافعي : إذا كان لاببلغ كسبه مايُقيمه وعياله, 
نهو الذي ذكر اللفشرون أنه المروم التُحارّف 


واممارّف: الذي 
الغنيمة, لايغزو مع المسلمين. فب حروًا يُعطى من 
الصّدقة مايْسدَ حِرْماته. الأزهري ه 41 
أأبو عمرو الَيبانيَ : الثراف: اميل الذي قاس 
به الشجّة. 
يقال: ما أظرف حرقَته وتصيّفه فى معيشته. 
للقن 


لدف : من الإبل الس البازل , وهي الموج 
حي 
اليخراف: سكين يكون للطبيب. ‏ (/104 
والمحارف: الأميال؛ الواحد: بمرف., ]ثم استدمهة 
١‏ 0 
ال 
القَوَاء : حَرْف المعجم. 
٠‏ ول يُسمع التذكير فيها في شيء. ويجوز تذكيرها 
في العر 
مئله ابن اكيت 


الثاقة الضّامر. (الأرَمَرَي 8 04 


بتع على حرو . وجمينها 


1 


ال 

وحَرْف الجبل: يجمع حرا بثال سنب , ومئله طل 
وطلل. ول يسع غيرها. ١‏ لصفن 601:4 
المُحارّفة: الثقايسة , وهذا قيل لاجيل 
اليحراف. [ثم 


دفن 


أبو 
الّذي سب به الجراحسات والشّجاج. 
استشهد بشعر] 

الف من الرجال: القصير. واف من الإببل 


اثلاثة كتب في الأضداد: 143 


» عن وجهد ره 
(الجومّرىٌ 4: 3749 

ال: أحرّف الرجل إحرافًا فهو رف 
والاسسم: الميرفة , إذاقَى ماله صلم نا 
الأخنّش: مالم يمسن له الفعل ولا الصّفة ولا 
لقعي ول القساممء وار غسر أن منتصتيف #ههو 


ف !لاحي 41 
الأصممي: المررّف: اثافة ميرول 

الأزمرَي 6ب 

يقال: هو يحرف لعسياله. أي يكسب من هاهنا 


اوري 4 108135 


كله «نزل القرآن 


قوله «سبعة أحرف» يعني سبع لغات من لفنات. 
العرب, وليس معناه أن يكون في الحرف الواحد سبعة 
أوجه, هذا م إُسمع به قط 

ولكن يقول: هذه امات التبع مفرقة في الفرآن, 


ومعانيها مع هذا كلّه واحد. 
اوتا يُبِينَ ذلك قول ابن مسعود: إن قد معت 


اربين, فاقرأوا كما عَم ,ا هو 


كقول أحدكم: هلمَ وتعال . وكذلك قال ابن سيرين :إَا 
هو كقولك: هلم وتعال وأقيل. 

فى حديث عبد الله : دموت المؤمن عرّق الجبين تق 
من الذّنوب. فيكافق بها عند الموث» 


لحنعقق) 


عليه البقيه 
ويُروى: «فيحارّف بها عند الموت», 

فكأنَ معنى الحديث: أن المؤمن يقايْس بذنويه عند 
لوت ؛ فيشتد عليه. ليكون ذلك كقارة له. (1: 0593 

باب الحروف: وقد اتفردت العرب بالألف واللام 
ريف, كقولنا: الجل والفرس, فليا في 
اشيء بن لغات الأمم غير العرب.. (الصَاحي" 

ابن الشكّيت: يقال: أَنضّيتُ ناقتي إنضاء 
وأحرّفتها إحراًا. وأحرنتها إحرانًا ذا هزلتها فأذهيك 
الحمها لعا 


إل باب الاكتساب: هو يقرش لميالوو وتالرق 


ويقترف, أى يكسب من هاهنا وهاهنا. ويك 2ك 


ويرِف ورف 30 
لابقال: جل خزفء إنا تفص به الناقة. [تم 
استشمد بشمر] الاين سيد 46 
أحرّف الرّجل. إذا جازذى على خير أو شرّ. ومنه 
المخبر : «أنّ العبد ليُحاررَف على عمله الخير والشَرّ». 
وأحرّف , إذا استغنى بعد فقر. 
وأحرّف الرّجل, إذا كد على عياله. 
االأزمري دحلا 
مره الف من الجبل: مانتأ في جنبه منه. كهيئة 
الدكان الصّير أو نحوه. والمترف أيضًا في أعلامترى له 


حرقًا دقيمًا مُسرفًا على سواء ظَوْره (الأزهّريٍ 8: 0١‏ 


اع رف/ 165 


تسميتهم احرف حَرًْا فحرْف كل 


أبوالقيقم 


غيء: ناحيته , كطرف الجبل والتهر والتيف وغيره 
(الأَزهَريّ 317:6 


العامة : حب 


الدّينورىٌ : الف : هو الّذ: 


الرشاد اللبن سيد 060416 

الحُبرّد : في قول البَي#: «نزل القرآن على سبعة 
أحرّف» ماهي إلا لفات. 

والعرب تصف النّاقة بالف لأنّها ضامر, وتُشه 
بالف من حروف المعجم وهو الألف. وتُديه يميف 
الجبل. إذا وُصِفْت باليظّم. ‏ (الأَزهْريٌ 6: 016.35 

ابن دُرَيْد : حرف كلّ شيء : حَدَه وناحيته. 

يوناقة حرف : ضامر. 

وفلان على حَرْف من هذا الأمر, أي مُنجرف عنه 
مال 


قت عن اليه رقا . إذا مِلْتَ عنه. 


ف فلان من كذا 520 وَالُحارف 
من هذا. هر الذي قد حُورِف كسبه قيل به ععنه. أي 
ضيق عليه. 

وقال قوم: المُحارّف : المقدّر عليه رزقه. مأخوذ 
من «ا ميخراف» وهو الميل الذي تُسب به الجراح وتُقدّر 
إن استشمهد بشعر | 
اف: هذا ال الذي ب 


نض اقناد مسر 
طعم التّيء اريف : الذي يلع 
نعم 


أحرَفت ناقتك, أي أطلختها ‏ أببعتها ‏ فجملتها 


معروف , ومنه اشنتقاق 
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ابن الأنباريّ : | 

على معنى الكلمة , والتذكير على معنى احرف 
لومي 17 

الأذهري : [ذكر قول بي اليم وأضاف:| 

كأنٌ النسير والخنصب ناحية. والضَّرّ وال 
والمكروه ناخية أخرى: فهبا حرفان. وغسلى السيد أن 
يعبد خالقه على حالة الترّاء والصَّرّا. ومن عبد الله 
على السَرّاء وحدها دون أن يعيده على الطّعرّاء ‏ ببتليه 
الله بها ققد عبده على حَررْف. 


ومن عبده كيف) تصررّفت به الحال فقد عبده لجبادة 


يه إن 
امتحنه باللأواء وأنمم عليه بالترّاء. فهو فى 45 96 
أو منفضّل . غير ظالم. ولامتعد. له الخييّرة وبيده !! 
ولاخبرة للعبد عليه. 

[وذكر حديث «نزل القرآن على سبعة أحرف» ث# 
قال] 

قلت فأبوالميّاس اللحويّ وهو واحد عصعرء. قد 


ارتضى ماذهب إليه بويد واستصوبه . وهذء الأحرف 
التبعة التي معناها: اللّمات , غير خارجة من الذي كيب 
في مصاحف المسلمين التي اجتمع علها النف 
الْرضيتون والقلف العو . 

فن قرأ برف لايخالف المصحف بزيادة أو نقصان. 


أو تقديم مؤغّر أو تأخير مقدّم - وقد قرأ به إمام من 


اء المشتهرين في الأمصار ‏ فقد فرأ تجرف من 
ا حروف السسبعة التي نزل القرآن بها . ومن قرا ترف شا 
يخالف المُسصحف. وخالق يذلك جمهور القَّرَُة 


المعروفين. فهو غير مصيب. 

وهذا مذهب أهل العلم الّذين هم الّدوة. ونذهب 
الرّاسخين في علم القرآن قديًا وحديثًا. وإلى هذا أومأً 
أبوالمتاس التحوي وأبوبكر الأنباريّ في كتاب له. ألفد 
في انبا ماني الحُصحف الإمام, وافقه على ذلك أبويكر 


ماهد مثرئ أهل المراق وغيره من الأثبات انين 
ولايوز عندي غير ماقالوا ثم نقل روابة ابن مسعود 


المتقدّمة وأضاف:] 


بومعنى عَرَّق الجبين : شدّة الشياق . ويفال: لاتحارف 


عليه ررق شارف . إإلى أن قال:] 

وجاء في تفسير قول لله جل وعرّ: للشَائلٍ 
وامتخزوم» الّاريات: 15 أن الحروم هو المُحارَف 
والاسم منه : الفة بالضّيّء وأما ٠١‏ 
الاحتراف , وهو الاكتساب. يقال: هو يحرف لمياله 


فة» فهو اسم من 


لك 


الصَاجب: [نو الخكيل وأضاف:] 
.يف في القرآن وفي الكلام: تغيير الكلمة عن 
ممناها: وإذا مال إنسان عن التّيء قيل : تحرف واتحرّف 


واحرّؤرف 


والإنسان على حرف من أمره. أي على اميراف. 


والمُحارّف: امحروم, والمف: الميرزمان. 

ويقال: َف وخفة قب وقئية 

واممّف: حْبَ العاد. والمكة: شرق 

وأخرّف الإجل إحراًا: اماه ولح .فهر رف 
والاسم: الميْفة. 

والرّجل يرف لعياله. أي يكسب. 

وحُرف في ماله: ذهب منه شيء. 

والررّف : المُنْحرف, واحرقت بهم دنياهم. 

والمتخرف: انضرف والتَمي [يقال:] مالي عن 
هذا عرف 2 1 2 كم 
الجَومر 


حسف كل غيء: طرّفه وشفيره 


وحدّه, ومنه سف الجبل, وهر أعلاه المدّه. 
والحرّف: واحد حروف الجر 
وقوله تعالى : ومن الثّاين من يخيد “يله 


خَرْفٍ» الحج: 1١‏ قالوا: على وجه واحد. وهو أن 


يعبده عل السرّاء دون الشَعراء. 
والحدف: الثاقة الصّامرة الأبة, 
الجبل. 
ورجل ممارّف, بفتح الرّاء, أي محدود محروم. وهو 


خلاف قولك: مبارّك. 

وقد حُورِف كسب فلان, إذا شُدّد عليه في معش , 
كأئه يل برزقه عنه . [نمذكر حديث ابن مُسعود المتقدّم 
وأضاف:] 

أي يُشدد عليه محص عنه ذنوثه. 

والحف. بالضّمّ: حَبّ الؤشاد. ومنه قيل: شيء 


حِريف» بالتشديد: َع الآسان برافته . وكذلك 


عرف/ثا1 


بصّل جِرّيف , ولائقل : خرريف, 
والحررّف أيضًا:ٍ الاسم ؛ من قولك: رجل محسارّف. 
أي منقوص الحظ . لاينمو له مال 


والميخراف: المبيل الذي تاس به الجراحات. 


وتحريف الكلام عن مواضعه : تغييره. وتحريف 


0 
القلم: قله محرا 


ويقال: انحرّف عنه وتُحرّف واخْرّورّف. أي مال 


أديال: مالي عن هذا الأمر شرف . ومالي عنه 


تطبوف: بق واحدء أي ُتحى . |واستفيد بالق 6 
لت نحيلنا 
لون 


أبن فارس : الحاء والراء والفاء ثلاثة أصول : حلد 
التي . والعدول. وتقدير التيء. 
فأمًا امد فحَرْف كل ثىء: حلء. كالكيف 


وغيره. ومنه: ترف . وهو الوجه, تقول: هو من أمره 
على حَرْف واحد. أي طريقة واحدة . قال تعال. 
ؤوَمِنَ النّاسٍ مَنْ يَعبدُ اله على حَزفي» الحج: 1١‏ 
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نزف . قال قوم : هي الضامرء 
برف الشيف. وقال آخرون : بل هي الصضّخمة, شت 


يحرف الجبل, وهو جاتبه 


لغة قر 


07 / لعج في جك 


والأصل القاني: الانحراف عن الشّيء, يقال 
اعرف عنه يحرف الحرافًا. وحرَفه أناعنه. أي عدلث 
به عنه. ولذلك يقال: تُُارّف؛ وذلك إذا خورف كسيه 
به عنه, وذلك كتحريف الكلام. وهو عَدله عن 
جهته , قال الله تعالى: «بُحقُونَ الْكَلِم عن مَوَاضِي» 
النساء: 43 


والأصل اقنالث: البخراف: حديدة يُقدّرها 
الجراحات عند العلا ومن هذا الباب: فلان يحرف 
لمياله. أي يكيب. وأجودٌ من هذا أن يقال فيه: إن 
الفاء مُبْدَ لة من ثا 


هو من «احرّث» أي كسب وجمع 


وربها قالوا: أحرّف فلان إحراقًا. إذا نما ماله وسَلُم 
وفلان حَريفٌ فلان, أي مُعايله. وكلّ ذلك من حياق 
واحترف أي كسب والأصل ماذكرناء. [واعطمد 
بالتعر 

أصل الحروف: القبانية والعشرون لقي منها تأليف 
الكتاب كله . ونتوآد بعد ذلك حروف. كقولنا: اصطبر 
واذكر؛ تولّدت الطّاء لملّة. وكذلك الذال. 

فأوّل ا حروف: الهمزة , والعرب تتفرّد بها في عرض 
الكلام ولا تكون في شيء من اللّفات إلا بتداء 

وما اختضّت به لغة العرب: الحاء والظّاء. وزعم 
اناس أن الّاد مقصورة على العرب د, 
الأسم لاحي 01٠١‏ 

أبو هلال: الشرق بين الميسزمان والحّزف: أن 
الميرْمان : عدم الظّفر بالمطلوب عند الّؤال, يقال: سأله 
فحرّمه. 

والحترف : عدم الوصول إلى المناقع من جهة 


لكوت 


سار 


يقال للرّجل إذا لم يصل إلى إحراز المنافع في 
صناعته : إن تحارّف. 

وقد يمل الحسروم خلاف المرزوق في الجملة. 
الحقم 


فيقال: هذا محروم , وهذأ مرزوق. 
كانت [اثاقة] قليلة الحم فهي 
:. إفئلنا 


والمدف : الأدا الف تستى الرابطة. لأنها كربق 
الاسم بالاسم والفعل بالقمل, ك «عنن» وهعلى» 
وتحوها. 

والرف: القراءة التي يقرأ على أوجه, وما ججاء في 
اليك من قوله فَقُ: «نزل القرآن على سبعة أحرف». 
ناه . وحَرْفا السفينة والجسبل 
وجرّقة. 

الف من الإيل : النجبية الماضية التي أب 
الأسفار, سبيت برف التسيف في تمضائها الها 
إقتها. وقيل: هي السُلبة. يبت برف الجسبل في 
شدّتها وصلابتها. 


حرفا لأس : ب 


جان|ضا والجمع: أحرف ر. 


وقلم تُُدْف : عُدل بأحد حَرْقيه عن الآخر. 
والتحريف في القرآن والكلمة: تغيير زف عن 


ناه وهي قريبة ال 
والرّف: الذي ذهب ماله. 


كاف : لذي لايصيب خير) من وجد يوه له. 


د اراق 


والُحْرف: الذي ما ماله وصَلُح؛ والاسم: الرفة. 
وجرفة الّجل ؛ ضيعته أو صنعد 
ورف لأهله يحرف واخارف: كتب وطلّب 


أو صنمته. 
أو 


واختال . وقيل : الاختراف : الاكتساب أي كان. 
وحرّف عيئّه : كلها 

اف وا ميخراف : المبل. والمخراف أيضًا 

اس به الجترح. 

والحارّفة : مقايسة ارح بالميطراف. 


وحارّفه: ناجزه. 


الميسبار الذي 


والمُرف : حب الأشاد؛ واحدته 
امف وامثراف : حية تظلم لون يَضرب إلى 
الشواد؛ إذا أخذ الإنسان لم ببق فيه دم إلا خرج. 
وا راف : طعم يرق اللّسان والقم . ويصل جر ين 
يُحرق الفم وفيه حرارة . وقيل : كلّ طعام بحر قف كله" 


بمرارة مذاقة, فهو ريف 0 


ف : الطنعة , وكل ما اشتغل به الإنسان وي 


والَخرف والْخْترف: موضع يحترف فيه 
الإنسان, ويتقلب ويتصرّف. 
واحترف: اذ جزفة. [واستشهد بالتّعر 0 


مرَات] 


ع رفكت 


والمُحارّف: المحدود من جهة الرّزق إلى جهة 
رف . ومنه: حروف الطجاء؛ لأنّها أطراف الكلمة 
كحرف الجيل ونحوه. 
رف : منتهى الجسم , ومنه الانحراف: الاتعدال 
إلى الجانب. 

وقلم تمّف: قد عدل بقطعته عن الاستواء إلى 


لمالا 


وتحريف القول: هو العدول به عن جهة الاستواء, 

قارف ممتدل إلى الجائب عن الوسط., (/93:9؟) 

غرء ارسي 

الؤاغِب : حَدْف التّىء: طرّفه؛ وجصمه: أحرّف 
[توكر. بقال: خرف الشيف. وف الشفينة. 
وجَرْف الجبل. 

وجروفاهجاء : أطراف الكلمة. 

والحروف العوامل في الحو: أطراف الكلمات الرابطة 
بعطنها يعض. 

وناقة حرف : تشبيها برف الجسبل. أو تشبيهًا في 
الَف برف من حروف الكلمة. 


نوكم 


واأعرّف عن كذا وتحرّف واحترف. 

والاحتراف: طلب جٍرّفة للمكتسب؛ والميسرافة. 
حالته التي يلزمها في ذلك , نحو القغدة والجبسة. 

والخف: الفرو الذي خلابه الخير 


وتحريف الكلام: أن تجمله على حرف من الاحهال, 
يكن حمله على الوجهين . [ثمذكر الآيات وأضاف:] 


والحيرْف: ما فيه حرارة ولَدْعِ, كأنّه ترف عن 
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الحلاوة واحرارة. وطعام حِرّيف.... 

الرَمَخْشَرِيٌ : انحرف عنه وترّف. وحرّف | 
وقلم عمرّف. وحرّف الكلام, 

ركب 
وقعدوا على حُرُوفها. 

ومالي عنه كرف , أي مَغول. 


فللد 


ورجل حارف : محدود 


وحُورف فلان, وأدركَتُْ جُرْفَ الأدب, وتقول: ما 


وفلان جرقَنه الزّراقة, وهو يحترف بكذا. وهو 
تحرف لمياله: يكسب من هاهنا وهاهنا. أي من كل 


حرف 


وفلان حريفك. 


وبصل جرّيف ؛ شديد الحرافة. 
وحارّف الجترّح بالميخراف: قايسه باليسبار حك 


عرف عد 


1 
ومن المجاز: هو على حرف من أمره, أي على طرفي 


كالذي في طرف العسكر, إن رأى غلبة استقر. وإن رأى 


حرْف: شبيهة بف السيف في هزالهاء أو 
مضائها في التير. 
وحارفت فلانًا بفعله : كافأته. 
ولا تحاف أخاك بالسّوء: لاتكافته , واصفح عنه. 


وناء 


ومنه الحديت: «إِنّالمؤمن تبق عليه الخطايا فيارف بها 


عند الموت». |واستضمهد بالتّعر مرات] 


في حديث ]| «...أراد أن يأتيها فأبت. إلا أن 
على حرف ...» الف : الطّرف والّاحية . والمعنى إتيام 
على جلْب. 

ومنه حديث ابن عبّاس: اكان أهل الك.تاب 
لايأتون الناء إلا على حَرْف...» 

وقيل: معنى «على حَرْفء ألا يتمكن منها فكّن 
لمتوشط المتبحبح في الأمر (القائق 11لا 

أبن الشّجريّ : [نقد أطال الكلام في أسماء الهجاء 


يوا حروف المقطّمة فى القرآن] 


للم 

لمَدِينيٌ : في حديث أبي بكر: «سيأكل آل أبي 
يكرمل هذا المال ويتحقرف فيه للمسلمين» أي يكسب 
المسلمين إزاء ما بأكل من بيت ماهم . يقال: هو يحرف 
لمياله. يحرف ويحترف, والمررفة : الصّناعة, وحريف 
الررجل : ُعايله في جرْفته, 

وفي حديث عمر: «لميرفة أحبهم أشد عل من 
عيْلتِِ». قيل: الميزفة: أن يكون عحدوذاء إذا طلب فلا 
يرق ومنه الازف. 

والميزفة لاأعرفه بهذا المعنى. نا احرف بطم 
الحاء: الميزمان, وقد حُورف فهو حُارّف. وللّه من 


قوهم: عرف عنه وتحرّف. أي مال. والمُحارف: الذي 
حورف كسبه قيل به عنه. 

وقيل: أراد أنّإغناء الفقير وكفاية أمره. أيسر علي 
من إصلاح الفامد. 


افة أحدهم والاغهام لذلك, لألّه 


زقيل: أراد عد 
وقيل: أراد عدم 


تحرف إلها. 


ما يُروى أنه قال: «إيٍّ لأرى الرّجل يُمجبني 
فأقول: هل له من جرفة؟ فإن قالوا: لا سقط ين 


لحبصع 
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عيفي» 


ين الأثير ؛ [ذكر حديث نزول القرآن وكلام أبي 
عُبيْد فيه . وأضاف:| 

عل أنه قد جاء فى القرآن ماقد فى بسبعة 
وعشرة, كقوله تعالل: مالك يَمٍ الذين» . عيذ 


الطّاعُوتٌ4 المائدة: ٠٠‏ ثم ذكر كلام أبن مسعود فيه 


وقال:] وفيه أقوال غير ذلك . وهذا أحسنها. 

والمردّف في الأصل : الأّرف والجائب. وبه سني 
لف من حرو الفجاء. ومنه حسديت ابن عتال! 
«أهل الكتاب لايأتون النساء إلا على حَرف». أي لملى: 
جائب. [#استشهد بشعر ] 

الحنوف : الثّاقة الضّاء 
المجاء لدكتهاء 

فى حديث عائثة: «لا استُخلف أبوبكر قال: لقد 
علم قومي أن جرفتي لم تكن تعجز عن مؤونة أهلٍ 
ولت بأمر المسلمين فسيأكل آل أبفييكر من هذاء 
دترف للمسلمين فيه» 


الميرفة : الصّناعة وجهة الكسب. وحريف الرَجل 


مُعامله فى حرفته . وأراد باحقرافه للمسلمين: نظره في 
أمورهم وتعير مكاسهم وأرزاقهم. [#ذكر حديث 
| 

ومنه حديته الآخر: «إقّ لأرى الرّجل يُمجبني ...» 
وقيل: ممنى الحديث الأول هو أن يكون من اليّرقة 


عمر نو ادي وأضاء 


عرف/ 430 


بالضّمٌ وبالكسر . ومنه قوطم: جف الأدب. 
واتُحارّف ‏ بفتح الرَاء ‏ هو امحروم المحدود الذي 
طلب لابُرزق: أو يكون لايسعى في الكسب. وقد 


حُورف كسب فلان, إذا شد عليه في معاشه وضيّق , 
كأنّه ميل برزقه عنه, من الانحراف عن الشّىيء؛ وهو 
اميل عنه 

ومنه الحديث: «سلّط عليهم موت طاعون ذفيف 
يحرف القلوب» أي يلها ويجعلها على حرف , أي جانب 


وطرّف . ويُروى موف بالواو. |ثم ذكر أحاديث 


أخرى 


بمنى امَيْل. إلى أن قال في حديث ابن مُسعود «موت 
لزنه و مافالة أبوعيد, واف 
هو من الحارفة وهو التشديد في امعاش. 
لقص 


إلضَغا: 


ين ادف في اصطلاح التّحاة :ما دل على 


7 أو فمل يصحبه 


.ومن لم ينفات من 1 


إلا في مواضع مخصوصة حُذف فيها الفعل . واقتصير عل 


لدف فجرى تجمرى الَائب. نمو قولك: نعم وبل واي 
وإنّه. ويازيد, وقدٌ. في مثل قول التابغة. [/ استشهد 
بشعره وذكر الأقوال في قوله ولل: «نزل القسرآن على 
سبعة أحرف» وأضاف:] 


ويقال: «لاتمارف أخال 


التوءه أي لأيازه بسوء 
عيب جايس عرلتيى ف لف دسق حدم 
وحُرفان. بالضّمّ: من الأسماء الأعلام. 
رُشتاق حرف: من نواحي الأث ارت (كددم4) 
المرى : التاقة الظيمة , والّاقة المهزوئة. 


(ذيل كتاب الأضداد: 537 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


ليمي ؛ تحرف عن كذا: مال عنه. ويقال 
الُحازف: لذي ورف كسيه فيل به عنه. كتحريف 
الكلام: يمل به عن ججهته. 

وقوله تعال : هاا محا لقتال الأنفال: 35, 
أي إلا مانلا لأجل القعال لامائًا هزية . إن ذلك معدود 
من مكايد الحرب, لأنَه قد يكون لضيق الجسال فلا 
يتمكن من الجولان ؛ فينحرف للمكان المُتّسع ليتمكن 
من القتال. 

وحرّفث الشّيء عن وجهه حَرهًا. من باب «: 
والتّشديد مبالعة 77 


وحرّف لعياله يحرف أيضًا: كستب؛ والاسم: الُقّة 
بالضّمْ. واحتترف مثله. والاسم منه: المي فة بالكسبن 

وأحرّف إحرائ. إذانما ماله صلم فهر رذ 

والمررف بالشّمّ: حب كا ف 


وحَرْف المعجم: يجممع على حُروف. |ثم ذكر قول 
القرّاء وابن السكنيت وابن الأنباريّ وأضاف:] 

وقال في «البارع»: المثروف: مؤّئة إلا أن تهملها 
أسماء, فملى هذا يجوز أن إيقال: هذا جيب وهذه جيك 
وما أشيهه. 

وقول الفتهاء: بطل الصلاة بحرْفيٍ مفهم, هذا 
إلا أن يكون فل أمر اعتلت فاؤه ولامه. 


ويستى الآفيف المفروق , كا إذا مرت من «وق ووق» 


الضارعه «يقٍ ويق» فتَخِْف حرف المضارعة وتحذف 


الام لمكان الجزم فييق «فيء ودتي» من الوفاء والوقاية, 


وشبه ذلك . إلى أن قال:] 
اوحرف الجبل: أعلاء الحدّدا وجمعه: جرّف؛ وزان 


وحروف لقم معروفة, 
وحَرفا لوقي من السشهم: الجانبان النذان كرض 
لم 
الف : ما دل على معن في غيرء. 
تصاريف الكلمة لنظًا أو 


الف الزّائد: م سقط في بعض تصاريف الكلمة. 
الخخروف: هي الحقائق البسيطة من الأصيان عند 


ايم الصو 
الهروف العالبات: هي الشّؤون الذَائية الكائنة فى 
غيب الغيوب . كانتّجرة في النواة. [م استشهد بشعر] 
حروف اللين: هي الواو والياء والأنف, ميت 


حروف اللَين لما فيها من قبول الم 
حروف الر: ما وضع لإفضاء الفمل أو معناء إلى ما 
يليه ؛ نحو: مرت بزيد, وأنا مار يزيد. نينا 


الفيروز اباديّ: الحرف من كل شيء: طيرّفه 
وشفيره وحدّه. ومن الجبل : أعلاه الجدّد؛ جمعه : كيب . 
ولاظير له سوى لوطل 

وواحد روف التي . ولثناقة الضًاء 
المهزولة أو العظيمة. ومسيل الماء, وآرام سود بيلاة 
سيم . وعند التّحاة: ما جاء لمعنى ليس باسم ولا فعل ,. 


وما سواه من الحدود فاسد. 

ورُسْتّاق حَرْفي بالأبار 

وانزل القرآن على سبعة أحرف»: سبع لقات من 
لفات العرب. وليس معناه أن يكون في الحرف الواحد 
سبعة أوجه وإن جاء على سبعة أو عشرة أو أكثر . ولكن 
لمعن هذه الات الشتبع متفرقة في القرآن. 

وحرّفَ لعياله يتحرف : كسّب. والشّيِء عن وجهه 


مررّفه , وعينّه حزفة : كخلها. 


ومالي عنه ترف : مُطرف ومُتنمى, 


وخُرف في مالهبالضّمْ ‏ حرق : ذهب منه شي ». 

واف بالضّمٌ: حب لاد 

الممرفِيُون : الحدّثون , نسبة إلى بَئْعه 

والحيمان كالميفة بالضَّرْ والكسر , وءنه قول مر" 
ولاك 

والميزفة بالكسر: الطّعمة والصّناعة يُرتزق منهاء 
وكلّ ما اشتغل الإنسان به وصرِيّ يسعّى صنعة 
وجِرّفة, لأنّه ينحرف إليها. 

وح ريك : مُعاُك في حرفتك 

واليخراف : الميل قاس ابه المجراحاث. 

وحُرْفان كمهان : عَلَمُ 

وأحرّف: ما ماله وصَلّح وكثّر. وناقته : هزها. وك 
على عياله, وجارّى على خير أو عير 

والتحريف: التي . وط للم حرم 


واشْرَورّف: مال وعدل كاتحرف وتحرّف. 


عرف//31ة 


وحارقه بسوه: جازاء. 

ايسة بالميطراف. 

واتمارف , بفتح الراء: المحدود المحروم. 

وطاعون يحرف القلوب : يلها ويبملها على حرف ء 
0 


وال 


أي جانب وطرّف 
[والحّف] قسيم الاسم والفمل. وقيل: للحرف 
حرف , لوقوعه في طرف الكلمة, أو لضعقه في نفسه . أو 
لحصول قّة الكلمة به, أو لأحرافه: فإنَ كل حرف من 
حروف المعجم منت بنوع اتعراف, يتمير به عن سائر 
انريف اابصائر ذوي الشمبيز 41:1 
ال بحي: زف كل نيء: طرّفه وشفيره وحلةه. 
تزف : واحد روف التي . وربها جاء للكلام 
لام . ؤمنها الحديث : «الأذان والإقامة مسة وثلاثون 


حرفا يمني فعيلا 

كَل الحديت: «سل ل : أتهسم يقولون: نزل 
القرآن على سبعة أحرف؟ فأنكره وقال: «نزل القشرآن 
على حرف واحد من عند واحد». [إلى أن قال:] 

ثم نهم اختلفوا في معناه على أفوال: فقيل : الممراد 
بالحرّف : الإعراب, وقيل: الككيفيات, وقيل: ها 
التي اختارها القرا 
بحرف أبن مُسعود». 


«يشتر في متاعًا ويحرف للمسلمين» أي يكسب 


وجوه القرا ٠‏ ومنه «فلان يقرأ 


وحروف القسم معروقة. 
وتحريف القلم: قد 


وتحريف الكلام:تقيهره عن مواضعه. 


18 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


وتحريف الغالين: من الغلو. وهو التجاوز عن القدر 
والغالي: هو الذي يتجاوز في أمر الدّين عمّا صُدل 
بين قال تعالى: ذل شرن بتكم اللساء 2101 
فالبتوعة: غُلاة في الديين, ييتجاوزون في ككتاب لله 
وسنّة رسوللفه وآله و عن المعنى امراد. فيحر فونه عن 
جهته. 

والمرّفة بالضّم: الميرمان كالميزفة بالكسر. 

والمُحارّف, بفتح الرّاء: الحسروم الذي إذا طلب 
لاثرزق أو يكون لايسمى في الكسب. وهو غلاف 


قولك: امبارَك. 

ومنه الحديث: «لاتشقر من تارف فإِنّ صفقته 
الابركة فيهاء, 

والمُحارّف أيضًا: المنقرص من المظً, لاللدنوت 
مال. والحاف بالشّمٌ: اسم منه . [إلى أن قال:] 

دفلان خري؛ أي مسامل . وم اليكو 


على ريف» 
والميزفة بالكسر: الاسم من الاحتراف, وهو 


الاكتساب بالصّناعة والتّجارة. لم 
0 


؟د تحرف عن الشّيء: مالل وعدل فهو مُتحرّف 

لمم 

محمّد إسماعيل إبراهيم: دف الم 
وجهه: أمالّه وصرّفه عنه. 


وحرّف القول: صيرّفه عن معناء, وجعله ممتدكة 
للتأويل. 


الكل واحسد مسن حسروف المباني الأسمائية 
0 في تتركّب منها الكليات, وتسمى 


حروف الطجاء. 


- والكلمة, يقال: هذ احرف ليس فولسان العرب. 

إوأنا أرى أن نقتصر على ااستعرال المعنى الأُوّل, 
كي العنى الثاني إهمالا تما. ما دام لنظ «الكلمة» 
يدي نش 
النتاسين والقارئين. فا هو رأي مجامعنا الأربعة, 
ومكتب الرّباط الدّائم لتنسيق التعريب العربي؟ (0145) 
: والتُحقيق : أن الأصل الواحد في 
هذه المادّة: هو طرف الشّيء ومنتهاه؛ يقال حرفت 
اليه حرف أي أخرجه عن موه واعننداله, 
ميته عنه إلى جهة امراف , وهو الطرف للشّيه.. 

وبهذا الاعتبار يُستعمل معنى اليل والعدول. من 
جهة الخروج عن الموضع. يقال: اتمرّف عن كذا 
وحرّفه. إذا كان خارينًا عن موضعه وعن الاعتدال, ثم 
استقرٌ في جهة طرف, فرجع اليل هنا إلى ص يرورة. 


أذهان 


فيه نول بذلك دون :د 


ألقّيء, أو جمله خز: 
وبلاحظة هذا المعنى: وهو الخسروج عن ا موضع 


والتجاوز عن الاعتدال, يقال للنّاقة الشامرة: إنها 
روف والرّجل الحدود الذي وقع في مضيق ا معيشة. 
أله تارف , أي اسشمرٌ وقوع جريان أمره في المرف. 

ويقال: حرّف لعياله. إذا كان كسبه هم وجري 


عمله في مرحلة امخارج عن موضعه. ويقال: أحرّف . إذا 


أخرج نفسّه وكسبه وجدريان أمره عن الشَوسّط إل 
الأعلى. 
وأا حروف الهج : فباعتبار اتهاء الكلمة إلها 


وأمًا المحراف: فهو آلة بها يتعدّى إلى أطراف 
الجراحة لير والتّقدِير 
ولا يمد أن نقول: إن المأخوذ في مفهوم هذء المادة 


آقبدان: قيد الرف, وقيد العدول والمخروج عن الموضبح؛ 


فيكون منهوم المادّة عبارة عن عدول شيء عن موضعة. 
واستقراره في الأرف. أو سمل شيء في الأ رك يخي 
اموشعة. 


وبلاحظة هذين القيدين قد يغلب عليها الانخراف 
اليل . ويكون التظر في امرتبة الأول إلى العدول . وقد 
يغلب عليها جهة الوقوع في الآرف. 

ويهذا القيد يظلهر الرق بين احرف والأرف 


والجتب» را م 


اجع وج ن ب» 


الُصوص التفسير: 


يُحَرفُونَ 


١‏ مِن الِّينَ هَادُوا يُحقُونَ الْكلِمَ عَنْ موا 
السام 41 


عرف/ 418 


الإمام عليَ به : «الكلام عن مواضعه» يعني 
(التملي « م20 


إن صفة محمد ونعته بعد بيانه في 


مفة عقد فق وآية جم . 


لحم 


يحرَفون حدود لله في الَو 1 (الدُّامنتور 138:0) 
أتون رسول الله يف ويسألونه عن الأمر 
فيُخبرهم , ويرى نهم يأخذون بقوله. فإذا انصعرفوا 
(القملي 038:5 
مُجاهِد : تبديل اليهود القوراة. (الطَبْري 8: 1118 
زيد بن علي : يقلبون ويفير ون للم 


مئله أَبوعبيَة 


من هنده حرّفو أ كلامة. 


للبلكق 


اهم اليهود بير ون صفة محمد ولك وزمائه 


(الواحديّ 001:5 
يد لأيضمونه عل ماأنزله اله 

(ال النعور 1334:9 

القحم 

مم 


والكَلِم : جماع كلمة . وأمًا قوله: 9 


يعنى: عن أماكنه ووجوهه الى هي وجوهه, (118:8) 
الشخاس : وسعق اجُحرُْونً) يُخيرُونء ومنه 
تحرّفت عن فلان, أي عدّلتُ عنه. فعقى (يُحَرْقُونَ) 


لل 


يعني يغيّر ونها عن تأويلها. 5 0118 


تركوا حشمة الرسول و ورفضوا 


٠غ‏ /المعجم في فقه لفة القرآن... رج ١١‏ 


حرمته, فعوقبرا بالك في أمره ا 
الواحديّ: أي قوم أو فريق يحرّفون الكَلِمِ 
لحم 


لوه ووضعوامكانه كلكا غهره فقد أسالره عن مواشمه 
التي وضمها لله فيه وأزالره عنها. وذلك نحو تحريقهم 
«أسمر ربعقة عن موضعه في الثوراة بوضعهم «آدم طوال» 
مكانه , ونحو تحريفهم «الرّجم» بوضعهم «الحدّ» بدله. 
فإن قلت : كيف قيل هاهنا: عَنْ موضهم . دفي 
4 المائدة: 16١‏ فلتأ 


لعَن متواضو» فى مافشرناء من إزالته عن|راطلا 
أأفي أوجبت حكة الله وضعه فيها. بها قيضت دجراج” 


من إبدال غيره مكانه. وأمًا هن بغد مواضى 
فالمعنى : أن كانت له مواضع هو قن بأن يكون فنيها, 
فحين حرّفوه تركوه كالغريب الذي لاموضع له بعد 
والمعنيان متقاربان. لمعم 


موأضعة و. 


كله في التوراة على قول الجمهور. 

وقالت طائفة: هو كَلِم القرآن, وقال 9-5 كلام 
التي حقدطة؛ فلايكون الشحريف على هذا إلا في 
التأويل. 


نكم 


أي يُبدَلون كلمات الله وأحكامه عن 
نيدي 
أنا التحريف فهو التغبير. إلى أن 


وفي معنى تحريفهم (الكلِم) قولان. 
أحدهما: أقول ابن عبّاس الأخير] 
والتاني: [قول يماد ]| لكك 

الفَخر الاي : اعلم أنه تعالى لا حكى عننهم 
أنْهُم يشقرون الضّلالة, شمرح كيفيّة تلك الطّلالة . وهي 


أمور: أحدها: أئْهم كانوا يفون الكَلِم عن مواضعه. 
وفيها مسائل: [بعد بان إثنين منها قال:] 


أحدهاء نهم كانوا يلون الأفظ بلفظ آخر. مثل 


تحريفهم اسم «ربعة» عن موضعه في الوراة بوضتهم 


» مكات. ونغو تمريقهم «الرجم» بوضتهم 
«الحدّه بدله. ونظيره ققوله شمالل: 3 
يَكْتبونَ الى 
ك4 القرة: هبر 
فإن قبل : كيف يمكن هذا في الكتاب الذي يلغت 
أحاد حروفه وكلماته مبلغ الواتر, المشهور في الشّرق 
والغرب؟ 
قلنا: لملّه يقال: الوم كانوا قليلين, والعسلماء 
بالكتاب كانوا ني غاية القلّة . فقدروا على هذا اتح ريف. 
والتاني: أن المراد بالتتحريف: إلقاء لبه الباطلة 
والتأويلات الفاسدة. وصعرف اللفظ عن معناء الح إلى 
معنى باطل. بوجوه الحيل اللفظية. كما يفعله أهل 


0 


بأبدييم ثم يقُولُون 


البدعة في زماننا هذا بالآيات الخالفة لمذاهبهم . وعذأ هو 
الأمح. 
القالث: أئّهسم كانوا يدخلون على اللي يكل. 


ويسألونه عن أمر ُخيرهم ليأخذوابه. فإذا خرجوا 


من عنده حرّفوا كلامه. 

المسألة الرابعة: ذكر الله تعالى هاهنا وعَنْ 
مَوَاضِعِدِ4؟ والفرق 
أنا إذا فشرنا التُحريف بِالتّأويلات الباطلة, فهاهنا 


و4 وفي المائدة بين 


قوله: هيُحْرْفُوَنَ الْكلِم عن مَوَاضيد» معناء: أنهم 
يذكرون التَأوبلات الفاسدة لتلك التصوص . وليس فيه 
بيان أئّهم يخرجون تلك الأفظة من الكتاب. 


وأنا لآية الذكورة في سورة المائدة. فهي دالة علي 


أنهم جمعوا بين الأمرّين . فكانوا يذكرون التأويلاك 
الفاسدة , وكانوا يُخرجون اللّفظ أيضًا من الكستاب 
فقوله : «ِيُحَوٌفُونَ اكلم إشارة إلى التَأوبل الباطق” 
وقوله: لمِن بغ مواضهد» إشارة إلى إخراجه عن 
الكتاب لل 

القْرطبِيَ: قرأ أبو عبداررّحان السُلّميّ وإبراهيم 
التخمي (الكلام). قال اتناس : ولك في هذا أولى , 
هم إنا يمرفون كَلِم لبي لد أو ما عندهم في 
التّوراة, وليس بحر فون جميع الكلام. 


عرف/ الغ 


بإزالته عنها. وإثبات غيره قيهاء أو بؤوّلونه على ما 
الديقق 


أنزل الله فيه 


لكف 


وى هذا التحريف استبدال لنفل 
مكان لفظ . ثم ذكر أنماء من الح ريف كال رعس رييّء 
ونمو الوجه الثاني والثالت من القطر] 


الخازن: أي يُزيلونه ويُغْير ونه ويُبدّلونه عن 


لمكم 


مَوَأضعه) بعني بغير ون صفة حقد يمن الَو 


انلمع 


اب جز يجتمل تحريف الظ أو التق وقيل 


قزل اين تاس . [ونقل أقوالا أخرى ثم أضاف:] 
وكَائر لون التوراة بغير التأويل الذي تقتضيه 
معاني ألفاظها لأمور يختارونها ويتوضّلون بها إلى أموال 
سفلتهم. وأنّ التحريف في كلم القرآن أو كَلِم النسول 
فلا يكون إلا في التأويل . (ثم ذكر القراءات للكسلمة, 


لاغ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


التحريف عن ما يراد ببساء وم تستقر في مواضتها, 
فيكون التحريف بعد استقرارها؛ بل بادروا إلى تحريفها 
بأوّل وهلة. 

وحيث وصفوا ببعض لين وترديد وتحكيم سول 


د مََاضيه» الاترى إلى 


فاخكم يكز أذ أخرض عاه» فكاتهم لم 
بالتحريف بل عرض هم التحريف بعد استقرار (الكليم) 
في مواضتها. 

وقد يقال: إِنّهما سيان لكلّه حُذف هنا وفى أوّل 
المائدة ف من بغد موَاضجمٍ» لأنّ قوله : طعَنْ مَوَاضييه' 


بدلّ على استقرار مواضع له. وحُذف في ثاني الاق 


بدل عل أنه تحريف «غن مواضهدبه] َمل" 
يحرّفون الكَلِم من بعد مواضمه. فحذف هنا البعديّة 


وهناك حذف عنها. كلّ ذلك توسّع في العبارة, وكانت 


البداء 


هنا بقوله: (عَنْ مَوَاضِِهِ) لأنّه أخصر, وفيه 
تنصيص بالأفظ على لعَنْ) وعلى #المواضعء وإشارة إلى 
البمديّة 

أبسن كسشير: أي يتأوّلونه على فير تأويله. 


ويفشرونه بغير مراد لله عر وجل قصدا منهم وافتراء 


لفلف 


لحم 

نوه الشوكافي (1: 6:1, والقاسمي (0: 00585 
الشرينيَ : أي ومن الذين هادوا قوم يحسرفون 

أي يرون الكلم الذي أنزل في الشوراة. من نمت 


أبوالشعود: أي من الذين هادوا قوم أو فريق 


يحرّفون: إل . وفيه أنه بقتضي كون |! 
من التُحريف الذي هو المداق الاشترائهم في |. 
الذي يليق بشأن التغزيل الجليل أنه بيان للموصول 
الأوّل المتناول بحسب المفهوم لأهل الكتابين قد ومشط 
بينهما ما وشط, لمزيد الاعستناء سبيان عمل انيع 
والتسعجيب, والمسارعة إلى تتفير المؤمنين منهم, 
وتحذيرهم عن عنالطتهم . والاهنام بحملهم على الع 
لله عر وجل » والاكتفاء بولايته وتُصعرته. 

ون قرله تعالى: بحكقُونَ» وما مُطف عليه بيان 
الآشترالهم المذكور. وتفصيل لفنون ضلالتهم. وقد 
كيت :لظم الكريم طر, 
التّفصيل إثر الإجمال روْما لزياه 
إلى أن قال:] 
وقرئ (يحَفُونَ لْكَلامً) والمراد به هاهنا: إمّا ما فى 
خاصّة, وإِمَاما هو أعمّ منه ومينا سيحكى عنهم 
من الكلمات المعهودة الصّادرة عنهم. في أناء الهاورة مع 
رسول الل يك . 


0 
الطريحيّ ؛ أي يمرفون كلام الله من بعد مواضعه, 


دن 


أي من بعد أن فرض فروضه وأحلٌ خلاله وحترّم 
غيْروا من حكم الله تعالى فى 
ارق ونقلوه من الرّجم إلى أربعين جلدة . كذا تقل عن 
جماعة من المفشرين. 


وقيل: نقلوا حكم القتل من الود إلى البة حك 
كثر لقتل فيهم. 

الكاشانيّ : يييلون عنها بتبديل كلمة مكان 
أخرى .كا حرّفوا في وصف مهد يي «أسمر ريمة» عن 


لقنم 


. ووضعوا مكانه «آدم طوال». 
كم 

المُرُوسَويّ : أي يُزيلون. لأنهم لا غيروه 
ووضعوا مكاند غيرء فقد أزالوه عن مواضعه اأتي وضمه 
الله فيها, وأمالوه عنها. 

والتحريف نوان: أحدعيا: صعرف الكلام إلى غير 
بل الباطل ‏ كيا يفمل أهل البدعة. 
في زمائنا بالآيات الفالقة لذاهبهم. 

واثاني: تبديل الكلمة بأخرى. وكانوا ينعلون. 


اذلك. تمو تحريفهم في :. 


ا مراد. بطعرب من 


موصن قازرا برستهم آم لوق ةيكانة: و0 


تمريقهم «الرجمه برضعهم «الحدّه بدله... (518:5) 


اضِهِه) التي 


ركه اننا نقيك يعن أر تائيه عل ما 


تهون ندم 
الآلوسيّ : إنمو أبي الكعود في اراد به اهنا ثم 
افان] 
وتحريف ذلك إِنابإزالته عن مواضمه التي وضمه ال 


تعالى فيها من التّوراة كتحريفهم دربعةه في نعت اَي 
ووضعهم مكائه «طُوال» وكتحريفهم «الرّجمه ووضع 
«الحدّ» موضعه. وإمًا صعرقه عن المعتى الذي أتزله الله 
تال فيه إلى ما لاصحّة له بالتأويلات الفاسدة 


الببي 2 «أسمر يسيم 


حداف / اللا 


والشّمخّلات الرّائفة. كما نفعله المبتدعة فى الآييات 
القرآنئة القالفة لمذاهيهم 
يويد الأوّل مارواه البخاريّ عن أبن عبّاس , قال: 


كيف تسألون أهل الكتاب عن شيء وكتابكم الذي 


أنزل على رسوله أحدثُ, تقرؤوته محا لم يشب. وقد 
حدّئكم أن أهل الكتاب بدّلوا كتاب الله تعالى وغيّروه. 
وكتيرا يا يديهم الكتاب . وقالوا: هو من عند الله ليشتروا 
به ما قليلا؟ 

واستشكل بأنّه كيف يمكن ذلك في الكتاب الذي 
بلفت آحاد حروفه وكلياته بلغ الواتر, وانتشرث 
بفيخه شرقًا وغرباة 
ذلك كان قبل اشستهار الكنتاب في 
الفا | بلرخه مبلغ الثوائر وفيه بعدء وإن أَيْد بقوع 
الاختلاف في نسخ التو 
وقيل: إِنّ البهود فعاوا ذلك في نسخ من التّوراة ليضكوا. 
بهاء وما م رج عدلوا إلى التأويل. 


/ 
وجيب 


لني عند طوائف الهنود. 


وامراد من اما 


وأسل التدريف:: إنافة الكيء إل حرف أي 


فإذا كان (جدَقُونَ) بمنى «يزيلون» كان كناية, 


من سورة المائدة: من 


أنّ الانى أدلٌ على ثبوت مقارّ (الْكَلِم) 


2/4 / المعجم في فقه لغة القرآ, 


عد 
واشتهارها ما هنا. وذلك لأنّ الف يدل على أنه بعد 
ما ثبت الموضع وتقرّر حرّفوه عنه . واختار ذلك هنا لله 
لأنّفيه ما يقعضي الإتيان بالأدلّالأبلع. ‏ (14:0 

ارشيد رضا: تحريف الكَلِم عن مواضعه, هو إمالته 
وتنحيته عنها كأن يزيلوه بالرّة, أو يضعوه في مكان 
غير مكائه من الكتاب 


كأن يفسروه بخير ما بدلَ عليه . قال الأستاذ الإمام 
ريف يطلق على معنيين 
أحدهما: تأويل القول بحمله على غير معناء الذي 


اك 


وضع له وهو امتبامز, أله هو الذي حلهم عل 


إتكار بوّته وهم يعلمون؛ إذ أ. 
ولا يزالون يؤوّلون البشارات به إلى اليوم, كبا 
ما ورد في المسيع, ويحملوئه على شخص آخر لأبزالونا 
بتلرونه 

ثانيها؛ أخذ كلمة أو طائفة من ١الكلِم)‏ ياس 
من الكتاب, ووضعها في موضع آخرء وقد حصل مثل 
هذا لويش في كتب اليهود: خلطوا 
موسى لي ماكتب بعده بزمن طويا 
كلام غيره من الأنبياء. وقد اعقرف بهذابعض 
من أهل الكتاب 
وهذا التوع من التحريف لايضدرٌ المسلمين, ول يكن هو 
الحامل على إنكار ما جاء به الي يف 


7 
هذا ما قر الأستاذ الإمام في التارس» 


ونا كان هذا منهم بقصد الإصلاح 


مذكرق عند كتابته: كأّه وجند عندهم قراطيس 


أي بعد أن ققدت النّسخة ني كتبها موسى عأكلة. 
الخلط , وهذا 


مره 


رادأ يزاين لوجود فجاء ف 


لثوراة من الرّيادة والكرار. 

وقد أثبت العلماء تحريف كتب العهد العتيق والعهد 
الجديد بالشواهد الكثيرة. وفي كتاب «إظهار الحقّ» 
يّ مئة شاهد على التحريف اللفطي 
والمعنويّ فبها. والأوّل ثلاثة أقسام: تبديل الألفاظ. 
وزيادتهاء ونقصاتها. 

فن التولهد على الرّيادة ماجاء في سفر التكوين 
6٠:43‏ ودهؤلاء الملوك الذين ملكوا في أرض أدوم 
قبل أن ملك مَلِكَ لبي إسرائيل». ولاييكن أن يكون هذا 
من كلام موسى 6 لألنه لم يكن لبني | 


تلك الأرض إلا من بعده. وكان أُوّل مُلوكهم «شاول» 


سبي ماجاء تفار 


هو بعد موسى بثلاثة قرون ونصف, وقد قال آدم 
أن فنا 
أي من 004-573 كانت مكتو 

فظن اناقل 


َل حاليةندخة صحيحة من 
ئها جزء المتن, فأدخلها فيد! 

ومنها في سفر تتنبة الاشتراع «5: 16): «باثير بن 
منسي أخذ كل كورة أرجوب إلى تضم الجشورئين 
واممكيين ودعاها على اسمه باشان حوّوت ياتير إلى 


وَل من تفسيره بعد 
الشابقة: «هاتان النرئان 


ا 
الأن الأول دالة 


هذا اليوم» قال هورن في الجلّد 
إيراد هذه الفقرة 
1 

على أنّ مصّف هذا الكتار. «سفر التكوين أ 
إسرائيلء 


نية دالّة على أن مصلّفه كان بعد زمان إة 


07 


كلهاء وُجد بعد زمان قامت فيه سلطنة 
والفتر 
الهود فى فلطين» إلى آخر ماقاله, ومته أنّ هاتين 


الفقرتين ثقل على الكتاب ولاسيما 

وقد سررّح هؤلاء المفشرون: بأنّ عزرا الكاتب قد 
. وصترّحوا في بعضها بأئهم 
لايعرفون من زادها. ولكنّهم يجزمون بأئّها ليست مما 
الألفاظ البابلية في الوراة تدل على 
ئها كُتبت بعد سبي البابليّين لبني إسرائيل . وهنالك 
شواهد على تحريف سائر كتبهم. تُراجع في الكتب 
المؤلفة لبيان ذلك لمعن 

نمو المراعيٌ 

سيد قُطب: لقد بلغ من التوائهم وسوء أديهم مع 
لله عرو أن بحرفوا الكلام عن المقصود به. والأرجح 
أن ذلك يعني تأويلهم لعبارات الشُوراة يغير المقصو 
منها. وذلك كي يثفوا مافيها من دلاثل عل الرَسلَالة 
1 أحكام كذلك وتشريمات يبميدتها 


ازاد بعض العبارات في الور 


كثية موسى . وك 


لمكم 


الكتاب الأخير, وندلّ وحدتها في الكتابين على ألصّدر 


الواحد. وتبمًا هذا على صحّة رسالة الي وتحريف 
الكل عن المقصود به ليوافق الأهواء. ظاهرة ملحوظة. 
في كلّ رجال دين يتحرفون عن دينهم؛ ويتّخذونه 
حرفة وصناعة . يرافقون بها أعواء ذوي التتلطان في كل 
زمسان, وأهواء الجسياهير التي ريد 


من 
الدّين .. واليهود أبرع من يصنع ذلك . وإن كان في زماننا 
هذا من يحترفي دين المسلمين من ينافسون ‏ في هذه 
المخصلة _اليهود. ملم 

نجوه حمود صافي. لمكم 


اين عاشور: [التحريف] هنا مستعمل في الي 
عن سواء المعنى , وصعريحه إلى التَأويل الباطل . كبا يقال: 


عرف/1970 


تكب عن الصعراط وعن الل 
وصار إلى موء الفهم أو التضليل؛ فهو على هذا تحريف 
مراد لله في الكوراة إلى تأويلات باطلة. كما يفعل أل 


إذا أخطأ الضواب 


الكلمة وا 


5 فيكون مرام) به‎ ٠ 
وتبديلها بكليات أخرى, لتوافق أهواء أهل الشّهوات‎ 
في تأبيد ماهم عليه من فاسد الأعبال , والظاهر أن كلا‎ 
لأمرين قد ارتكبه اليهود في كتابهم‎ 
كلّ كلام لابق مع مقاصدهم [اليسود]‎ 
الشريرة يمرّفونه عن مواضعه . حت ولو عقلوا وعلموا‎ 
نكن عند لله. فلقد حرّفوا من قبل , ووضدوا مكنان‎ 
اياي البدل والرّحمة: الأمر بالسّلب والنّبب. وققتل‎ 
آلناء والأطفال. [إلى أن قال:]‎ 

ددا لدي هود الحجاز مرارًا إلى اْباع المي 


وعدم تحريف الكلام. فكانوا يُعبرّون على المناد 


لل 


يشعريف العَلِم حن مزاضمه: وذك إنا بير مواضع 
يم والتأخير والإسقاط واليادة, كما 


٠‏ ونا بتفسير ما ورد عن 


.عن سائر الأنبياء . بغير ما قصد 
كما أوَلوا ما ورد في رسول الله يق 
من بشارات التوراة. ومن قبل أوّلوا ما ورد في المسيح 


/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


ومن اللمكن أن يكون المراد بتحريف اكليم عمن 
مواضعه ما سيذكره تعالى بقوله: 9وَيَقُولُون سِغنًا 
فتكون هذء الجملة معطوفة على قوله: 


اجحركُون), ويكون الراد حينم من تحريف الكَلِم عن 
مواضعه : استعبال القول بوضعه في غير الل الذي ينبغي 


الله لاأن يقال : «اشمغ عَم 
أي لاأستعك الله, (زْرَائا) وهو يفيد في لئة اولصي 


امع غير مُشْمَع. نضا 
حسئين مخلوف : ميلونه عن مواطية/ وملون. 
مكانه غير. أو يتأوّلونه على ما يشتهون. من التحريق 


وهو التَغيير, ومنه قرهم : طاعون يررّف القلوب. أي 
يلها ويجعلها على سرف . أي جانب وطرّف, وأصله 
من «الحررف». يقال: حرّف التّيِء عن وجهه: معرفه 
5 لحعمة 

عبد الكريم الخطيب: ؤَبِن الِينَ قادُوا.. 4 
يكشف. عن تلبيسات البهرد: وصوارد نقاقهم. 


ينافقون بالكلمة وبالعمل مما تلتوي ألنتهم بالكلبات 
افتزيلها عن ممانها لني ها وتعبث أيديهم بالممل 
فُموّهه ويف وتجعل ظاهره غير باطنه, 
معدن المنسيس بسمراب خاو من معدن كريم 
الكحلق 


المُضْطْفَوِيّ : أي يمعلرن الكلات والجسملات 
خارجة عا وضعت ها وفيها؛ ويضمونها في أطراف تلك 
المواضع. وهذا التحريف نا من جهة ا معني ؛ فيكون 
الراد من المواضع : المصاديق. أو من جهة الا 
والمكان والحلّ. فيكون المراد. اها إلى أطراف. 
تلك المواضع. وأما تبديل الكلمة بكلمة أخرى فليس 
للبعلم 


يٍّ؛ تشرح هذه الآية صفات 
جماعة من أعداء الإسلام , وتشير إلى جانب من أعباهم 
لا: إن أحد أعرال هذه الجباعة هو 


الإليّة ون 


ومواتفهم. فتقول 
يف الحقائق , وتفيهر حقيقة الأوامر 


لين مَادُوا...» أي أن جباعة من البهود يفون 
الكلمات عن مواضعها. 

وت التحريف قد يكون لد جانب لفظيّ؛ وقد 
يكون له جاني معنوقّ وعمل. أن امبارات اللاسفة 
أن المراد من التحريف في المقام هو التحريف 
اللْظن . وتغيير المبارة. 

فضل الله : هؤلاء هم اليهود الذين هم أشدّ الّاس 


عداوة للّذين آمنوا, وقد حدئنا الله عنهم أنهم 


ادلي 


لابواجهون القضايا مبن موقع مداليبلها المفيقية 
بمعراحة ؛ ولا يستقيمون في تماملهم مع المبادئ 
والأشخاص والكلنات, يل يعملون عل تحريف الأمور 
ولا تنا هزنت التي توحي بالمبادئ الصّحيحة - 


عن مواضعها, با بتناسب مع شهواتهم وأهدافهم, 


وهذا فإِنْ على المؤمنين أن يحذروا منهم حت في 


الحالات دَتون قيها بككلام لله لأنّهم ‏ أي 


اليهود يعرفون من كلام الله ما لايعرفه غيرهم , وبذلك 
يلون النّاس باسم المْدّى , وهم لايشعرون. 

وهذا أملوب قري يريد لله من خلاله أن يوحي 
للمؤمنين بأن يدرسوا طبيعة الأشخاص من مواقع 
تارينهم وانعاءاتهم وعلاقاتهم ومواقنهم, قبل الاسناع 
إلييم؛ ليعرفوا من ذلك نوعيّة الأساليب التي يتبعونها في 
الدّعوة وامعاملة والموقف, ليحذروا عا يكن أن يكون 
للم 


دفهمره. َوَهُمْ يَْلمُونَ» أنّوم يغيرونه 
هم الّذين اتطلقوا مع موسى إلى الجبل فسمعوا كلام 
لله ثم حرّقوه, وزادوا فيه. 


امثله مقا 


(الواحدي 1: :003 
علاء اليهود, والّذي يحرّفونه 
التوراة. فيجعلون الحلال حرامًا والحرام حلالا. انباعًا 


عدف /الاة 


لأهوائهم . وإعانةٌ لراشيهم. 
مثله الكُدَيّ (الماوَرْديّ 081/1 
ونحره ابن رَيْدِ (: 0671 والشوكاني (1: 11). 


الذين غير وا آية الّجم وصفة محمد 44 


مئله قنادة والشُدّيّ (الواحديّ 00130١‏ 

ابيع لهم الذين اختارهم موسى من قومد: 
فسمعوا كلام الله فلم يتتلوا أسره, وحرّفوا الول في 
إخيارهم لقونهم. 

مثله ابن إسحاق . (الماوردي 047:3 


الإمام المسكري :98 : <مُميُحَوُْوئة» عمًا 
مسسعوة إذا أده إلى مسن وراءهسم مسن سسائر 
يلها 
كله إلكاشاني (1: ,)11١‏ والتخران (1: 1138 


5082 


له م يبذلرن 
معناه وتأويله , ويفير ونه. وأصله من امراف الشّيء 
عن جهته, وهو ميله عنها إلى شيرها, فكذلك 
لجحوِنُونه4 أي ييلونه عن جهته وممناء الذي هو 
رايهنا 


ويعني بقواه: (ٌ ب 


ممناء إلى غيره. 
القميّ نا نزلت في الييرد. وقد كانوا أظهروا. 
الإسلام وكانوا نافقين, [إلى أن قال:] 


وكان قوم متهم يحرّفون الشوراة وأحكامه, ثم 
يدّعون أنه من عند الله لمعم 
الماوّزدي : في ذلك قولان. 
أحدهها: [قول يُمْاحِد والّدَيّ المتقدّم] 
والاني: [قول الرّبيع وابنإسحاق المتقدم إلى أن 


2/8 / المعجم في فقه لغة ج10 


قال:] 


وف قوله: 9 من بد ما عَقَلوة...4 وجهان: 


أحدهما: من يعد ماسعوه, وهم يعلمون أتْهم 


بمذعبنا في الموافاة أن نقول: إنّ معنا 


والذي 
وهم يعلمون أنّهِم يحرّفونه. 

فإن قيل: فلماذا أخير الله عن قوم بأنّسم حرّفوا 
وفعلوا ما فعلوا من الممائدة ما يجب أن بيس من إهان. 
من هو في هذا الوقت؛ وأيّ علقة بين الموضوعين 
والحالين؟ 

قبل: ليس كلما بطمع فيه يبس منه حك و6 
الاستيقان بأنّه لايكون , لأنّ الواحد من أفناء العامّة!") 
الابطمع أن يصير ملكًا. ومع ذلك لايمكن القطع على كل 
حال أنّ ذلك لايكون أبدا. ولكن لايطمع فيه تمده 
واقه تعالى ننى عنهم الطمع ولم يمؤيسهم عل القطع 
والتبات. وإمالم يطمع فيهم لبعد ذلك من الوهم منهم مع 
أحوالهم التى كانوا عليها. 

وشبّههم بأسلافهم العاندين, وقد كانوا قادرين 
على أن يؤمنواء وكان ذلك منه جائرًا. وحؤلاء الَذين 
عاندوا - وهم يعلمون _ كان قَليلا عددهم, يجوز على 
مثلهم الوط والائفاق وكجان ال ونا يننع ذلك في 
الججمع العظير والخلق الكتير. فأما على وجه التَواطُو 


والمّمد فلا هتنع فيهم أيضًا. فيبطل بذلك قول من نسب 
فريقًا إلى المعائدة دون جميعهم , وإن كانوا بأجمعهم كمّارًا 
بعصم 

المي 
التطاب من الله سبحاته حرّفوا وبدّلواء فكيف يؤمنون 
لكم وأا يسممون بواسطة الرّسالة. ومن لم ببق على 
الإيان بعد العيان فكيف يؤمن بالبرهان. والّذي لم 
يصلح للحق لايصلح لكم. ومن لم يحتشم من الحقّ 
فيكف يحتشم منكم؟ 


أنبأهم عن إماتهم , وذكر أنّهم بعد سماع 


للبكللن 


ٍمُمٌجحمُونَة» أي يغيرونه. [إونقل قوق ابنعتاس 


اد الأخيرين وأضاف:] 


وإذلك أئهم لا رجعوا إلى قومهم سألهم الذين 


الذة: ,١‏ سممنا الله في آخر كلامه يقول: إن 
استطمتم أن تفملوا هذه الأشياء فافعلوا. وإن ششتم فلا 
اتتعلوا ولا بأس . ففيروا ما مرا وأ يؤذي حل الوجة 
الذي سمموه. فقيل في هؤلاء الذين شاهدهم الى قة. 
نهم إن كفروا وحرّفوا فلهم سابقة في كفرهم , وهذا مما 
يقطع الطمع في إمانهم. 

وقوله تعالل: ( بن أي لم يفملوا ذلك 


عن خط ونسيان بل فعلوه عن قصد وتعمّد. 


وآية التجم لمع 


نوه الُُوسَوي ابتكم 


الرَمَخْشَريٌ: كما حرّفوا صفة رسول اه تك وآية 
الّجم 
وقيل: كان قوم من الشبمين الفتارين. سمعوا كلام 
الله حين كلّم موسى بالطّور وما أمر به ونهى . ثم قالوا. 
سما الله. يقول في آخره: إن استطمتم أن تقعلوا هذه 
الأثسياء فافعلوا. وإن شثتم فلا تفعلوا فلا بأس. 
وقرئ (كَلِم الها من بعد ما عَقَلُوث» من بعد 
مافهموه وضبطلوه يعقوظم, وام تبق لهم شبهة في صخت 
الوم 
نمحر البَيَضاويٌ :١‏ 34). والتؤ!!: ابيا 
واليسابوري 0٠ :١(‏ والشربيف 05:17 
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ن عَطيّة : قال جمد والكُديّ: عنى بال يقي 
اقورا: فى صفة عت بق 
وقبل : امراد كل من حرف في التوراة عييًا. حك أو 
غيره, كفعلهم في آية الرّجم وتموها. [ثم نقل قول 
ابنإسحاق والزبيع وقال:] 


وف هذا القول صَمف . ومن قال: إن التبعين معو 


هنا: الأحبار الذين حر 


ما سمع موسى ققد أخطأ, وأذهب فضيلة موسى ٠82‏ 
واختصاصه بالتكليم. 

وقرا الأعمش (كَلِم اله), وتحريف الشيء: إحالا 
من حال إلى حال. 

وذهب ابن عباس رضي القه عنه إى أنّ تحر يفهم 
وتبديلهم نا هو بالتأويل ولف 


جماعة من العلياء إلى أعهم دلوا ألفائذًا من تلقائهم . وأن. 


عدف/ثلاة 


استحفظوها. وغير مكن 


لحنلوكل 


والاني: أنّ معناه من بعد ما 


عليهم في تحريفه من العقاب. والأوّل أليق ببذهينا في 
الموافاة 

وإمًا أراد الله سبحانه بالآبة أنّ هؤلاء البهود الذين 
كيهل عهد الى إن لم يؤموا به وكدّبوه وحجدوا 
وي فلم بآبائهم وأسلافهم اين كانوا في زمان موسي 
9 أسوة. إذ جروا على طريقتهم في الجحد والعنادء 
ومَولاء الذين عاندوا وحرّفوا ممدودين, جوز على 
والاتفاق في كان الحق. وإن كان يمتنع 


مثلهم 


ذلك على الججمع الكثير والجمٌ الغفير , لأمر يرجمع إلى 


اختلاف الدّواعي . ويبطل قول من قال : نهم كانوا كلهم 


إلى المعائدة وإن كانوا بأجمعهم كافرين. 
وفي هذه الآبة دلالة على عظلم الأب في تسريف 
الشرع . وهو عام في إظهار البدع في النتاوى والقضايا 
ليان 
إذكر الأقوال في الفاطبين ببسذه 
ال:] وفي سجاعهم لكلام الله قولان 


وجميع أمور التذين 


أحدهما: أنه قرؤوا الثّوراة فحرّفوها, هذا قول 
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جاجد والسّدَيَّ في آخرين. فيكون سماعهم لكلام لف 
بتبليغ نهم ٠‏ وتحريفهم : تغيبر ما فيها. 

والتانى: أئهسم التسبعون السذين اختارهم 
موسى ...وذ كر قول مُقاتل ] 

والأوّل أصمح. الريك 

القخْر لوازي : اعلم أنا إن قلنا: أن الحمرّفين هم 
لين كانوا في زمن موسى مف , فالأقرب 


انهم حرّفوا 
ما لابتصل بأمر حهد وَل ذكر رواية التبمين 
رواها العْشري] 

وأما إن قلنا: المرّفون هم الذي كانوا في زمن عمد 


عليه السّلاة والتلام. فالأقرب أن المراد تحصريف أم 


عممد عليه الصّلاة والشلام. وذلك إنا نهم حر فرطك 
الررسول وصفته. أو لأنّهم حرّفوا الشرائع كا حرفا آية. 
الرجم. وظاهر القرآن لابدل عل أصم أي يي 
حرّفوا. 

القائل أن يقول: كيف يلزم من إقدام البعض على 
التحريف حصول البأس من إيان الباقين, إن عمناد 
البعض لابناني إقرار الباقين؟ 

أجاب الققال عنه, فقال: يحتمل أن يكون المعنى 
كيف يؤمن هؤلاء وهم إنَا يأخذون دينهم ويتملّمونه 
من قوم يتعتدون التحريف عناذ», فأولئك لا يملبونهم 


ما حرّفوه وغيّروه عن وجهه, والمقلدة لابقبلون إلا 
ذلك؛ ولا يلتفتون إلى قول أهل الحسق؛ وهو كقرلك 
اللرجل كيف تفلح وأستاذك فلان! أي وأنت عنه تأخذ 
بوعل 


ابن عسربي : ل(أَقَعَطْمعُونَ) أن يوحّدوا يتوحيد 


لّفات لأجل هدايتكم. وقد كان فريق منهم يقبلون 
صفات اللَه. ثم يمرّفونها بنسبتها إلى أتفسهم . من يد 
ما عَقَلُوه» أي علموا توحيد الصّفَات وما وجدوه 
بالميان. (وَهُمْ يَعْلَمُونَ أن تلك الصّفات له. لكن 
تقوسهم ينتحلونها بالإشراك حالة ذهول السقل عمن 
استيلاتها على القلب. لعدم كون تتوحيدهم ملكة 


وحالً. بل عل. اذيك 
الثر طب : [نقل قول يماد والشّدَيّ الأول 
وأخافة] 


لمن بعد ما عََلُوةُ» أي عرفره وعلموه. وهذا 
توبيخ همء أي إِنّ هؤلاء الود ققد سلفت لآبائهم 
كيل سوء وعناد. فهؤلاء على ذلك التان. فكيف 
أبضًا على أنّ العا 


هالمق المعاش فيه بعيد من الرشد, أنه علم الرعند 


اتطميون في إيانهم . ودلّ هذا الكلام. 


م 


اون كلام ال وي ُلونه, 

افن فشر الفريق الذين يسممون كلام الله بالفريق 
الذين كانوا مع موسى لت , استدل بقول بن عدئّاس 
رضي الله عنهما: أنّها نزلت في التبعين الذين اختارهم 
«وسى لميقات ريه , وذلك لأنهم ا رجعوا إل قومهم بمد 
نا الصّادقون منهم فإئّهم أدواكما 
“مموا. وقالت طائفة متهم : سمعا الله يقول 
استطعتم أن تفعلوا فافملوا, وإن شكتم فللا 
تفعلوا, فكان هذا تحر يفهم. 


ما سمموا كلام اله 


كلامه: إن 


ومن فسر الفريق ألذين كانوا يسمعون كلام ال 
بالذين كانوا في زمن لني و2 قال: كان تحريفهم 


رسول الله و فإتّهم وصفوه بغير الوصف الذي هو 
حي لاتفوم عليهم به الحجّة . وقيل : في صفته وفي 
ديك 


إبله. ومن 


الالتصور همهم عن الإحاطة بتفاصيله على مايبغي, 


تيلاء الّهشة والمهابة حسما يقتضيه مقام الكير يا١‏ 


ركتصن 


م 


الآلوسيّ: أي يسمعون التّوراة ويؤوّلوتها تأويلا 
فاسد) حسب أفراضهم . وإلى ذلك ذهب أبن عيّاس 


مضي ال عن الهو عل أن ريه ديل كلا 


4 إن ذكر نو اين 


نكن 


ونه كنمت مهد يي وآية 


لؤلاء من الستبعين الخنتارين الذين سعموا 
كلام لله. [كا رواءالرَْشَريّ وغيرء وقد تقدّم] 


لحي 


عرف/ لقا 


طنطاوي: هم الأحبار يسمعون التوراة ثم يحرّفون 
كلامد من بعد ما فهموه. وهم يعلمون أَئّهُم مفترون. 

لحنلل 

المَراغيَ: وخلاصة الممنى. استبعاد المع في يان 

هؤلاء. ققد كان هم سلف من الأخبار والؤساء على 

تلك الحال الشنيعة. من تحريف لكلام الله بعد سماعنه. 


وتأويله بمسب ما يشاؤون , وليس هؤلاء بأحسن خالا 

0 دلق 
المشار إليه هنا هو أعلم اليهود 
وأعرفهم بالمقيقة الل عليهم في كتاههم. هم الأحبار 
بالرانيونء الذين يسممون كلام لله المغزل على نيهم 
تومن قي الثوراة م يحرّفونه عن مراضمه» ويؤوّلونه 
التأويلات البعيدة التي تخرج به عن دائرته , لاعن جهل 

قة مواضمهم ولكن عن تعد للُحريف, وعِلم بهذا 
التُحريف, يدفتهم أطوى, وتتودهم المصلحة, ويمدوهم 
الغرض ا مريض. فن باب أولى ينحرفون عن البق الذي 
جاء به مممّد و وقد انحرفوا عن الحقّ الذي جاء به 
نبتهم موسى لي ومن باب أولى ‏ وهذا خراب ذمهمء 
وهذا إمعرارهم على الباطل وهم يملمون بطلاته ‏ أن 
يعارضوا دعوة الإسلام, ويروغوا منها ويختلقوا عليها 
الأكاذيب ديك 


فقد كان نهم من يسمع آيبات 


عدا بقصد | 


رفون ما سممرا 
والتَطيل والتشكيك, بعد أن يكونوا عقلوه وفهموه 
الانحلم) 


ابن عاشور: الراد بالتحريف: إخسراج الوحي 
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والشريعة عما جاءت به. ا بتبديل وهو فليل. وإما 
بكتان بعض وتناسيه ‏ وا بالتأويل البعيد, وهو أكثر 
أنواع التحريق. مم 
قد كان أسلاف هؤلاء الود يسمعون 
كلام لله من موسى, مقرنًا بالآيات والمعجزات, 
فيعرّفونه ويتأوّلونه حسب أهوائهم. على علم منهم 
بالمق. وتصميم على عفالفته. وما حال بهود المدبنة له 
كحال أسلافهم. حرّف السلف. وجمل الحلال حراا 
والحرام حلا تبمًا شواه. وحرّف النلف أوصاف 
مهد يلق الواردة في القسوراة, كي لانقوم علهم 
المج بصن 


الطباطب 


: يعني أن كتان المسقائق وتمزايك 
الكلام من شيمهم . فلا بنبغي أن يُستبعد نكوهم عم 


قالواء ونقضهم ما أبرموا. 05 

عبد الكريم الخطيب: أي أئهم يكوك مر 
عمد ويضلون عل علم. وتلك هي قاصمة الأهر. فلو 
لهم رفوا عن سهو أو أخطأوا عن جهل. 
وجه من الذره وهم عن عمد حرّفوا. وعلى عسلم 


ضلوا وأضلوا الفا 
المُصْطَقَويّ : أي بعد زمان سبوت الكلام في 


«وضعد وتعذّلهم وعلمهم به. فلا يق لظف التميير 
بالتحريف دون التبديل والتير. ف التبديل في كلمة 
أو كلام غير يمكن عا, ة مع تعدّد لسع واتتشارها. 

ضح مفهوم التحريف , فليكن المسلمون على 
حذر, ولا يفشروا القرآن برأهم ٠‏ ولايحرفو كلياته عن 
مواضمها عمدًا أو جهلًا بفاهيمها 


1 
و 


عم 


مكارم الشيرازيّ : من عبارة 9َرَقَدْ كان قَرِيقٌ 


مك4 ننهم أن بني إسرائيل م يكونوا بأجمعهم عرّفين, 
بل إن فرينًا متهم ومن الممتمل أن يشككل عددهم 


لموسى : أعملوا بأوامري قدر استطاعتكم , واتتركوها 
مت تمذّر عليكم العمل بها وكان ذلك أوْل تحريف في 
بني إسرائيل. 

على أيّ حال. كان من المتوقّع أن يكون اليهود أَوّل 
من يؤمن بالرّسالة الإسلامية بعد إعلانها. لأتهم أهل 


كك خلادًا للمشركين ‏ ولأنُّسم قرأوا صفات 
التىَينُ في كتبهم . لكن القرآن يوجّه أنظار المسلمين 
إل الحالة إِنْسيَة التائدة لدى هؤلاء القوم , ويوطّح 


لومم 
فضاالله: (٠‏ يحَرّهُونَهُ) [التوراة] ويؤولونه. 
وييتعدون به عن ظاهره إلى معن آخر, لاعلاقة له 


بالمقائق المقيديّة الإياتئية دي 


فق نة قضي بن 
ابن عابس : مُسعطردًا للقتال. ويقال. 
لحقلن 


الأتقال: 23 


يفرٌ بين بدي قرنه مكيدة ٠‏ 


العْريه أنه قد خاف منه فتبعه, ثم يكرٌ عليه فيقتله. فلا 


لابن كثير 185:6 


م من أصحابه ليرى 


النوقت شري 005 
الحسّن : أي تاركًا موفظًا إل موقف آخر أصلح 
النقعال من الأول ارسي 011:5 


00 وبي 621:01 


يريد العودة. 
(اطَبرَي 1ك 
الطَبَريٌ : إل مستطر) لقتال عدوّء , للب عورة لم 
يكند إصابتها فيكرٌ عليه. لوحا 


عبد الججّار : بين أن من ولاهم مُبر ستحرفاً 
لقتال عادلًا من جهة إلى جهة , لظتّه بأنّه فرج إن" 
القأفر فذلك مباح. وكذلك من ولاهم بره 
متحيرا 

الماؤزديّ: هوأن هرب ليطلب. ويفرَ ليكر. فإنّ 
الحرب كرّ وفر. وهرب وطلب 

الطرست اكمي: على الحال. وتقد 
يتحرّف لأن يقائل وكذلك (مُسَمْير)) نُصب على ا حال 
إلثى فَِِّ). ويجوز التصب فيهم! على الاستناء. 


0 


الَيْرِيّ :الإشارة في قوله. إلا متحوفًا تتتار» 


لديل 


لمم 


إلا أ, 


بإيثار بعض الّخص ليتقوى على ماهو أشدّ, كأ كله ملا 
مايقيم مُلْبَه ليقوى على التّهر . وكترققه بنفسه بإيثار 


عر ف/188 


بعض الرّاحة من إزالة عطس , أو نني مقاساة جوع أو برد 
أو غيره, لثلا ببق عن مراعاة قلبه. ولاستدامة اتّصال 
قلبه به. فإن ترك بعض أوراد الظاهر اثلا ببق به عن 
الاستقامة في أحكام واردات الشرائر أغذ في حقّ 
الجهاد بمزه 

الواحديّ. أي منحظقًا كه يطلب عورة يكنه 


كن 


إصابتها. ينحرف عن وجهه , ويُري أنه منهزم. ثم يكرٌ. 
87 


أي منحطِنًا. يُري من نفسه الانهسزام, 


فين 


الرَمَخْشَريّ : هو الكرٌ بمد الفرّ. 
يحلف عليه. وهو باب من خدج الحسرب 


أومكابد ها 


لحكل 
تمر لخر الزازي (16: 151), وابن جُرَي ١(‏ 

عافن :حم 

يراد به الذي يرى أن فعله ذلك أنكى 


لنعدوٌ وأعرّد عليه بالشّرّ. ونصبه على الحال. وكذلك 


ير وأا الاستئناء فهو من المولّين النذين 


يتضمنهم (مَنْ). وقال قوم الاسعناء هو من أتواع 

ولو كان ذلك لوجب أن يكون إلا ترا وتحيراً. 
30-0 

إذكر قول الحسن ثم قال: | 

ممناء إلا منعطفًا مستطردًاء كأنّه يطلب عورة 


إصابتها فيتحرّف عن وجه. ويُري أنه يفرٌ ثم 
بكر والحرب. كر وف 
لمر طِيَ : التحئُف : الرّوال عن جهة الاستواء, 


لفن 
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فالمتحرّف من جاتب إلى جانب لمكائد الحرب غير 
منهزم. وكذلك التحير إذا نوى التَحير إلى فئة من 
المسلمين, ليستمين بهم فيرجع إلى القتال. غير متهزم 


ع عم 
نحوء الُوكاي. بكم 
يريد الكرٌ بعد الفرّ. وتغرير الصدوء 

فإِن من مكائد الحرب. لديف 


مثله طتطاوي (9/:0؟), ونحوه المشهديّ (4: 057 
البوُوسَويّ : [مثل أب الشمود, إلى أن قال:] 


وانتصابه على الحاليّة. والتٌقدير: ومن يوظّم لبا 
يمال من الأحنرال, أيه حال كانت. إلا في حال كذا. أ 
لمعم 

8 يعني برجع . الف 


الآلوسي ؛ أي تارمًا موقه إلى موققأصلح من 

أد متوجهًا إلى فتال طائفة أخرى أهم من :)97 
مُستطرما يريد الكرٌ. كما رُوي عن أبن تئر 

لأنلمم 

القاسيٌ أي مائلا له. [ثم أدام نمو أبي الشمود] 

لمعتو 


إلا متحرّفًا لمكان من أمكنة 


أحوج إلى القتال فيه . أو متحرّهًا لشعرب من 
ضعروبه رآء أبلغ في الّكاية بالعدوّ, كأن يرهم خصمه 
لبُغريه بإتباعه, فيتفرد عن أشياعه . فيكرٌ 
1 لأبكلم 

نحو المراغيّ (1: 108). ومحكد عبد النسم 
الجقال,(0: 200318 


اللا [#أدام مر الرْشري] لكبهها 
النّسابوري :بيك ]أن اانزام عم إلا في 


حالتين, فقال: لِإِلَا مُتَحر: !أو مُسَمَير). 
[وذكر نو الزََنشَرِيَ] تقطن 


الخازن : يمني إلا منقطمًا إلى القتال, يُري عدرّه 
من نفسه الانهزام؛ وقصده طلب الكرّة على العدرٌ 


والعود إليه يل 
الفاضل المقداد: التُحرّف للقتال: الاستمداد له 

أو يطلب ماء لمكان عطشه, أو مأكوك 

الشّمس في مقابلته ويتأذّى بباء أو 

اللنلامم 


خداما. ‏ يكز عليهم: وهو باب من مكائد 


اه لالخف 
نجوه له الدرّة م 
أبوالشعود : إل موقا لقَتَالٍ» ما بالتويقه إلى 


قتال طائفة أخرى أهم من هؤلام وإنا ال للكر بأن 
ييل لعدوه أله منهزم؛ ليغره ويُخرجه من بين أعوانه ,ثم 
يحطف عليه وحده. أو مع من في الكنين من أصحابد, 
وهو باب من شُدّعٍ المرب, ومكائدها. ‏ (47:5) 

الريحي: تحرّف: اميل إلى زف . أي طرّف. 
وقيل: بريد الكرّ بعد الثرّ وتغرير العدو. ‏ (0310 

سيّد قطب: والمعنى: ياأيها الذين آمنواء إذا 


واجهتم الذين كفروا (رَحْدًا) أي مندانين متقاربين 
متواجهين, فلاتفرٌوا عنهم. إلا أن يكون ذلك مكيدة 


حرب» حيث تختارون موقمًا أحسن, أو تدبرون خطّة 


أخرى من 


أحكم: أو أن يكون ذلك انضمامًا إلى ف 
المسلمين, أو إلى قواعد الملمين , لتُماودوا القتال 


لويد 
عرّة دروزة: قاصد) أُسلوبا من أساليب القنتال 
وا حركات ا حريكة , 
أبن عاشور : .١‏ 
التحرّف, لأجل ا 
بيش للاستنجاد بها أو لإغبادها. |إلى أن قال:] 
والتَحرّف: الانصراف إلى الحَرْف, وهو المكان 
البعيد عن وسطه. فالتّحرّف : مزايلة المكان المستقرٌ 


للنكم 
منه [أي من النرار] حالة 


والانمياز إلى فئة من 


والعدول إلى أحد جوانبه. وهو يستدعي تولية الذهر 
الذلك المكان , يبمنى الفرار منه. 

واللام للتعليل. أي 
لأجل القتال. أي لأجل أعباله إن كان الم رابتعال 
إن كان الممراد بالقتال 


0 في حال تمرّف, أي مايق 


الاسم , أو لأجل إعادة المقا 


) يربح الوجه الّاني. 
اف مايُعير عنه بالف لأجل الكرّ, 
لكبحي 
ف : الرّوال عن جهة الاستواء 
إلى جهة الحرف؛ وهو طرّف القيء؛ وهو أن يتحرف 
ويتعطف امقائل من جهة إلى جهة أخرى ليتدك. 
ادر إلى إلقاء الكيد عليه 
عبد الكريم الخطيب: [أي] حال واحدة همي 
لني يح للمؤمن فيها أن يُحطي العدوّ ظهره. وهو أن 


موقفه الذي هو فيه 


لكين 


0 1 له 
الصّورة الأول: بر منها. 


د والتحرّف» أي الابتماد جانيا من 


و«متحرّف» من ماء 
الوسط نحو الأطراف والجوانب , والمقصود بهذه الجملة 


قتالق إزاء الأعداء, 


هو أن المقائلين يقومون 
فسيفرٌون من أمامهم نحو الأطراف ايلحقوهم 
إليسم» وليرهقوهم 
'لاجراء الهجوم والانسعاب المتتابع . وكبا يقول العرب: 
ربكي فر 

ولطورة ال 
بساجة القتالي/ فيتسحب للالتحاق بإخوانه المقاتلين, 
وليهجم من جديد على الأعدا. 

وعلل كلّ حال فلاينبغي تفسير هذا التحريم بشكل 
جافّ يضيع به الكثير من أساليب الحسرب وشدعها. 
التي هي أساس كثير من الانتصارات. . (6: :060 


ليغافلرهم في توجيه ضعربة 


أن يرى القائل نفسه وحيدًا في 


ومن الاين 
ابن عباس : على وجه تجربة وشكَ واتنظار نعمة. 
طبري 01311 

ليك 


نحوه طنطاوي 
على اق 


520055 


/المعجم في فقه لغة القرآً, 


جل 
ومئلهاليزيدي (01؟)وأبوعبيداأبو. م 
(الأزهَريّ ه: 16), والطبري (/11: 
0 


سي 193117 

فإنهامن يعبدالله بلساته دون قلبه.(الطَيرِسيَ 4 0/8 
الإمام الباقرئك : يمني عل هك 3 

(المرُوسيَ + 4106 

لقص 


5 
١‏ منه الْريي 
الإمام الضادق/8ة : إفي حديث ضعريس:] إن 

الآية تغزل في الرّجل , ثم يكون في أتباعه». م قلت كل 


2-7 


اكل. 
من نصب دونكم شيئًا فهو من عبّد لله على حرق 
ففال: «نعم وقد يكون ممضًا»ء. (المَرُوسيَ +1 106) 
| المنافق, إن صلحت لهتدنياء أقام عيلى. 
انقلب ولايقيم 
(الطَبرَي 0031 


ابن ذ: 
العبادة. إن فسدت عليه دنياء و 


وتقول: إَا أنت لي على حَرف, أي لاأنق بك. 
لكت 
ابن قُتَيْبَة: أزاد سبحانه وتعالى: من النّاس من 
يعبد اله على الخير يصيبه من تتمير المال وعافية البدن 
وإعطاء التُوّل. قهو مطمْن مادام ذلك له. وإن امتحنه 
الل تعالى بالأأواء في عيشهوالطَيرًاءفي بدنه ومالهءكفر به. 
فهذا عبد لله على وجه واحد. ومعنى متّحد ومذهب 


واحدء وهو مع احرف . ولو عبد الله على التّكر 


للتعمة , والصّبر للمصيبة , والرّضا بالقضاء .ل يكن عبدَه 
عل (تأويل مشكل القرآن: 055 
اللقسير على شاك وحقيقته أنه 


الإَجَاج: جاء ف 


.دخول متمكن,. لل 
8 إن أي ليس 
ليا 

الأزهريه أي إذال بر ماأحبّ انقلب على وجهه 
ل يذل 


الأمّانيَ : أي على ضعف في العبادة كضّعف القائم 
على حرف , أي طرف جبل أو نحوه؛ وذلك من اضطرابه. 
بطري الملم, إذا لم يتمكن من الّلائل المؤدية إلى 


الح فيتقاد لأدنى شبهة لايكنه حلّها. 
«الطُْرسي 000:4 
0 3 
نحوء الطوسئ. (لابكوم 


.يف الرؤضي : هذه استعارة , والمراد بها والله 
أعلم ‏ صفة الإنسان المضطرب الدّين الضّعيف البقين. 
الذي لم يثبت في الحسقّ قدمه ولااستمرّت عليه 
جريرته» فأوهن شبهة تعرض له ينقاد معها وسفارق 
دينه طاء تشبيهًا بالقائم على حَرْف طواه, فأدنى عارض 
يزلقه وأضعف دابع يطرحه. (تلغيص البيان: ؟؟1) 

عبد الجار: ربا قيل في قوله تعالل: فوَمِنَ 
اين من يعد اله غللى حَرْفٍ» مالمفهوم من ذلك. 
ولايعرف ذلك في ال 


افق يُظهر العبادة ويُبطن خلافها, 
تعالى ظاهر أمرء برف لأن الف هو طرف 


التّيه. والمرء يحتاي في العبادة أن بُظهر باطنًا وظاهًا 
فل أظهر المنافق ذلك من أحد الوجهين وصفه تعالى 
بذلك. ولذلك قال بعده: هِقَإِنْ آَضَابَهُ خَبْرُ اما 


< للا 


الماؤزديٌ فيه ثلاثة تأويلات: يعني على شك, 
وهو قول جاجد , لكونه مُنحرمًا بين الإيان والكفر 

والّاني : على شرط. وهو قول ابن كامل. 

والقالت: على ضعف في العبادة كالقيام على حرف 
وهو قول علش بن عيسى, 

وممل فندي تأويلا رايما: أن حرف القى» 
بعضه, فكأنّد يعبد الله بلساته ويعصيه بقليه. (4: 1٠١‏ 

الشّشَْريٌ : يمني يكون على جانب غير مخلص ,لإ 
له استجابة توجب الوفاق . ولا جح بين 
أسابه أن وخيرٌ وين اطمأنَ به وسكن إلبه. وإنّ 


أصابته فتنة أو نالته ممنة ارتدّ على عقبيه ناكسا مكيار" 


م أظطهر من وفاقه عاكمًاء ومن كانت هذه صفته فقد 
خسر في الارين. وأخفق في المنزلتين 


الواحديٌ؛ أكثر المفشرين قالوا: على ماك 


نا 


وضلالة. وأصله من: حَرْف التّيء وهو طرّفه, حو 
حرف الجبل والدكّان والحائط الذي عليه القائم غير 


مسر 


الذي يعبد اله على حَرْف قلق في دينه. على 
غير ثباث وطمأتينة كاّذي هو على حرف الجبل ونحوه 


يضطرب اضطرابًا ويضعف قيامه , فهو يعرض أن يقع في 


في وعده ووصيده 


أنه لوعبده على يقين وبصيرة وام يكن 


حرف /لاقة 


بلك 


تحوه البقُوىَ (5: 617), والخازن (8: 6). 

الرمَخْفَرِيّ : على طرّف من الدّين, لا في وسطه 
وقبله. وهذا سل لكونهم على قلق واضطراب في 
دينهم. لاعلل سكون وطمأنينة, كالّذي يكون على 
طرف من العسكر. فإن أحسٌ بظفر وغب 
وإِلافر وطار على وجهه. 

نمره البيْضاوي 1؟: 6 والْسَو 5 48], 


والتسيسابوريَ (11: .)١‏ وأبوالش مود 4: الالا, 


يعي امال (1: 76)., والمستهديّ (3: 438), 
والابير(11: 1577), والمراغي (19: 61). 

معناه على امراف منه على السقيدة 
نابأو شَل) شنا منها مُدّى للزهوق. )11١١4(‏ 
عُبيْدَة وأضاف:| 
وبيان هذا: أنّالقاثم على حرف التي غير متمككن 


منه . فشته به التَاك, لأنَه قلق في دينه عللى غير ثيات ٠‏ 


5 


ويومّحه قوله تعال: فَانْ أضَائهُ خَيْ..> 
بلقا 
الفَخْر الؤازيّ : في تفسير «الترف» وجهان: 
الأول : ما قاله الحستن: وهو أنّامرء في باب الدّين 
معتمده القلب والآّان. فهها حرفا الدّين. فإذا وافق 
أحدهما الآخر فقد تكامل في الدّين. وإذا أظهر بلسانه 
الذين يعض الأغرا 
فيه على وجه الّمْ: يعبد لله على حَرْف. 


وفي قلبه الثفاق, جاز أن يقال 


لمعن 
المُكبَريّ : هو حال . أي مضطربًا مقزلزل. 
دين 


الّطِي : [نقل قول كتير م المفش رين وأضاف:] 
وبالجملة فهذا الذي يعبد لله على حَرْف: ليس 
لكحلن 


أبن ججُرَيّ : الررّف هنا كناية عن المقصد, وأصله 


٠‏ أو من الحرف بمعنى الطأرف, 
أي أنه في طرف من الدّين لاافي وسطه 
أبو يانه [اكتق بذكر أقوال امفتمرين] 


الوم 


اندلق 


تحوه ابن كثير كا 
السمين : على شلك. أو على انحتراف, أويع ل 
طرف الدّين لا في وسطه, كالذي يكون فق طرق 
العسكر. إن رأى خيرا فر إلا فر 1 
الفيروز اباد : أي على وجه, وهو أن يعبده في 
السّرّاء دون الصّرّاء 1 


(منوكا 


ذكر أقوالا أخرى ] 

البصائر ذوي التمييز ؟: 486 
الشّربيني ؛ عل حَرْفي) فهر مزلزل كزلزلة من 

يكون على حرف .ير أو جبل أو غيره لا استغرار ل, 

وكالذي على طرف من المسكر. فإن رأى مغننيمة 


فالحرف: الطّرف والتّاحية ‏ وصف الدّين يما هو من 
صفات الأجسام على سبيل الاستمارة 


داكن 

شُيوه طرف من الدين, مضطرًا فيد كالقائم على 
جبل. أو على شاك بلسانه دون قلبه, فإنّ الدّين حرقان: 
القلب. والأسان 


لكك 


٠‏ اإك أن 


الشّوكاني: هذا بيان لشقاق أهل الشّفاق 
قال:] 


وقيل لزت ققد ط, أي ومن النّاس من يعبد 


اموا 


حكن 


إن العقيدة حي ال كيزة التابتة في حياة 
امؤمن, تضطرب الدنيا من حوله فينبت هو عل هذه 


وتتجاذبه الأحداث والدوافع فيتشيث هدو 


التي لاتغزعزع؛ وتتهاوى من حوله الأسناد 


المؤمن» ومن ثم يبب أن 
يستوي عليها, متمكنًا منها وانًا بها. لايتلجاج فيها 
ولا ينتظر عليها جزاء. فهي في ذاتها جزا 

ذلك أنها الميتى الذي يلجأ إلييه. والتسهد الذي 


حين يرى الحيازى الشاردين من حموله تشجاذ 
وتتفاذفهم الزوأع, ويستبة بهم اقلق ينا هو 
بعقيدته مطمانٌ القلب. ثابت القدم. هادئ البالء 


الا 


موصول بالل . مطمانٌ بهذا الاتصال. 
أمَا ذلك الصّنف من النّاس الذي يتحدّث عنه 


الشياق؛ فيجعل العقيدة صفقة في سوق التجارة لَفَنْ 


َضَابَهُ خَيُْ لمأن به» وقال: إن ايان خير, فها هو 


ذا يجلب التقع ويد الع . 
التجارة ويكفل الرزواج ون أ 
وه غيمَ لدََْا ولأ خسر الدنيا بابلا الذي 


أصابه فلم يصبر عليه . وأم يتاسك له وام يرجع إلى الله 


افيه. وخسر الآخرة بانقلابه على وجهه. وأنكفائه عن 
عقيدته, وانتكاسه عن المدى الذي كان ميش له 
والتعبير القرآن يصوّره في عبادته له الي 
حَرْف) غير متمكّن من العقيدة, ولامتتت فيالجاذة؟ 
.يصوّره في حركة جسديّة متأرجحة قابلة للتتقوط عند 
الاضة الأولى . ومن ثم ينقلب على وج نهكوسي كمسر 
الفتنة. ووقفته المتأرجحة تَهّد من قل هذا الااقلا.ر 1 
إن حساب الرّبح والنسارة يصلح للّجارة. ولكتّه 
لايصلح للعقيدة, فالمقيدة حقّ يُمتئّق لذاته. بانفمال 
القلب المتلق للتور, وامّدى الذي لايلك إلاأن ينفمل با 
يتلق . والعقيدة تحمل جزاءها في ذاتها. يما فيها من 
طمأنينة وراحة ورضى ؛ فهي لاتطلب جزاءها خارجًا 
عن ذاتها. والمؤمن يعبد ره شكوًا له على هدايته إليه؛ 
وعل اطمئناته للقرب من والأئس به. فإن كان هنالك 


جزاء فهو فضل من الله وسّة, استحقاقًا على الإييان أو 
المبادة. 

والمؤمن لايرب إهه . فهو قأبل ابتداء لكل مأيا 
له مستسلم ابتداء لكل ميج به عليه راض ابنتداء 


عرف فق 


بكلّ مابناله من السَرّاء والضَّعرّأء. وليست هي صفقة في 
التوق بين بائع وشار. ا هي إسلام الفلوق للخالق, 
صاحب الأمر فيه. ومصدر وجوده من الأساس. 

نفك 
(قلى حَرْفٍ) على طرف , والمقصد 
على غير اطمثنان وإهان صادق 


ادر 


وف هذه الآيات إشارة تنديديّة ثالثة إلى فريق من 
النّاس يعبد لله على غير اطمثنان وإييان صادق, 


طرمًا مذبذبًا. فإذا أصابه خير أطمأن وابتهج سه. وإذا 
أصابد شر انقلب عن موققه , وجحد ماكان عليه , وأخذ 
يدعو غير ل الذي لاينفمه ولايضيره ‏ بل والّذي طعرره 
بو الأوكد . وفي هذا من الخسران الدنيوي والأخروي 
والْضَّلال البعيد مافيه. الانوين 
ابن عاشور : تمثيل لحال المتردّد فى عمله, يريد 
اجربة عاقبته بخال من يشي على حرف جبل أو حرف 
يّ لأن يل عنه إلى أسفله فينقلب . 
الا عمل 
: في الآية التابقة ذكر سبحائه من يكفر 
كر الذي 
يبد لله على حَرْف. واختلف المفسشرون في اللراد منه 
على أقوال؛ منها: أنه عبد الله على شاك في دينه. ومنها: 
أنه يعبده بلسانه دون قلبه. إلى غير ذلك. 


واد. فهو 


بلله. ويجادل فيه بغير علم . وفي هذه الآ 


ولاوجه هذا الاختلاف. لأنَّ لله قد بين هذا الذي 


الذي لابعبده إلا على شرط أن يعرّضه عن عبادته, 


ويقبض نها في هذه الحياة, وإلاكفر به وبكتيه ورسله 


لمنكم 
الطَّباطَبائيَ : هذا صنف آخر من الناس غير 
المؤمنين الصا 


عبادته على جانب واحد دون كلّ جائب؛ وعلى تقدير 


وه لذي يبد لك سبحاته 


ينجو بذلك من المهنة والمهلكة. وكان ذلك دأهم ٠)‏ 
عبادتهم الأصنام . |إلى أن قال:] 

هذا مايُسليه التدبّر في معنى الآبة. وعلية قتقوله: 
يعد لله غللى حزفي» من قبيل الاستمارة بالكنأية 
وقوله: لفن صَابَُ خيْ.. .> تفسير لقوله : ل يَفيدُ ان 
4 وتفصيل لد, وقوله: هخْيِرٌ الأنيَ/4 


عبد الكريم الغطيب: وهذا صف آخر من 
النّاس, وهذا الصنف يقف على مفارق الطّريق بين 
الإيان والكفر.إنّه يعد الله على حرف , أي على جاب 


واحد, دون الديلكه 


يُعطي الله وجوده كلّه 
المُضطْنّويّ: أي على جهة خارجة عن الحق. 
عادلة عنه. فعبادتهم متحرفة عن موضمها وليست عل 


ماهي عليه, فإنِّم م يغهموا حقيقة العبادة. ول يُدركوا 


حتّها ل 
مكارم الشّيراي : أي إن بعض النّاس بعيد الله 
حيث لم يدخل 
الإيان إلى قلبه. وعبارة على حَْفٍ» يمكن أن تكون 
إشارة إلى أنَ إهانهم بألسنتهم, ون قلوبهم لم نر بصيضًا 
من نوره. ويكن أن تكون إشارة إلى أن هذه الجموعة 
تحيا على هامش الإيان والإسلام وليس في عمقه. 
فأحد مماني «المرف» هو حاقّة الجبل والأسياء 
الأخرى. واّذي يقف على الحاقة لايكنه أن يستقرٌء 


بلقلقة لسان, وإنّ إهانه ضعيف جدًا؛ 


غهر قلق ف موقنه هذاء يكن أن بقع بهرّة خفيقة 


يوهكذا ضما الإيان الذين يفقدون إيائهم بأد سبب. 


لعل 

قْضِل الله : وهذا موذج آخر. وهو الإنسان الذي 
الايطلق فى إمانه من موقع تأمّل وتفكير , ولايتحرّك في 
عبار لل من قاعدة روحيّة عميقة, أو من رؤية 
واضحة شاملة قوامها الانفتاح على الله والمعرقة الواعية 


ابا مادامت الأمور منسجمة مع 


أوضاعه التفسيّة والحياتتة. [إلى أن قال:] 


أما إذا هدّد الإييان مصالحه باك ادر إل 


الانقلاب على إيانه , والابستعاد عمن عصبادته بسرعة 


وحسم. خوقًا من خسارة ترص الريح. .0005 


١‏ الأصل في هذه المادّة: الحؤف, أي حدّ الجبل 
ومانتأ من جنبه, ث# أطلق على طرف كل شبيء وحده 
وشفيره, نحو: حرف السفينة, أي جانبهاء وحرفا 


؛ والججمع: أحرّف, وحُروف. و. 
'ف من الإبل : الضّامرة الصّلبة, سيت بحرف 
الجيل في شلدّتها وصلابتها, يقال: أحرّفتُ ناقتي, أي 


عزلتها. وهي ناقةٌ حَرفٌ: مهزولة. ولايقال: جل 


حرف 

وتحريف القلم: قله حرا يقال قلم ترف أي 
عل بأحد حرفيه عمن الآخر. ومنه: التتحريف في 
القرآن والكلمة. أي تغيير الحرف عن معناء والكلمة. 


الشّبه. 


عن معناهاء وهي قري 

والملاف: حب التّشاد؛ واحدته: حُرْفَة , لأنّه يمرق 
حرف اللّسان بحرارته. والمرافة : طعم يرق الأّسان 
والفم. كأنّه تف عن الحلاوة والحسرارة . كما قال 
:كل طعام يرق فم كله بحسرارة 
مذاقه ويلذج اللّسان بحرافته. بقال: بِصْلّ جر بف بأني 
يحرق القم وله حرا 

والميحرّف واليسطراف: المييل الذي يقاس به 
الجرح» فهو يعيّن حدّء وسيره؛ وجمع امراف : تارف 
وتماريف . وامحارفة : مقايسة اجرح بالميحراف. 


راغب . وا 


والحررّف من حروف الهجاء: معروف, نمي ذلك 
أنه طرف الكلمة وجانبها. وكلٌكلمة بنيث أداة عا 
في الكلام لتفرقة امعاني. مثل: هل وح ول إذ بها 
يعرف معنى الجملة ووجهها 


بالبطراف, وقد سرف كسب فلان: ماد عليه ف 


معاملته وضَّيّق عليه في معاشه, كاه ميل برزقه عنه 


عرف/ 1و1 


وامُحرّف: الذي ذهب ماله. ورف في ماله حَرْفةٌ 


»عن وجهه حَرْهًا. 

والمُحرف: الذي نا ماله وصَلّم؛ والاسم الميزفة , 
يقال: أحرّف الجل إحرامًا. أي نا ماله وصَلّم. فهو 
تحرف , وأحررف الرّجل: استغنى بعد فقر, وجاء فلان 
بالميرئف والإحراف: جاء بالمال الكثير. فالإفعال 


ذهب منه شيء. يقال: حَرَفت 


للكلب كالقسط والإقساط. 


المّيء يميف حَرْهًا ترف تحرف واحرَورَف: عدل 


وِمالَ عنه. ومالي عن هذا الأمر ترف ومال عنه 
مط رمتس وتطرف. 
الصناعة وجهة الكسب. يقال: حرّف 


لأهله واحتّرفي. أي كتب وطلّب واحتال. وهو كما 


* 
ادل جاه قا . نحو : ١‏ 


غيم 

وعد ابن فارس هذا المعنى من «تقدير القّيء» 
فقال: «ومن هذا الباب: فلان يحرف لسياله. أي 
يكسب. وأجود من هذا أن يقال فيه: إن «الفاء» مبدلة 
من «ثاء», وهو من: حرّث, أي كلب وجتع», 

ومن إيدال اثفاء ثاء قوظم: ناقةٌ حت , أي هزيلة, 
وحَرنثٌ الدابة وأحرنتها: أهرَلئها. مثل: الت والتيّ. 


مانفاه الرشاء من الماء. 


4917 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


من دالتَل» ومصددًا من امجرّد, كلاهسا مر في آيات: 


والانحراف عن الفتال مصلحةٌ, والعكوف على طريقَةٍ 
باطلةٍ جهلا وعناد). والوسط تشريع ومدح. والطرفان 
1 


اقصّة وقدح, وكلّها مدئية: 


المحور الأوّل : تحريف الكتاب أو الكلام. وفيه 

؛ آيات (1- 4) وكلّها إدانة للبهود تصعريا أو تلوينًاء 

دون المنافقين كما قيل - وفبها بحُوتُ: 
١‏ مالمراد بها يحرفونه هل الثُورا 

كلام الي ؟ قفيه تفصيل. 

أنا التحريف فى )١(‏ فدلٌ مابدها أئهم 


, أو القرآن, أو 


ولكن لعتيم اله يك جم فلائؤيئُون إلا قيلا» 
والعجب أنّ جملةمن المفرين لم يلاحظواذيل هذه 
الآبة . فصي فوا التحريف إلى التو 
أسفة الي في التوراة, فبدّلوا وصفه فيها: «أجمر 
بم طوال». ومثل تحريف «الؤجم» فيه بدالمد» أو 
رفون كليات الله وأحكامه لي القرآن. 
وبعضهم كأ حيان رد التحريف فيها بين لتو 
لقرآن وكلامالة. والأخير هو امتعيّ في هذه الآية 
بمج مابعدها. بل لو دققنا لتر لوجدنا التحريف في 
ماأبرزوه من الماع والطّاعة بضدّهما. وليس تحريف 
كلام النَي. بل تحريف القبئي بالطّاعة والسماع بالعصيان 
وترك التباع فد أشار إليه الطباطباي: 


وقالوا: ديجحرّفون 


يف في (1) فهو تحريف الشّوراة بقرينة 
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مابمدها: ونوا حَظً يتا ُكرْوا > أي حرّفوا 

لثوراة -بنسيان شيو منه لقساوة قلوهم. 
ت كلمتهم على ذلك مردّدين كما يأقي - 
بين تحريف لفظ القوراة, أو تأويل معناء. والأوّل أنسب 


كتابييم - وهو 


اوقد 


بالنْسيان. 

وكذا التحريف في (5) يرجع إلى لنظ 
جاء في نزوها في حكم الب على من زنى من اليهود 
حصنا م في كتاههم من الرّجم, فحرّفو بالحد؛ قائلين 
إن أُوتِيمٌ هذَه أي إن حكم بحقد بالحد لفَحُدُوهُ 
وَإنْ ل ُؤْئَوه فَاعذَُوا» أي لاتقبلوا حككه بالرجم . 
والآيات بعدها بيان لحككه ك9 بينهم: قن جَاءُوكَ 
فَاخكم يسيم أو أغرض عَنْهُ» إلى (َوَمَاُوليِكَ 
بِالْمُؤمني». 

ويؤيّد ماذكرنا من تحريف اللنظ قوله فيا بعدها 


وبذلك ظهر أنّ ماجاء عن بعضهم حت تن: تمر يفن 
صفة اليم كما قالوا في ()- ليس في موضمة. 

وأا التحريف في (6) فبعضهم فسروء بفريق عن 
اختارهم موسى لك من قومه ذاهبًا بيسم إلى الطأسورء 
إلى بني إسرائيل. 

وآخرون جملوه على من حرّف القشوراة في عصير 
تنه بتبديل صفعته في الشوراة, أو تتبديل حكم 


الّجم بالجلد. وشدّ منهم «عزّة دروزة» حيث معرفها 


فسمعوا كلام ل “م حرّفوه حين أذ 


وسياق الآية بيان لتحريف قوم تمن سلف من 
اليهود كلام الله - أي القوراة أو كلامه لموسى - عمد 
فشه الله بهم طائفة من اليسود في عصمر التبيلكة . 
وحدّر الؤمنين عن المع في عام 


قالوا ونقضهم ماأبرموا». 

وقال المَْرارَازيَّ : مأحاصله: إن كان اممرّفون في 
زمن موسى فحرّفوا مالايتصل بأمر | 
في زمنه. فالأقرب تحريفهم أمرءلة ؛ وظاهر القرآن 
لابدلٌ على أحد الأمرين. 


]هذا كله فيا حرفوه. وأ 


وإن كانوا 


في زمنه, 


نهم هل حرّفوا اللفظ. 
بتغييره بلفظ آخر أو بتأويله إلى غير معناء؟ 

فالقوم مرّدون بينهها في الآيات الأربع. واخستار 
إل ؛ وحن رجّعنا الأوّل 


طبري الثاني والرَطْشَري ' 
آي جنيع . واحتمل الفَخْرارَاِيَ وجهًا ثانا وهو إلقاء 
الأطلة والتأوبلاث الفاسدة ‏ وهذا راجع إل 


أنه كيف يمكن هذا فى 
الكتاب الذي بلغت آحاد حروفه وكلياته مبلغ الثوائر 
المشهور في الشرق والغرب؟ وأجاب هو بأنْ القوم كانوا 
قذيلين والملباء بالكتاب كانوا في غاية القلة . وقيل :إل 
وقع قبل انتشار التُوراة دون بعدها. 

والذي يحل المشكلة أئْهم قاسوا الشوراة بالقرآن 
الذي اهتر بحنظه من لدن نزوله المثات والآلاف وإ 
هذا الزّمان في كل عصير الملايين. وعدّدوا كلماته 
وحروقه: وضبطوا رسومه وأشكاله, وحدّدوا قراءاته, 
حت كلا من هذه عد حل) من علوم القرآن. 
أمَا التّوراة فكانت تُسَخها قليلة خاصّة بالأحبار 


444 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


"دجاء في (1و 2 ٍِيحوقُونَ اَل عن 
وفي 5١‏ يحون انا : 
معرف التحريف إلى تأويل اللفظ قال موأضعه هي 
معانه التي وُضمت ها فكانو يمون النظ بال 
إلى ير معناه. وهذا محتمل وليسس متمبا 

وقد فرّق الرَعْشَريّ بينها بأنَ (عَنْ 
بإبدال غيره مكانه, وي 


ند مَوَاضِعِه به أنه ؤانت لا 


مواضع هو لين بأن يكون فيهاء فحين حرفو تتوكو» 
كالغريب الّذي لاموضع له. أي حرّفوء عنكَوَصمَة إل 
موضع آخر. 

وفرّق اللَخْرالرَايَ بينها بأنّ هعَنْ مَواضِد» أي 
يأوّلونها إلى تأويلات فاسدة دون أ, 


اللقظة من الكتاب. وما من يقد مَوَاضهٍ» فإئهم 


- إضافة إلى التتأويلات الفامدة لها يخرجونها من 


عنام فكأئهم م يركوا الكلم عن الكحريف بعد 


استقرارهاء بل بادروا إلى تحريفها بأل وهلة. 

وإذا وُصفوا يمض لين وترديد وتحكيم للرٌسول في 
١‏ مَوَاضعد» . كا قال: ؤإِنّْ 
َوه اخدَرواه. و«قان 
تنكم آذ أغرض عَلْم» فكأئهم لم 
يبادروا بالتحريف ؛ بل عرض طم التحريف بعد استفرار 
الكلم في مواضتها. 

وقد يقال: إِنْهما سيّان. لكنّه حذف في بعضها شيم 
ذكر في بعضها مع تفاوت بين الهذوف والمذكور: وهو 
الأقرب عندناء واختاره «الشّربيي». 
وقد نه رشيد رضا استلهامًا من شيخه الإمام 


كبو على ما اعترفى به بعض المتأخّرين من أهل 
اللكتأب على تحريف |: بعضهاء وما فيها 
من الحخلط والتكرار. فلاحظ. 

6: مه فضل الله على أن الله حدّثنا فى هذه الآبات 
على أن اليهود لايواجهون القضايا من مرقع مداليلها 


براة» وفقدان 


يَة بمعراحسة, ولا يستقيمون في تعاملهم مع 
ْ والأشخاص والكلمات, بل يعملون على تحريف 
الأمور إلى أن قال وهذا أسلوب قرفي يريد اله من 
خسلاله أن يسوحي للسمؤمنين بأن يسدرسوا طببيعة 
الأشخاص, من مواقع تاريخهم وانهاءاتهم وعلاقاتهم 
ومواقفهم. قبل الستاع إييسم. ليبعرفوا من ذلك 
الأساليب الت بتبمونها في العو .. 

المحور القاني. التحرّف عن القتال فى (0) يا 
يا اين اموا إذا ليم الَذِينَ كفا لالد 


جَهَمٌ 
حرب وقعت بيتهم وبين ا مشركين توليهم الأدبار 
وهدّدهم بغضب من اللّه. وأنّ مأواهم جه , وبذلك عُدَ 
الفرار عن القتال في المعركة من الكبائر . وقد استثى الله 
منه صورتين من الإدبار : التَحرّف لقتال. والتَحيّ إلى 
فنة. وفي الآيتين يوت 

عبر فيهم| عن الفرار بتوقي الأدبار مكزرًا. مفرو 


وججمًا مشمرًا بقبحه. وقد جاء ذلك تنديد في 


أخرى نزلت بعدهماء لاحظ ««د ب ر» 
ت كلاتهم عل أن هين الأمرين: اشير 
والتحير, صورتان من الخدعة في الحرب. فقديع حل 


3 


«احرب خدعة», ودالحرب كرّ وفرّء, أو صول نال 
الانتقال إلى الأصلح »أ 
على تفصيل ياتي. 

وفي نصبهها وجهان بل قبولان: الاستناء 
والحال: أي المتولون عن القتال معدّبون إلا فرقتين 
وهما المتحرّفون والمتحيّزون, أو إلا وهم متحرّفون أو 
امتحيزون , ومآغما واحد. 


وقال قوم: الاستثناء هو من أنواع التولل 


الأوّل خدعة م انان مصلمة” 


!! ولوكان 


ذلك لوجب أن يكون: «إلّا تحرَفًا وتحيزاه حكاه ابن 


غطية. 

4ل وقد قدّم الاستنناء وأقى به خلال الشّرط . وام 
َه إلى ما بعد الجزاء - وهو متأخر مع احجاما به. 
لثلا ينّهُم من تول ترّهًا أو تيا بالقرار, ويحكم عليه 
بالعذاب , ومثله كثير في القرآن. 


ع رف/438 


5 واللَام في «لقتال» للعلة. أي لأجل القتال, 
لاقرارًا عن القعال . أو للغاية, أي إلى قتال لا إلى فرار. 
أي لأجل إعباله إن كان المسراد 
الاسم . أو لأجل إعادته امقاتلة إن كان المراد 
بالقعال المصدر, وتدكير لقتَالٍ4 يربح الوجه التاني», 

ونحن لاثرى وجهًا لقوله: فإِنّ اقِتَال) مصدرٌ 


قال أبن عاشو, 


ب 


لااسم. وتتكيره يؤيّد ما يأتىي في الفرض منه, وهو 
الشوجة إلى قتال فرقة أخرى: دون إغراء المدق 
والاحتيال معه. فلاحظ. 

ٍ الو : مسطرة 
اللقعال. أو للكرّة. منقدمًا من أصحابه إيرى غرّة من 
عدر فيصيبها. تارك موقا إلى موقف آخر أصلح منه 
اللتمال , مائلا. عادلا من جهة إلى جهة ؛ أن بهرب ليطلب. 


ويف لبكر. يتحرف لأن يقاتل. منطقًا كأنّه يطلب 


كه إصابتها. يتحرف عن وجهه وشرى أنه 
منهزم ثم يكر. 

التحرّف للقتال: الاستعداد له بأن يُصلح لأمته, أو 
يطلب ماء لحلشه. أو مأكولة لجوعه: أو منظًا عمن 
بتأذّى بها. أو غير ذلك . منقطمًا إلى الفتال 


التّمس 
بأن يُريهم أنه منهزم جداعًا. متوجهًا إِمَا إلى قتال طائفة 
أخرى أهم من هؤلاء, أو بالفرّ والكرّ. أو لبُخرج العدو 


من بين أعوائه © ينطف عليه وحده؛ أو مع من في 
اين من أصحابه» تاركًا موقفه إلى موقع أصلح فيه. 
متحرّهًا لضعرب من ضعروب القتال رآء أبلغ في التكاية 
بالعدو” واختيار موقع أحسنء أو تدبّر خطة أحكم. 
وقائوا في اشتقاق الحرّف: التحرّف: اليل إلى 


/المعجم في فقه ئغة القرآن... ج١١‏ 


حرف أي طرف, أو الانصراف إلى الحرف وهو المكان 
البعيد, التحرّف ؛ مزايلة المكان المستقرٌ فيه والعدول إلى 


أحد جوانبه , الرّوال عن جهة الاستواء إلى جهة الحرف 


وهو طرق التىء: الابعاد جاب من الوشّط تحنم 
الأطراف والجوائب, أو من جانب إلى جاتب - فيرجع 
إلى المور لالت ونحوها نا تمد ممناء واختلف مغزاء, 


فا لمق هو الاخراف إلى جاب قولًا واحدً!. والمغزى 
مردّد بين إغراء المدوٌ (حيلة) بالفرٌ والكرّ. وبين تدبير 
أصلح وأحكم وسدّ حاجة أَهمٌ. 

/- ولا كان من معاني باب «التَفمَل» المماناة في 
عسمل, مل «التكشب» وهو الكسب 


بي إلى طائفةٍ من المسلمين , ليستعين بهم فيرجع إلى 
القتال غير 
المسلمين. أو إلى قواعد المسلمين ل 
ونحوهاء لاحظ «ح ي ز: متحي 
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. 
متهزمء أو انضيانًا إلى فئة أخرى من 


الحج: ؟. وفيها بحُوتُ: 

-١‏ يبدو من ملاحظة الآبات الثّلاث ولواحقها أنّ 
النّاس التحرفين عن الحق طائفتان: 

الطائفة الأول: وهم الذين يجادلون في الله ليسوا 


على شاك من أمرهم بل هم على يقين في المزاعم الباطلة 


في لله , تابعين للشّيطان من غير علم ولاهدى ولاكتاب 


ير. مستكبرين. مضلّين عباد الله عن الصّراط 
المستقير عمدً) وعناذ). كبا جاء في الآ 
هذه الشورة. 

وقد فرّى أبو مسلم بينهها كما حكاء الَخْرالرَازَيٌ 


نين كوا من 


ِبر كلم) وإن كان أحدهما تبمًا والآخر متبو: 
ذلك قوله: ْوَلَامتَى ول > قن مثل ذلك 


ونا يقال فيمن يخاصم بناء على 


11 
عهة» 
وحكاء الطُّباطا (ج 48:14) عن كشف 


الل م من شأن القلّد يكسر اللام» 
وفي هذا الفرق نظ فكلٌ متها بع الشيطان 
ويجادلون ف لله من دون علم مضلَين ثفيرهم. إل 
كزرهم للاهام بهم . وفرق أوصانهم بين الآبتين. 
الا 


ية: هم الَذين يعبدون الله على حرفي 
أي ليسوا على يقين يلقزمون به في كل حال , بل حاهم 


يختلف بحسب ما أتاهم من الخير والشّر. فهم متردّدون 
بين التفع والعهرر. دون عقيدة ثابتة, ولو كانت باطلة 
يجادلون عنها كالفريق الأوّل. 

وقد حملها بعضهم على المنافقين والفريق الأول 
عل الكار , وهذا وإن صيح من وجو إلا أنَ القرآن. 
الابقصد هنا الفرق بين الكافر والمنافق ‏ وهم الّذين 
يخالف اهرهم باطتهم بل أراد تتتويع القناس في 
تصوّرهم عن الدّين , فنهم التَابتون على باطلهم يدافعو. 
عنه ‏ طبمًا بلا دليل حقا ‏ من غير ملاحظة ما يتيب 


عليه من خير أو 2 


- ومنهم من هو تابع للتتيجة 
ة من الدّين. ولا قرار له على شيم نابت. ولا 
ينظر إلى الدين إلا كوسيلة للوصول إلى ما ينفمه ولا. 


ولذلك فشر كثير منهم «عَللى حَوْفٍ» في الآبة 
ب«على شاكَ» لأئّهم ليسوا على يسقين, وهو تخي 
باللازم لابالمتطوق , فإنَ الحرف: ججانب الشّيء. وفيه 
اتشبيه بليغ , شبّهه الله لعدم استقراره ببن وقف عق 
طرف الجبل أو طرف النّهر, أوشك أن يسقط. 

قال الشريف الرّضي: «هذه استعارة. والمراد بها 
والله أعلم ‏ صفة الإنسان المضطرب الددّين, الضّعيف 
اليفين. الذي لايبت في الحقّ قدئه, ولااستمرّت عليه 
جريرته. فأوهن شُبهة تعرض له ينقاد معها ويفارق 
دينه هاء تشبييًا بالقائم على حرف هواه ...” 

وقد اتكل هو ككثير منهم على ضعف إهاته وعدم 


عر ف//1ق4 


استقرار دينه, والحال أنّ الغرض من الآية ليس ضعف 
إبانه وقّته, بل بيان أنه لاإيان له إلا كوسيلة للتقع 
والحذر من الشر 

وأقرب كلام فيها سيق في الُصوص ماعن 
الطَاطَاَ: «وهذا صنف آخر من الّاس غير المؤمنين. 
وهو الذي بعد الله سيحاته بايا سبادته على ججائبٍ 
واحد دون كلّ جاتب. وعلى تقدير لاعل كل تقديرء 
وهو جاب الخير. ولازمه استخدام الدّين للدّنيا إلى أن 
قال : لَفَانْ أضَاَُ خَيْ» تفسير لقوله: ؤِيَعْيدُ اله 
غللى خزفٍ» وتفصيل له». 

وقد عبر عنهم سيد لب في كلامه الطويل ب«ذلك 


التهيمن الناس يمل المقيدة صفقة في سوق 


القجارة/. بم حساب الرّبح والخسارة يصلح للتجارة, 
”ملم للعقيدة. فالمقيدة حو ب 


دام والموم ليرب إده. 

وعلى ذلك يمل كلام من فشر (صَلنى حَرْفي) 
بدعلى شرط» ومنهم مَْيية؛ حيث قال: «عمحضّل المعنى 
أن الذي يعبد الله على حرف هو الذي لابعبده إلا عل 
شرط أن يعوّضه عن عبادته. ويقبض ثمنها في هذه 
وإلاكفر به ويكتبه ورُسله. 

وليس بذاك. فَإنَّ من يَعِْدُ الله على خزفي» 
الايشترط على لله. بل الشّرطان عبارتان عن صورتي 
اره. وليس في الحقيقة له إها. 


بتانا. 


0 


تكبتضسدا 


حرق 


ألفاظ , 4 مرّات: غ مكيّة . 0 مدنيّة 


في 8 سور: ؛ مكيّة . أمدليّة 


النّاب: ضعريقُه إذا حرّق أحدهها 
بالآخر. والّجل يحرق ناب 

وأحرّقني فلان, إذا بح بي وآذاني 

أرقت الَادُ الّيء فاحترق. 

وحَرَُ الوب : مارصيبه من دق القصَارر 

والمرّاقات: عُمُنْ فيها مرامي نيران يُزمى بها العدو 
في البحر بالبصعرة. وهي أيضًا بلغتهم: مواضع القلائين 
والفحامين. 

والمسرّوق والمحُرّاق : ما يُورَى به الثار. 

والحارَقة؛ المبَاضمَة على السنْب . والحْقة : حيّ من 
الين. 


لقا : من الأسهاء. 
ولفارقة: عضبة بين وابلة القَخِذ الّني تدور في 


دق ألوَرك والكيف. فإذا انفضلت لم تَلْنم أبذا. 


ينال سبق عصّبة بين خّرْبة ارك ورأس الفَخِذ 


يقال عند اتفصاها: حر الّجل فهو محروق. 


والممرقة :ما يُوجّد من رَمد عَيْن أو وجّع ققلب أو 


السيع : اسم له. 


:احتراق بقع في أصول التعر فيشتم. 


|واستههد بالمّعر مرّتين] فد 
أبو عمرو القَيبانيّ : لأحرِقَتّها عليك حرا 
وحَرّقها شخرًا. داقن 


الحارقة: عصّبة في خُرْبة الورك إذا انقطعت » قيل: 


محروق لدان 
والمروق: البير تقطع عضب فجذه التي في خربته, 


ددن 


(الأرهرَي 43:4 
. فنا رن بعيامته 


ديك 
أبو عُبَيْد : المررّق : حَرْق لابين أحدهما بالآخر. 
[#استشهد بشعر] 
وحريق الّاب: سبريفه. ‏ (الأَزخَريَ 44:4) 
إذاانقطع الشّر ونسل, قبل: حرق يحسرّق . فهو 
عرق (الأزمَريَ ؛ 143 


ابن الأعرابي ؛ حرق عليه نابهيحرُقه . وحرفى ناب 
يرق ويتحرق. 

خَرَقُ انار لبها 

المرق: ال في القوب من الثار.والحرق محر 
التق في التّوب من دَق القّار , جمله مثل الحرّى الذي 
هو طب الثّار. 


(الأزخري 14 44) 


ماء راق وصُماح : معنى واحد. 

لمرو والحوُوق والمسراق :م يب به الثار من 
جرقة أو بع . رايع : أصول البرّدي إذا جفي. 

امرأة حارقة: ضيّقة لملاقق. 

المحارق : المّبة التي تكون في | 


0203 


فإذا انقطعت 


مشى صاحبها على أطراف أصابعه لايسطيع غير ذلك, 


على أطراف أصابمه اختيارا فهو 


والحارقة من التساء. 


(الأَزَهريّ 41:4) 
الحرّق : الأكل المستقصى . 
أرق لنا في هذه القطبة ناواء أي أقيسنار 


(الأزمري انلانا 


البن سيده 5 010 
في الزجل. 
(لين سيده ؟: 61/8) 


ابن التكيت: والتّؤق: أن يعيب الوب 


والحارقة أبضًا : عصّبة أو عِْ: 


احقراق. والحرّق أيضًا: مصدر حرّق: نابُ البعير يرق 
وتحسرق. إذا صعرف, والحسرّق في النُسوب: .سن 
الدن لإصلاح النطق: 41 

ا(إصلاح المتطق : 02006 
د الدّقيق على ماء أو لبن 


الحريقة والقيتة : أن 


لشّخينة , فيوسّع بها صاحب العيال لمياله إذا غليه 


(الأزمّريّ 40:4 
أبو الَيْكمه الحارقة: التكاح عل الصسب؛ وأخذ 
الورك (الأرهري 4ن كنا 
الديتوري التاق 
ني يق 


(لبن سيدء ؟: 0805 


من خار' 


فيها الشقط 


الحَرْبِيٌَ : تحرّقت الأرض بشدّتهم وجماعتهم. وما 


في حديت ع أله 
كيف وجدتها؟ فقال: «وج 


طارقة, أي طرّقت بخير. 
وروي عن عل فد أيضًا أنه قال: «كدَبكُم 
الحارقة ما قام لي بها إلا أسماء بنت عُمَيْس» 
والحارقة : التكاح على الجنب. (الأزهرَي :58:4 


ْلَب : الحارقة : هي التي ام على أربع. وة 


عل طنه: «ماصبر على الحارقة إلا أمماء ب: 


لابن سيده 3: 1018 


حسرّق ناب البمير يتحرق ومعرّف 
يُصعرف. إذا حلدّ أحد نايَيه على الآخر تجديد) ووعيذ 
وهو من فحول الإبل , خاسّة من الثوق ‏ زعموا يع 


الأعياء. 


7 5 1 
ال : فلان يرق عليك الأرم . أي بص فَجاتَابَ 


وحرَقْتُ الحديدة اميه أحرفها حَرْهًا. إذا بره 


وحرّق الرّجل فهو حروق. إذا زال مُق ركه 


وأحرفثٌ التّيء بالثار إحراقًا وحرّقته تحريمًا 

وامرأة حارقة. قالوا 
عل نظ : «خير النساء الحارقة». 

والممرقة : قبيلة من العرب؛ وتحرق: لقب ملك من 
ملوكهم.. 

وال حريق : اشتعال الثار. 


الفرج . وفي حنديث 


اراق : ما اقتبست منه الثار . وكانوا يمخذونه من 


إذا وقع فيه التكقط اعتمل 


وئوب فيه حرق وحَرّق: من أثر دَقَ القصّار أو 


عدق/اءة 


غيره. كلام عري صحيح. 
قان: ادح في لخدن من استكاكها في 


أبن التَعيان بن المنذر وأبنته. 
وماء راق : ملح . [واستشهد بالشّعر ؟مرّات] 
بعلن 
أب مالك: هذه نار جراق وسُراق: ترق كل 


الأزهَريّ 434) 


إلاأفده 


ورجل جُراق. وهو الذي لايق 
وسسيئّة حُسراق: وناب مُسراق: يقطع كل 
(الأزهري 4دلاا 


الأزهَريّ : قال بعضهم: الحارقة : الإبراك. 


لانملا 
ألق لله الكافر في حارقته ,أي في ناره. 

والميّق: القضابى من النّاس. 

وحرق الرجل , إذا ساء خلقه بلاق 


الصَاجب: إنو المتليل وأضاف :]| الممّق: حرق 
أحد الاين بالآخر. حرّق نابه ويَحرّ ويتحرق حَرْقًا 
وحُدُوًا: من الغيظ . وحريق النَاب : كصعريف الباب.. 

وحوق لتاب :عدت , وهو تحريق على اليم 

ونا راق وجراق. 

والمرّق: من حَرْيي الا . وفي الحديث: «المرّق 
والرّى والشَرّق ضهادة». 

والمقدوق والُرّاق: ما تُورَى به الار. 
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والترُوقاء: مثله. 
والفعل اللازم: الاستراق. 
والإحراق والتحريق: في الثار 


ا مُغل ثم يُدَرَ عليه 


وقد أحرقنا حسريقة 


وسيف حرق وسرّاقة: ماض ؛ وحاروقة : مثله. 
ورجل عراق وجراق : يُفيد كل نيء. 

رُعاق. 1 

والحروق: العو . وقيل: هو الذي زالت علا ركيه: 
مرو الذي ُلقَم به التخل : الحررق؛ والججميم 
جرّقة وأحراق وحّوق. 


اليد 


وأحرّقه بالّار وحرقه. شد للكثرة. 
وتحرّق الشّيء بالثار واحسترّق؛ والاسسم: المرة 
وال حريق. 


وحرَقْت التيء حَرْفَاء رده وسَككنٌ بعضه 


يبعض . ومنه قوطم : حرّق نابه يرق ويحرٍقه. 
حق بع له صعريف. 

وفلان يرق عليك اليم غيظً. 

وحَرق شَغْرُه بالكسر. أي تقطّع وتَسل, فهو حرق 
الشعر والجناح. 

وسحاب حَرق. أي شديد البرق. 


ويقال: ماء راق بالصَّمْ نف : للتّديد الملوحة. 


وفرس شُراق العو إذاكان يحثرق في عذو. 
وامثراق والمراقة: ما تقع فيه انار عند القن 
والمائة تفوله بالتشديد. والترُوقاء لنة فيه 


والحراقة بالتعديد والفتح : ضعرب من الشفن في 
يي نيان يُرتى بها العدو في البحر. 


إواجارقتان : رؤوس ١‏ 


اخنا عصضّبتان في الورك 


بن في الوكين . ويقال 


اوقب الذي انقطعت حارقته. ويقال: الذي 
ذال وركه. 

والممرٌقان: الاح . وهو اصطكاك القَخِذِين, 

والمُحارقة: المُجائعة. [واستشهد بالشّعر غ مرّات 


كلاملل 


بن فا رس : الحاء والرّاه والقاف أصلان : أحد ها 


ة. والآغر: شيء من البدن. 
فالأوّل: قوهم: حسرّقتُ الشّيء, إذا ب 
وحَككت بعطه ببعض. 
والعرب نقول: «هو يمرّق عليك اليم يه وذلك 


إذا حك أسناته بعضها يبعض . والأم هي الأسنان. 


ليده بالمبارد. 
اد والحرّق في التوب. 
يقال له: اراق . وكل ذلك 


هذااآ 


والممرقان: المح في القَخِدّين, وهو من احستكاك 
إحداهها بالأخرى, 

ويقال: فرّس حُراق , إذا كان يستحرّق في دوه 
وسحاب حرق . إذا كان شديد البرق . وأحرّقني النّاس 
بلؤمهم: آذوني. 

ويقال: إن المُحارّقة جنس من المباضعة. 

وماء حُرّاق: لح شديد الملوحة. 

وما الأصل الآخر: فالحارقة. وهي العضّب الذي 
يكون في الورك يسقال: رجسل تمرُوق, إذا انقطمت 
اخبارة 


[واستسمد بالك كمرات] 0 (8:5 


شم بمكواة , فهو نار وما كان بغير 


ع 
فإذا أنّت [الشنة الشديدة الكل] عل الزرع 
والضّرع؛ فهي قاشورة و لاحسسة, وحالقة, 


او ) 
وجراق. 6 


دق/”0ة 


على عياله إذا عضّه الهر لق 


ابن الحرّق : الثّار. 


وقد تمرّقت. والتحريق : تأثيرها [التار] فى التّيء. 


وأحرَّقَئْه الثار وحَدٌقنه فاحترق وتحرّق. 


وري جراق : شديد, فل بذلك أيضًا. 


اراي : وهو طعرب من لشي فيه لون . 


كأ نه حترق. 
وَأَقَوالحريق : اضطرام التار وتتؤقها 
والحربق أيضًا: اللهب. 
وَالحَرُوئة: الماء يرق قليلا ثم يُذَرَ عليه دقنيق 


افت أي ينتفخ ويتعافر عند الغليان؛ والحريقة: 


وقيل: ال حريقة : الماء يل ثم يدر عليه ادق 
فيلمق. وهو أغاظ من الحتّساء. وا يستعملونها في ش 
الزّمان. 
والحريق : ما أحرّق التبات من حر أو برد أو ريج أو 
3 
ارقت البقرة: 553 


الدذهر وغلاء الشمر, وعَجف المال, و 


غير ذلك من الآفات , وقد احترق الثّباث . وفيا 
ؤَمَصَابَا إِعْصَارٌ فيه تار 


وهو يتحرّق بجُوعًا, كقولك : يتطيرم. 


»8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


وتَصْل حرق: حديد, كانه ذو إسراق, أراء على 
التتب. 


راق وحرّاق: ممه وكذلك الججمع. 
وأحرقنا فلان: برّح بنا وآذان. 


2 


وحَرّى ناب البعير يرق ويحرّق حََرْقًا وحَريفًا 
مرف 

وحرّق الإنسان وغيره نابّه, يرق وتمرقه حَرْهًا 
وحريقًا وحُرُوفًا: فمل ذلك من غيظ وغضب. 

وقيل: اردق 

والمارقة: العصّبة التي تجمع بين رأس الفخذ 


والوّك. وقيل: هي عصّبة متصلة بين وابلة الفّخِذْ 
والعَضْد. 

وقيل: الحارقة في احربَة: مصبة يملق الشّجِذِ 
بالورك وبها يهشي الإنسان. 

وقسيل: المسارقتان: مصبتان في رَوْوّسَ مال 
الفَخِذين في أطرافه], ثم تدخلان فتكونان في تُكْرَقٍ 
الوكين مُلترفقين ثابتدين في ارين فهما موصل ما 
وإذا زالت الحارقة عرّج الذي يصيبه 


وقيل: الحارقة عصّبة أو عق في الربثل. 
وحرق حرّكًا وحُرق حر : القطعت حارقته. 
والحرّق في الّاس والإيل: انقطاع الحارقة. 
ورجل حرق : أكثر من ترُوق , وبعير تيوق 

من حرق»* 
لان في كل واحد من هين التوعين قصيحتان 


لمر : أعلى الحلق أو اللّهاة. 


وحرق الشُمر حرَقًا فهو حرق : قصّر فلم يَطّْل , أو 


حرق ريش الطائر فهو حرق اص 
والححرّى في النّاصية كالسفا, والثل كالفعل. 
وحَرقت اللّحية فهي حَرِة: قصّر شمر ذقنها عن 


شمر المارّين. 

وحرّق الحديد بالمبرّد يحرئقه ويَرٍقه حَرْقا وحرّقه. 
5-7 

وقرئ الَتُحَرْفْنْةُ) طها: 90 و(لتَحْدْقَئّه) وهما 
اسواء في المعنى. 

وليست «حرّقه» مُكثّرة عن «حرّقهه كما ذهب إليد 


اجاج : من أن (لَتُرقَئه) بعنى تنه مره بعد مر 
لأنّالجَومر المجرود لايحتمل ذلك, وبهذا رد عليه 
القاربئ قولد 

والحارقة والحاروق من النساء: اليقة. إلى أن 
ذكر قول ثعلب وقال:] 
وعندي أنّ «الحارقة» في حديث عل هذا نا هو 


والحرق: حك البعير أحد نابيه بالآخر يكون وعيدًا 
وتهديدا من فحول الإسل لالتهابه غضبًا كالتهاب 
الإحراق. 

والحرق: حك الحديدة بِالميرّه. حرقتٌ الحديدة 


أحرقها حَرْق. إذا بردتها للتمريق بالإحراق 

والحرق : قطع عصبة في الوك لاتلتم : كما لابرجع 
ما أحرق. .يقال: حرق الورك فهو محروق. والحسرق 
ألآُوب يقع فيه الحرق من دق القصّار, لأنّه كالإحراق 
بالثار في أنه لايرجع إلى الحال. ومنه ريش حرق لأله 
كالنتطع بالإحراق. والحُرّاق: ما اقتبست به الشار 
للإحراق. والحرقة ما يجده من حددّة أنه كالإحراق 
بالثار. 

والرّافات: سن يتَخذ منهامرامى نيران يرمى بها 
العدوّ . وأصل الباب: الاحرا 


لقم 


والحريق: تفريق الأجسام الكبيرة العظيمة بالذّار 
الظيمة . 


والتّحريق هو التقطيع بالار. يفال: حرّفه تحإيمًا 


لولحل 


بالثّارء واخترّق الشّيء احترافًا. وتحرّق عل لمر 
3 : 
الواغب : يقال: أحرّق كذا فاحقرّق. والحسريق. 
لثار. [ثم ذكر الآبات] 
حَرْق التّيء: إيقاح حرا 
هيب . كحَرق القوب بالدق: 


لديل 


التّيء من غير 


وحرّق التّيء: إذا بده اليه وععنه سير 
8 7 
حرق التّاب , وقوهم: يحرق على الأَرم. 


عدق/0نة 


الرْمَخْشَري : أحرّقه بالثّار وحرّقه. فاحترق 


٠‏ ووقع الحريق في داره. دوأعوة بلله من اللحرّق 


وفي الوب حرّق. وهو أثر دَق القصّار. وقد حرّق 
التوب يحرٌفه حَرْا. 

ووقع الشّقط في الحراق. 

وحرّق الحديد: بره 

وأكلواالحمريقة . وهي حريرة فها ِل ُطتخ طبعًا 
رك 

ومن الجاز: حرّق المرعّى الإيل: عطّشها. 

وأحرّقني الناس: برّحوا بي وآذوني. وحرّقفي 
اوم 

وماك حرا رُعاق: شديد الملوحة, كنا يم 
خلق الشارب. 


سراق القذو: يكاد يحترق لشدّة عدُوه, 


ومنه ركبوا في الحرّاقة , وهي سفيئة خفيفة الي 

ورأس حَرق المفارق , وطائر حَرِقُالمناح . إذا ييل 
الشمر والريس , كأئّه يخقرق فيسقط 

وله ليق عليك الم أي يسحق بعضها يبعض 
فل الحارق با 

وعليكم من النساء بامحارقة. وهمي التي تنطمٌ 
» لضيقها. وتغمزه فِملّ من تحرق أسنانه. وهي 


الّصوف والمَصُوض. 


وحارق المرأة: جاستها. 
وجامئها الحُيْقاء.. وهي الججامعة على للب 
[واستشهد بالشّعر *مرّات]. (أساس البلاغة: 4١‏ 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


[في حديث] قال حريث : «رأيته [البِي]دخل مكّة 
يوم الفتح , وعليه عبامة سوداء حسرّقائية , قند أرضي 
طرفها على ي التي 
كأئّها منسوبة بزيادة الألف والتّون إلى «الحرّق». يقال 
لمق بالا والحرّق سمًا. والحرّق: من الدّقَ انذي 
يُمرَض للتُوب عند دقة, مرك لاخير. (الفائق 791:1 


[في حديث ] «نهى عن سَرْق | 


حرق الشّيء, إذا برد بالمبرّه 
في الحديث: «يسرٍقون أنيابهم» أي 


(القائق ١7لا‏ 


4 
يمرنى عل الأرّم». 


أحيكهم . وأصل الإحراق: الإلاك. 


ومنه حديث الُظاهِر: «استَرقتُ». وفي رواية 
ملكت وأهلكثٌ» كع 


ابن الأثير : دضالة المؤمن حرّقٌ الآاره حرّق الثار 
بالتحريك: طَيُها, وقد يُسكن. أي إِنّ ضالة المؤمن إذا 
أخذها إنسان ليعملكها أدنه إلى الثار 

ومنه الحديث: «الحرّق والفرّق والشُرّق شهادة». 

ومنه الحديث الآخر: هالحرق شهيد» بكسر الرّاء 
وفي رواية «الحريق» هو الذي يقع في حَرْق النار 
فيلتهب. [ثمذكر حديث الاجر وقال:] 

وصنه ححديث الجمايع في نهار رمضان أيضًا 
«احترقتٌ» شيّها ما وقها فيه من الجاع في المُظاهرة 


«فلم يسزل يحرّق 
حقٌ أدخلهم من الباب الذي خرجوا منده. 
أن ذكر حديث حرق الثّواة وأضاف:] 

وَإنانْْي عنه إكرامًا للتخلة, ولأنّ النوى توت 
الدواجن. 

وفيه مشرب رسو الله و الماء حرق من 
الخاصصرة». الماء المُحرّق: هو المملى بالحرّق وهو الّار, 
يريد أنه شسربه من وَجّع الخاصعرة. 

وف رولية: « 
الفرج . وقيل : هي التي تغلبها الشّوو' حق رق أبابيا 
يها على بعض , أي تمه . يقول : عليكم بها. 


لذلفق 


م الحارقة» هي ١‏ 


القَيُومِيَ : أحرّقنه التار إحرافًا. ويتعدى بالحرفء 


تقال حرفن بالّار فهر ترق وحريق. 
رّق تحريقًا, إذا أكثر الإحراق. 


وأحرّقته بالأسان, إذا ته وفطت . [#استعهد 
بشمر] 

والحرّق بفتحتين: اسم من إحراق الارء ويتقال. 
اناد بسينهاء 

واحترق العّيء بالا وتحرّق. 


الفيروز اباديّ: حسرّقه: بره وحاكٌ بعضه 


انفلك 


يحرّقه وتحرقه: سحَقه حت شمع له 


والحارقتان: رؤوس القَخِذين في الوركين, أو 


عصبتآن في الورك. 


والحرٌوق: الذي زال وركه. الو 
1 والمرأء الضّيّقة الخلاق؛ والتي 
لجل على شقّهاء والتي تغلبها الشّهوة حتقٌ 


القهوة بها التّيق أو التخير. أو التي تكر ست 
جاراتها. والتكاح على الجنب أو الإبراك. 
وامرأة حاروق : نعت حمود ها عند الجباع. 
واليسزق بالكسر: مراع الال يُلْقَم ببه, 


.بك : التار أو لَبها, وأثر احترائي ين دَق ! 
ونموء في التوب. 
وعمامة حرّقائية مرّكة : على لون ما أحرَقَنْه الآار 
ورق شَمرء كفرح : تقطم ونشل. فهو ترى التيغلا 
وككتفي: الرّجُل المُسشَئْق الأطراف, إومنا 
الّحاب : الشّديد البرق. 
وكتكسور وككوز و 
.يد الأول لحن : ما يقع فيه ار عند 


لاه وكناسة ويك 


وتشد يدهما أو 


القدح. 

وكشحاب: اسم رجل. 

وكقُراب: من المياء الشّديد الملوحة ويُشَدّد. ومن 
المسيل: القداء, ومن يُفيد في كل شيء كالميراق 


وفي جوفه حَرْقة ويُضمٌ وحريقة: حرارة. 


والحّاقات مشدّدة: مواضع القلائين والقّحَامين, 


عدق/607 


انيران يُرمَى بها امد 


أسم من الاحتراق. 
والحريقة والمتَرٌوقة: طعام من الحتساء. أو ماء يُذَوٌ 
عليه دقيق قليل فينتفخ عند الغلّيان. وأحرقها: اأخذها. 
القن بالصّم : اصطكاك الخ 
وكريير : أخو حُرّقة. 


: أعلى الهاة من الحأ . 


ورجل حُرَفِيقة: حديد. 
والحارق: ين التيع. 


وحرّقه بالثار يتحرقه وأحرّقه وحرّقه ب 


احترق وتحرّق 
والرّقة كمعظمة. 
وُعرّق المرعَى الإبل: عطّشها. 
وحارقها: جاممها على المتلب 
َب أللغة : حرقه بقار ير 

بها. وجملها تور فيه أثرها المعهود. فاحترق. ومئله 

ايند 


إية بالهامة. 


لي 


أصابه 


أصابه بها؛ وجعلها تور فيه . واحترّق : حر 
وال حريق : اضطرام انار واللهب. 

ني : الحريق لا الحريقة 

ويقولون :شت حريقة في الحيّ الفلاني, والّواب: 


للد 


سب حريق فيه. 
وف دمعق حي كبير ل لون في صدر الزن 
المسرين , فأطلُوا عليه خطاً اسم : الحريقة. 


ويقال: حرّقه بالتار, فالفاعل: حارق وحَرِيق. 
وا مفعول؛ محروق وحربق. 


؟-اسم من الاحتتراق. 


مما أحرق الثّبات من َك 


ذلك من الآفات. 
ما الحريقة فتعني: 
دافرية ‏ 
ليف من المنساء؛ والجمع : حّرائق. 
لفق 
المُضْطْفَويّ : والتحقيق أنَ الأصل الواحد في جذ؛ا 


المادّة: هو التَحرّنى بحرارة والتهاب. والأغلب استمال. 
الججرّه منها لازئاء وسنه: المسريق والمترِقر ليس قير 


والحارقة والشحرّق والاستراق. وإذا ديت حَعَول 


أحرقه وحرّقه. 

ولا كان التُحرّق بالتار: هو التَائوالتغير في صورة 
القيء. في أثر اليدة والنفوذ والقّسدّة من الحرارة. 
استعير هذا الممنى في موارد التأئّ اتير الحاصل من 
تأثير البرودة أو العصر أو الئل أو الاحستكاك. أو 
الحوادث: من الحْبّ والزن وغيرهما, فكأ 
يحترى بتأثير الحرارة؛ فوجه الشّبه : هو التَأئّر | 
التي العميق. 


ؤَدَدُدنُوا رِيقِ4 الأنفال: ,5٠‏ أي ما 


يحترق ويكون فيه التَبير «بالدّوق» باعتبار 
مفهوم المذاب المشتقّ من المذب. 
ؤِنَآضَابا إِعْصَارٌ فيه » البقرة: 2333 


فيكون الاحتراق بتأئير حِدّة التضير والحرارة الحاصلة 
منه. كالري العاصف الشّديد. 
َتَالُواحَوقُوهُوَانصُروَكُمْ» الأنبياء: ,من 


التحريق؛ وهو أشدّ جحازاة للمجرم؛ حيث يتغيّر ظاهره. 


ثم يزول أثره وتقحو مالته انكل 
النصوص التفسير, 
الخريق 
..-.١‏ ونَقُولُ ذُوقُوا عذَاتَ ميقي 
آل عمران: 141 
يك 
اسم جامع , 


.تكون نارًا وهي حريق وغير حريق, فإذا التهبت فهي, 
حرق لعل 

نموء الث" 
عذاب نار رقة ملتهية, والثنار: اسم 
جامع للملتهبة منها وغير الملتهبة , وإ الحريق صفة لاء 
براد أنّها ُمرقة, كما قيل: عَذَّابٌ لير يعني مُؤلم, 
لأنككلن 


كفك 


ووجيع ٠‏ يعني : موجع. 
نحوه ملخَّضًا الببقَويٌ (1: 067): ونحوه القَخْر 


الاي 015:50 وأبو الشمود (؟: 06 والمُوسَوي 


و 
الأّجَاج: أي عذاب ترق بالّار, لأنّ العذاب 
يكون بغير النار. فأمام أن تجمازاة مؤلاء هذا 
لعفم 
في لمر فيه أن يعلم أله 
رق : وهي الملتهبة . لأ مالم يلنب 


حيط 
مام 

النسَفيّ : أي عذاب الثار 0 

: أي الثار. وهي بمعنى الكح ك1 

يقال: عذاب أليم , أي ؤم ادق 


الآلوسيّ : وا حسريق بمعنى ال حرق , وإضافة 
«المذاب» إليد من الإضافة ١|‏ أي العذاب الذي 
هو المرق. لأنَّ اذب هو الله تعالى لالحسريق. أو 
الإضاء التنزيله مغزلة الفاعل . [إلى أن قال:] 

وفي هذه الآية مبالغات في الوعيد؛ حيث ذكر فيها 
العذاب والحريق والذّوق المنى' عن اليأس. (141:4) 

المباطبائي: لحريق: لتر أو لهب , وقيل: هو 
بعنى اموق 


لدعا 


عدق/قءة 


اليبو 


أبن عبّاس : عذاب الثّار . ويقال : العذاب الشّديد. 


0 


جَريّ : وتحرقه يوم القيامة بالتار. (31: 151 


0ك 


دلق 
والحريق : طبقة من طبقات هام 

عنقي 

رسي : أي الثار لني تحرقهم. ‏ (000:4 

الثر طبن أي نار جه (للنكل 

البَييضاويّ : المُحرق وهو الثار كنحم 


أبو حَبّان : والحريق قد يكون من إضافة الموصوف 
إل صفته. أي العذاب الحريق. أي الُحرق, كالسميع 
0 الديلن 
أبو الشعود: أي انار المُحرقة 
نحوء القاسمي 


لأنالام 
كالمل 

البرُوسَويّ : ا حريق بمنى المسحرق, ففيجوز أن 
يكون من إضافة المسجب إلى سببه. على أن يكون الحريق, 
عبارة عن الار. وأن يكون من إضافة ا موصوف إلى 


صفته , والأصل : العذاب الحريق الدلد 
نحو الآلوسئ. لحكل 
المج 71 

أبن عباس : الّديد. نيفق 


: 
الطُوسيّ : والحريق: الغليظ من انار ا 
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العظيم الإهلاك. لام 
نحوء الرَْشَريَ (؟: 4 والقّخر الاي (50:؟5), 

والنَسَق(؟: 41), وأبو الشُعود (4: 69/8). 


الواحديّ:وا حريق: اسم من الاحتراق.(6: 34؟) 


نوه سي لك 
بوي أي الم ل اليم لوجع 
20 
نحوه ابن عطي ككلم 
القرطِي : [غو البْريّ وأضاف:] 
تحرّق الشّيء بالثّار واحترق؛ والاسم: السرْقّ 
57 حيلم 
البيضاويّ : أي الثار البالغة في الإحراق. 
فد لذن 
مئله الكاشا. مهم 


النّبسابوريّ : بار الشّهوات. لكنه لاك ى بجا قي 
الدّنيا, لأنّه نائم بنوم العفلة . فإذا مات انتبه. (/919: 0ه) 
الخازن: والحريق بعنى ال حرق فهذا وصف 
حال أحد المتصمين, وهم الكقار 
المَراغيٌ : ذوقوا عذاب هذه التنار الي نرق 
الأمماء والأحتناء. ١‏ 


لفن 


ربعي 


الاحظ مع ذ ب : عَذَابَ | 


...انظ إلى إليكَالِّى طلت عَلَنِ عاك لَتُحوقَئهُ 


05 


الإمام علي نيه : «لتخرقَئ > لبرلاته. 
الراك لحكل 


لخدم 
سحَله بالمبارد وألقاه على الثار. 
مثله الكُدَي. (ابن كثير 5: 050). 
؛ استحال اليجل من الذهب له] ودماء. 
ملق رماده في البحر. 

(ابن كثير 4: 120م). 
القَاء: قوله لتُحَوقَئة» بالثار. الَو 


دنه با حد يد بُردا. من حرّقتُ أحرّقه وأخْرٍقه , لعتان. 


فحرقه بالتر. 


للك 

ابن : ولَنُحْرْقَنْهُ4 بالثار. ومن قرأ 
دنه راد تنه رلوم 
الطبرَى : ذلَحَوِفبَه» اختلفت القرّاء فى قراءة 


لكا كران عا قرّاء المجاز والمراق «لَتُحَوْقَنّهُ4 
بالثّار قطعة 


ابضمٌ تون وتشديد الا , بعنى ‏ لسر 
2 
وروي عن الحتن البصعري أنه كان يقرأ ذلك 


الَحرِقَنَهُ) يضم التو وتخفيف الرَاء معن : لُحرِقَه 


باثثار إحراقة واحدة 


وقرأه أبوجعفر القارئ (لَتَطْرُقُنّة) بفتح اللون 


وض الزاء معن : لتَهردله بالمبارد, من حرقته أحردقه 


قه. [ثاستشهد بشعر]. 
والصّواب في ذلك عندنا من القراءة ( 


بضمٌ ألنُون وتشديد الرّاء, من الإحراق بالثّار 


مانهم|: (لَتَْفَسه) أي لنَبِردنْه امير 
يقرأ (لتح ةا أي دي 
دّد. فالمعنى تُترّقه مرّة بعد سرّة. وشرئت وهذه القراءة تدلّ على أنه لم يتقلب لحم ولا دمّا, 


)ا وتأويله: لوده بالمييرد ن أن يقال: إِنه 


العلّوسي : يقال: حرّقته بتحديد لزاه إذا 
[١ 7‏ 0000 
وحرّقته بتخقيف الرَاء. بعنى بردته بالميرّه؛ وذلكا 
يُقطّع الحرّى بالثار. بقال: حل 


الحدييك 


الالوسيٌّ: جواب قسم محذوف, أي باه تتعال 
قم بالا . كبا أخرج ذلك ابن المنذر. وابن أبي 


بح المجل 2 جعفر في رواية. وأبي رجاء الك( 


فدح . فسالٌ منه الدّم, ثم أحرق ثم تُسف رماده. وف من «أحرق» رياعيًا. فإنَ الإسراق شائع فيا 
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بالثار, وهذا ظاهر في أنه صار ذالحم ودّم. وكذا ما في 


عل كرّم الله تعالى وجهه, وحمد وعمروين فابد وأبي 


جعفر في رواية, وكذا ابن عبّاس رضي الله تمالى عنهما 


بالشّمَ مختصٌ بهذا المعنى كما قسيل. وهذا 
ظاهر في أنه لم يصر ذالحم ودم. بل كان باقيًا على 
الجباديّة, 

وزعم بعضهم أنه لا بعد على تقدير كونه حيًا في 


وقال نالفاي بأد سار يرق فلي ]7 
التعريق بالد كان اللظام, دكات 0 


وجوّز على هذا أن يسقال: إن 
رد ثم أحرقه بالنار. وتعطب بأنّ 
الثّار تذِييه وتجمعه ولا تحرقه وتجعله رماد. فلمل ذلك 
كان بالحيل الإكسيريّة, أو نحو ذلك. 
أي أفسم لتُحوقته بالثار نم 


قد استدل بحديث إحراقد على 


للحقنن 


تيه في بحر ذر 
أنه كان حيوانا اسم ودم. ولو كان ذهيا م يكن 
الإحراقه معق. وهذا يؤيد تفسير الممهور الستابق أنه 


صار حيوانًا ذاروح بإلقاء الاب المأخوذ من أثر برل 


يكسن ذه 


خالضًا, لاغير. 


وقد احتمل بعضهم أن يكون (أ )من حرّق 
يرنه بالمعرّد. والممنى : لرُدنَه اليد ثم 
لاي وس انين "0 
مكارم الّيراز: 
الأوّل: أن جملة ا 


45 ندل على أن الهجئل 
كان جسمًا قابلا للاشتمال, وهذا يؤْيّد عقيدة من 
يقولون: إن ليجل لم يكن ذهبيًا بل تبدل إلى موجود 
حيّ. بسب تراب قم جبرئيل 

ونقول في الجواب: إن ظاهر جملة 9جَسَدًا لَهُ 
حُوَارُ هو أن اليل كان بجسدا لاروح فيه, كان يمخرج 
بكمصوت بُشبه خوار العجمل بالطريقة النى قلناها سابمًا 
ا مألة الإحراق فن الممكن أن تكون لأحد سيبين: 

أحدهها: أنّ هذا التّمثال لم يكن ذهييًا خالصًاء بل 
تمل أن اذهب قد استّعمل في تعد , وطّلٍ بالذذهب. 
والآخر: أنه على فرض أنه كان من الذَّهب فقط ,. 
نْ إحراقه كان للتحقير والإهانة وتمرية شكله 
أحريّ وإسقاطه , كما تكرّر هذا الأمر في قاثيل الملوك 


بن على هذا فإِنّهم بعد حرقه كسّروء قطمًا صغيرة 
بآلات مميئة م ألقوا ذرّانه في البحر, 

والسؤال الآخر هو: هل كان إلقاء كلّ هذا الذّهب 
في البحر جائرًا. ولم يكن يمد إسراقا؟ 

والجواب: قد يكون مثل هذا التعامل مع الأصنام 
واجيا في بعض الأحيان, إذا أريد منه تحقيق هدف أهمٌ 
وأسمى : كتحطيم وسحق فكرة عبادة الأصنام, ثلا ببق 


الفساد, وتكون باعنًا للوسوسة في 


صدور بعض النّاس. 


بين الس 


وبعبارة أوضح: فإنَّ موسى مه لو كان قد أبق 
الذي استعمل في صناعة اليجل. أو قشمه بين اناس 
بالسَويّة. فقد كان من الممكن أن بنظر إليه الجاهلون 
بيس ء وتيا فيهم من جد يد 
البجل . فيجب أن تف هنا هذه امادة الا 
فداء لحفظ عقيدة النّاس , ولم يكن هنا غير هذا الطريق. 

وبهذا فإن موسي بطر يقته لمازمة وتعامله الجسازم 
الذي اتهذه مع الشامريّ وعجله, اسعطاع أن يقطع مادة 
عبادة الهجل , وأن يحو آثارها من العقول . وسارى فيا 
بعد كيف أ هذا التعامل القاطع مع عاد اليجل ف" 


لم 


عقول بفي اسرائيل 


إن إبراهيم قال حين أوئة 
في الثار قال: «لا إل إلا أنت , سبحائك رب العالمين. لك 


الحمد ولك الك , لاشر بك لك». ثم رموا به في المتجنيق 
إلى الثار. فاستقبله جبريل, فقال: يا إبراهيم أنك 
احاجة؟ فقال إبراهيم : أنا إليك فلا. فقال جربل : فل 


ربك , فقال إبراهيم : حسبي من سؤالي علمه بحالي. 


عد ق/؟اة 


قتتادّة : فا أحرقت الثار منه إلا وناقه. 


(الماوَرْدي د ؟هغ) 


الّدّيّ : حبسوه في بيت وجمعوا له حطيًاء حقٌ إن 
كانت المرأة تقرض. فتقول: لْن عافاني الله لأجمعن 
حطًَا لإبراهيم . فل جمعوا وأكثروا من الحطّب, حقٌ أنَّ 
وهجها. فعمدوا إليِه 


اير ثم بها فتحترق من :. 
فرقعوه على رأس السنيان, رقع إبراهيم رأسه إلى 
التباء. فقالت التباء والأرض والجبال واملائكة: ريا 
إبراهير يرق فيك. فقال: أنا أعلم به. وإن دعاكم 


فيئوه. وقال إبراهير حسين رفع رأسه إلى التماء 
«دائلّهمْ أنت الواحد فى السّماء وأنا الواحمد في الأرض, 
في الأرض أحد يعبدك غيري؛ حسبي الله ونعم 
الوكيل, 


ابن جُرَيْج: أل إبراهيم في التار وهو ابن مث 


لفن 


ققدفوه في الثار 


ورين بن موري 5 408) 
ابن إسحاق : أي لاتنسيروها منه إلا بالتحريق 
بالثار إن كنتم ناصعر ين . (الطَبرَي لا4ا 


ججمسموا المسطب شهرًا ثم أوقدوها واشتعلت 


واشتدّت, حقّ إن كان الطائر هر بجنباتها فيحترق من 


شدّة وهجهاء ثم قيدوا إبراهيم ووضموه في المتجنيق 
55 52000 


شُعَيْبِ الجبني : إنّ الذي قال: حرّفوه «هيزن» 
قخسف لله به الأرض , فهو يتجلجل فبها إلى ينوم 
١الطَبرَي‏ 31 80 

يّ: قال بعض قوم إبراهيم لببعض: حرقوا 
إبراهيم بالثّار الا 


/ امعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


راهير, لأنّه يعيها 
أحرقتموه كان ذلك نصير منكم 


أي بستحر 


عم 


0 8 
راهيم خليلك, يلق في الار وليس في أرضك 
أحد يمبدك غيره, فأذن لنا فى نصعرته. 

فقال الله عرّ وجل ل ليس لي غيره خلئل. 
وأنا هه وليس له إله غيري, فإن استداث بشوأء مكلا 
أو دعاه فلينصره, فقد أذنت له في ذلك وإن لم يدح 
غيري فأنا أعلم به وأنا ويه . فخلوا بيني ويَنه 

فل] أرادوا إلقاء, في الثار أتاء خازن الميا 
أحمدت الثار, وأثاه خازن الررياح . فقال: إن 
ليرت الثار في المواء. فقال إبراهيم : لاحاجة لي 


افقال له 


إليكم , سب الله زتعم الركيل. ملقم 
نحوه ترط للحعم 
الرمَشْشريّ : واختاروا المعاقب بتار لأنها أهول 
اما يعاقّب به وأفظعد, ولذلك جاء: «لايعدّب بالثار له 
خالقها». انلام 


البْدُوسَويّ : أي قال بعضهم لبعض 1 عجزوا عن 
وهكذا ميدن البُطل الحجوج إذا م 
نة القاطعة وافتضح ٠‏ لابق له مفزع إلا المناصبة, 


الما 


ف 


واتّفقت كلمتهم على إحراقه , لأنّه أشد العقوبات. 
(منكقق) 
نحوء الآلوسي. للاخ 


ن عاشور : خا غلبهم بالحجّة القاهرة ١ل‏ نجدوا 


ل سنه, كسا فعل امش ركون من قريش ممع 
رسول ال يق حين عجزوا عن المعارضة . واختار قوم 
إبراهيم أن يكون إهلاكه بالإحراق, لأنّ ار أهول ما 
يعاقب به وأفظعه. والتحريق: مبالغة في اله 
حرق متلا 


وأسند قول الأمر بإحراقه إلى جميعهم , لأنهم قبلوا 
هذا إلقول وسألوا ملِكهم - وهو نمروذ -إحراق إبراهير» 
فأمر بإحراقه, لأنٌ المقاب بإتلاف التفرس لاملكه له 
الأقوام. 
الذي أشار بالرّأي بإحراق إبراهيم ربجل من 


القوم كُردِيّ , امه «هسيئون» واستحسن القوم ذلك 


والذي أمر بالإحراق نمروذ. فالأمر في قوهم (َ' 
مستعمل في المشساورة. 

ويظهر أنّ هذا القول كان مؤامرة سرّيّة بيهم دون 
حشعرة إبراهيم ؛ وأنّهُم دوه لييغتوه به خشية هرو به 
لقوله تعالى : هْوَأرَادُوا به كيد 4 الأ: 


02 


للحم 

العّباطبائيهو رايم إل وإن أطل بكلانه 
اللتابق أ ألوهيّة الأصنام . وكان لازمه الضّميّ أن لايكون 
كسرهم ظُّا رما ء لكنّه لوح بكلامه إل نويه كبير 


الأصنام بالفمل , وأمْرَهم أن يسألوا الآهة عن ذلك لم 
.يكن لدفع الم عن نفسه , بل كان تهيد) لإطال ألوهية. 
الآلهة. وبهذا المقدار من التَكوت وعدم الود قضّوا 


عليه بتبوت الجرم . وأنّ جزاءه أن يحرّق بالّار. 


ولذلك قالوا: 
أمرهم, ومجازاة من أهان بهسم. وقوهم: إن 
فَاعِلين» ميج وإغراء. 0 

مكارم الشيرا. نهم من أنّ عبدة الأوثان 


قد سقط ما في أيديهم نتيجة استدلالات إسراهيم 
العمليّة وا 


بّة. واعقرفوا في أنفسهم بهذه الهزية , 
إلا أن عنادهم وتعصّبهم الشّديد أصبح مائمًا من قبول 
المق ولذلك فلا عجب من أن يتّخذوا ققرارًا صارمًا 
وخطيرًا في شأن إبراهي. وهو قعل إسراهسيم بأبش لج 
أي ارق وجمله رمام ! 


2 
والمطق عاد: 
ته ضعف منطقه, إلا رجال الحقّ فإنّهم 


57 
كلما زادت قوّنهم يُصبحون أكثر نواضمًا ومعلمًا. 
عن طريق 


ات وماهرون في عملهم . وكذلك 
فملوا في هذه الحادثة , وأطلقوا شعارات 5 
فقالوا: إن آلمتكم وإنّ مقدّساتكم مُهدّدة بالخطر. وقد 


عدق/قلة 


شحفت سمه آبائكم وأجدادكم, فأين ضيرتكم 
وحميتكم؟ ! لماذا أنتر ضمفاء أذلاء؟ لماذا لاتتصعرون 
آمتكم؟ اخرقوا إبراهير وانسيروا آهتكم ‏ إذا كنتم 
لاتقدرون على أيّ عمل - ما دام فيكم عرق يا+ 
ولكم قرّة وقدرة. 

اظروا إلى كل اناس يدافمون عن مقدّساتم 
بالكم وقد أحدق الخطر بكلّ مقدّساتكم؟ ! 

والمخلاصة: فقد قالوا الكثير من أمثال هذه 
الممُرعبلات وأثاروا الّاس ضدّ إبراهيم؛ بحيث إِنّهم لم 
يكتفوا بعدّة حرم من المسطب تك لإحراق عدّة 
أشخاص. بل أتوا بآلاف المرّم وألقرها حك صارت 
يون الحطّب, ثم أشعلوه فاتقدت منه نار مهولة كأتها 
لح بلاطم , والدّخان يتصاعد إلى عنان التماء 
٠‏ وليحفظوا مهابة أصنامهم 
رمك لها مله وأستطت أَْئهاا 

0 لي 


[وهناك مبائغات في التماسير في هذه الواقعة وهذه 


هم : أعبدوا لله واتقوه, ذلكم خير لكم إن كنتم تعلمون ٠‏ 
إلا أن قال بعضهم لبعض: اقنتلوه أو حرّقو. 
ففملوا. فأرادوا إحراقه بالثار فأضعرموا له الَار فألقوه 
فيها. فأتجاء الله منها ولم يلَطها عليه.  :١(‏ 2081 
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الطّوسيّ : وفي ذلك دلالة على أن جميع ماتقدم 
حكاية ماقال إبراهيم لقومه, أئّهم لأ عجزوا عن جوابه 
بحجة , عدلوا إلى أن قالوا: افو أو حَقُو» . وف 


ير هم أوقدوا ناا وطرحوه فيها. 


لفقل 


ككلم 


لل لفقا 


القَغرالوازيّ : ل أى إبراهيم 2 ببيان الأول 
الثلائة وأقام البرهان عليه بق الأمر من جانهم: ما 


فنقول : الجواب عنه من وجهين: 

أحدهما: أنه خرج منهم مخرج كلام الممتكير. كلما 
يقول املك لرسول خصمه: جوابكم السيف, مع أن 
اليف ليس بجواب . وإا معناه لاأقابله بالجواب. انا 
أقابله ب 


فكذلك قالوا: لاتجيبوا عن براهينه 
واقتلوء أو حرّقوء. 

التاني: هو أن لله أراد بيان ضلالتهم . وهو أنهسم 
ذكروا في معرض الجواب هذا مع أنه يس بجواب . فتبيّن 
نهم لم يكن هم جواب أصلا؛ وذلك لأنّ من لايجيب 
غيره ويسكت, لابعلم أنه لإبقدر على الحواب ٠‏ 
أن يكون سكوته لعدم الالتفات. أمَا إذا أجاب يبراب 


فاسد. عُلم أنه قصّد الجواب وماقدر عليه. 
: القائلون لين قالوا: (افُوم)ُ هم 
ه) أيضًا هم . فيكون 


قومه , والمأمورون بقوهم 
الآمر نفس المأمور؟ 


فنفول الجواب عنه من وجهين 


فحصل الأمر من كل واحد. وصار الأمور كل واد 
ولالتماد. لأنكل واحد أمر غيرم. 

وثانهما: هو أنّ الجواب لايكون إلا من الأكابر 
والرٌؤْساء. فإذا قال أعيان بلد كلامًا يقال: اتفق أهل 
البئدة عل هذا. ولابُلئت إل عدم قول السبيد 
بوالأرذال. فكان جواب قومه وهم الرَؤساء أن قالوا 
لأنباعهم وأعواتهم : (ْدلُوم). لأنّ الجواب لايباشسره لَه 
الأكابر. والقعل لابباسره إل الأتباع. 
نة: «أو» يذكر بين أمرين, الاي منهها 
ينفكٌ عن الأوّل, كما بقال: زوج أو فرد؛ ويقال: هذا 


الله النا 


إنسان أو حيوان» يعني إن لم يكن إنسانًا فهو حسيوان, 
ولايصمح أن يقال: هذا حيوان أو إنسان' إذ يفم منه أنه 
يقول: هو حيوآن, فإن لم يكن حيوائًا فهو إنسان, وهو 
مال . لكن التحريق مشتمل على القتل , فقوله: تلو 
أذ حَوْقُو» كقول القائل : حيوان أو إنسان, الجواب عنه 
من وجهينة 

أحدها: أنّ الاستميال على خلاف مالأكر شائع 
ويكون «أؤْء مستعملًا في موضع «بل» كما يقول القائل. 
ته دينارا أو دينارين. وكما يقول القائل: أضْطِه 
ديناًا بل دينارين , قال الله تعالى : قم ال 


و ِذ عل المرّتل: 4-5» 
: اقتلوه أو زيدوا على القتل وحرّقوه. 
الجواب لاني : هو أنَا نسلّم ماذكرتم والأمر هنا 


:أسره وألفرج متها ع بصب أن يتاقى: استزى دلا 
وأحرقه فلان ومامات , فكذلك هاهنا قالوا (اهْتلُوم) أو 
لاتعجلوا قله, وعدّبوه بالثار. وإن ترك مقالته محلو 
سبيله. وإن أصيرٌ فخلوا في الذار مقيله 

البَيُْضاويّ : وكان ذلك قول بعضهم , لكن ا قبل 


لا 


دك 


منهم ورضي به الباقون أسند إلى كلهم 
النسن. 

الخازن : فال ذلك بعضهم لبعض. وفيل: قال 
اررؤساء لأتباح : اقتلوه أو حرّقوه 

البْرُوسَويّ : التحريق: المبالغة في | 
بين التحريق والإحراق وبين الممرّق: أن 
ذات هب في الي 
بالغ في أذينه بلوم , والتاني إيقاح حرارة في الدّ 
غير هيب كحرق التُوب بالدّى كبا في «المفردات». وفيه 
تسفيه هم؛ حيث أجابوا من احتجّ عليهم بأن يُقتل أو 
يرق وهكذا دَيْدن كل محجوج مغلوب. ‏ (431:1) 

الآلوسي: والمراد بالقعل: ما كان بسيف ونحوه. 
فتظهر مقأبلة الإحراق له, ولا حاجة إلى جعل دأو 
بعنى «بل» والآمرون بذلك: إِنَا بعضهم لبعض. أو 
كبراؤهم قالوا لأتباعهم : اقتلوم 
أو حرّقوء بالتار, فإمًا أن يرجع إلى ديتكم إذا مضت 


5 خم 


لوو 


ومنه استُمير: أحرقنى بلومه, إذا 


فتستريحوا منه عاجألاء 


عرق/لااة 


وإمًا أن يوت بها إن أصرٌ على قوله ودينه. 

وأيًا ما كان ففيه إسناد ما للبعض إلى الكل؛ وجاء 
هنا التّرديد بين قتله حو وإحراقه . فقد يكون ذلك من 
قائين: ناس أشاروا بالقتل وناس بالإحراق. وف 
«افترب7١»‏ فالوا: (حََرّقُوه) اقتصروا على أحد 
الشّيئين . وهو الذي فعلوه. رموه م في الار وام يقتلوه. 

#إنّه ليس المراد نهم لم يصدر عنهم بصدد الجواب 
عن حُججه نل إلا هذه المقالة الدّنيمة, كا هو المتبادر 
من ظاهر التلم الكريم. بل إِنّ ذلك هو الذي أستقر عليه 
في امرّة الأخير , ولا فقد صدر 
عنهم من الخرافات والأباطيل ما لايضّى. (049:50) 

5 بائي: إن كلمن طرفي اليد قول طائفة 
متهم. والمرأد بالقئل: القع بالشيف ونحره» فهو قوهم 
وَل ما ائتمروا ليجازوه وإن فقوا بعد ذلك على إحراقه,. 
كا قال ثانا حَوقُوه وَانصُمٌواللتَكمْ» الأنبياء: 34 
ييكن أن يكون الأَرديد من الجميع لتردّدهم في أمره. 


جوابهم بعد الأنيا و 


أولا. لحرن 
نوه مكارم الهاي . لمم 

3 0 

الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الحترّق. أي الثار وطبها. 


بقال: في حَرَي الله أي في نار وقد تحرّقت , وأحرقه 


ار وحرّقه. وألق الله الكافر في حارقته: في ناره, 


وأخرق لنا في هذه القصبة نارًا: أقيسنا. 


والحّق ريق : اخطرام الثاروتحرقها, والمترّق 
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أن بُصيب النَوب استراق من النار. أو يُصيبه دق 
القٌصّارء تشبيها بلهب الثار. والماء المُحرّق: الحُغْلٌ 
بالحترّق . وهو الا 


والحررّقة: حرارة النّار, ومايجده الإنسان من لذعة 
حب أو حزن أو طعم فيه حرارة. ومايجده في المين من 
الرّمدء وفي القلب من الوجع. 

الوق والمتروقاء ولاق الوق :ما يقح 
به النار, والحثراق والمراقة : ما تقع فيه الَار عند القَْح 

والمرّاقة: ضعرب من الم فيها مرامي نتؤزآن» 
يُرمَى بها العدّ في البحر؛ والججمع: حسرّاقناتا ور. 
جراق: شديد. 

والتريق: هب الثارء وهو ما أحرق البَانسَ كر 


أو برد أو ريع أو غير ذلك من الآفات, وقد احسترق 


وهو أغلظ من الحمتساء؛ والججمع : حرا 
بني فلان ماهم عيش إلا المرائق. 


مرق :حزق التابين أحدهما بالآخر. يقال: حرق" 


ناب البعير يرق ويحرِقُ حرفا وحريفًا, أي طعرف به. 
وحَرّقَ الإنسان نابه يتحرّقه ويتحرقه حَرْهًا وحربقًا 


وحُرُوقًا: سحقّه حت ميْعْ له صريف. يفعل ذلك من 


8 3 5 
غيظ وغضب, وفلانٌ يرق عسليك الأ 
أضعراته بعضها بيعض من الفيظ . وأمرأة حارقة التي 
تغلبها أنياتها بعضها على بعض . أي 


مها 
والمترّق: برد الحديد. يقال: حَرَقَ الحديد بالميرّه 


يَدُقه ويحرقه حَْفًا وحرّقه, أي برّدَه وسَكٌ بعضّه 


والحارقة : القَصّبة التي تجبمع بين رأس القَخِذ 


الك . يقال: حُرِقَ لجل فهو محروق , عند ما تنفصل 


خراق العَدْو: يحترق في عدوه, 

والترّق: قصبر الشّعر وتساقطه . يقال: حر 
َرَقا فهو حَرِقٌ, أي قعيرٌ فلم يطلء أو انقطع, 
اللّحية . فهي حر ية 


: قصير شر ذقنها عن شعر 


العارضّين» وحَرق ريش الطائر. فهو حَرِق: نحص , أي 


جرد وتنائر. 
والحارقة: التكاح على الجنب, أذ من حارقة 


يحرق الركبتين , وامحارقة:الضيّقةالفرج . وهي الحاروق 
أيًا. 

ورجل حُراقٌ وجراق: لايق شيئًا إلاأفده. 
تعبيها بعل الثار 

وأحرقنا فلان: برح بنا وآذانا؛ على امجاز. 

ال وقوهم: عيامة حرّقائية , لشعرب من الوشي . 


قيل في علة تسميته : فيه لون كأنّه ممسترق. وشراه 


ابن 


بة من «خرق»؛ إذ جاء في حد. 


ُرقئية». قال ابن الأثير : «كأئّه أواها 


عباس : «عبامةٌ 
ثمكوّرها كما يفسله أهل الرّسائيق . هكذا جاء في رواية, 


ود رُويت بالحاء المهملة وبالضّمْ والفتم و: 
ويستشَفَ من كلامه لها جاءت بلفظ «خَرّقائتقع 
بفتح الناء والَاء أيضًا. وتمتمل أتها نسبة إلى قرلية 
«شَرقان» من قُرى «بسطام» فى بلاد فارس . أم نيية إلى" 
«شزقان» قرية في «سم رقتد». أو إلى هر قنة» ع 
انظر «معجم البلدان». 
وقوهم: حَرَقَ اّجل ؛ أي ساء خلقه. صحف بلفظ. 
«حَرَفَ» انظر مح رافا» 
: أعلى اللهاة والحلق. وهي «ذ 
«ح دق0؛ وام يجيئ على هذا الوزن إلا سبعة ألفاظ , منها. 
هذا الفظ. وقد حصيرها اليوط في «المزهر».(): ن 


من 


الاستعمال القرآني 


جاءت من التفعيل مضارعًا مر وأمرًا مرّتين. ومن 
الافتعال ماضيًا مرّة - وكلّها حرق الدُنيا ومن الجسرّد 


وصقًا (الحريق) ه مرّات ‏ وكلّها عذاب الآ. 


0 


عدق/قلة 


في الي نشلا» 
طاء لاو 
أن قَانُوا العلُوهُ أو 
فَأئنِْيهُ اله مِنَ الار إِنْ فى ذلِكَ ل 
النكيرت: 51 


فَاعِليَه ْنَا يَانَاُ كوني بزذا وَسَلَامًا على إنزهم» 
الأنبياء: 34 11 
ب 


البقرة: 535 


8-4 ... فَصَابها إِغضاء في نار قا 


تقول أرقا 


آلعمران: 181 


.لَه في الدنَا جز 
عَذَابَ ريق 

كما أَرَادُوا آنْ 

يجا وَدُوقُوا عذَاتٍ الحرِيق» 

الم 3 

عَدَابُ جَهَثوَهُمْعَدَابُ الحريقٍ» 


اهما قصّة موسى ييه مع السنامريّ؛ حيث قال له في 
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عجله الذي صنعه وعبّده:(1) 9وَانْظْ إلى إِكَ الى 


4 
والأخرى قصّة إبراهي 998 مع قومه. حين دعاهم 
إلى رفض الأصنام, والإقيال على عبادة الله الواحد 
الرّحمان, فأنكروء وخاصموء حب صمّموا عل فتله أو 


حرقه. كبا قال في الآيتين (1و6): لقَانُوا حَوُوُ 
وَالصُرُو يكم إن كنم فاعِلِينَ 


وَسَلَامًا على إنرهير» , و نسَاكَانَ جات قوب إلاا. 
قالوا اوه آذ حوقُره نيه اله من الثار» . وفيها 


١‏ جاء فيها «التحريق» بدل «الحَْقء تشييا 
ومبالفةً مثل «قطع وقطع» فإنَ موسى نل قزر إن ينالعا 
في شرق إل التنامريّ حت يصير رما وغهار! ةك 
لين كأ م يكن شيئ. وسياق الآي ماوكا 


القسم ونون الأ كيد مرّتين , والمفعول المطلق المؤكد مرّة: 
«لتخوقئة م لتنيقئة ف اتسنا , وبعد أن 


وصف إطه بأنّه ظلّ عليه عاكمًا. مثشسيرا إلى نهاية 


خضوعه لإطه وتعظيمه إيَاه ‏ هو التَشديد. حيث قابله 


موسى با يضادّ فعله توهيئًا له. وهو تحريقه ونفه في 
الي نسقًا وغضيًا عليه, كبا جاء في أوَل القصّة ل( 
موسي إللى قو ١‏ 

وكذلك قوم إبراهيم العابدين للأصنام ا 


وأهانها إبراهيم؛ أمروا بتحريقه عناد) له وخشمًا عليه. 


في هذه الفصّة أيضًا ا فيهيا من صيغة 


الأمر (حَرقُوم) مرّتين وحصير الجواب كمقابلة في 


إِلَآنْ قاُوا4 , والأمر بنسمر 
الآهة كمقابلة لم يتمكنوا سواها في (؟) وَوَانْصُرُوا 


ظهر بذلك أن صيغة «التحريق» فيها للتٌشْديد. 
ولكن كثيرا منهم لم يفرّقوا بينها وبين الحررّق والإحراق 
بل مدرّحوا بأئها سواء. سوى الطَبْريَ حيث قال 


«لتحرّقته بار قطعة غطمة». والرّجماج حيث قال 


«نحرقه مرّة بعد مه 


وأبن سيده حيث قال : «التّحريق 
0 


تأثير اثار في القيم». 
هو التقطع بالثار»,والُوميَ 


البآلغة والتعديد. عتتلفون في كيفية التشديد . وبعضهم 
عدا دوه رباعيًا 


)قال غير واحد منهم في لَسُحَوقُةُ # 


أبرده بالميرده. فقد حكى الرعْْشَرِيّ عن أبي علي 
أنه يجوز أن يكون «حرّق» مبالغة في «حرّ» 


رّد. ولاشاهد عليه سوى مايأتٍ من قراءة. 
عل ك9 (لتحرقنّه) بالتُخفيف. 
القراءة في هلوقن - كما حكاها الطَبرِيّ - 


وبفتح الون من الجرّد. أي 
الطَبريّ التشديد. لإجماع الحجّة عليها من |! 


ويؤيّده -كيا سبق - أنّ التشديد مما فيه من المبالغة - 
ايلاثم السّباق» 

ع اختلفوا في «اليجل» هل صار حيوانًا ذا لحم 
ودم. واستشهدوا عليه بقراءة ابن مسعود (لنذبلّه 
ولنحرّفته). وبأنَ الحديد والذّهب لايحرّقان, أو بق على 


لابناسب ماصار لحا ورماة. 


والحق أنّ هذه الآبة ساكتة عن ذلك كلّه. 
نعم جاء في آبات قبلها في وصف المجل: ...أ 


فد 
كبك كمْ مرا وَكاننا4 طابهد. خم 
وظاهرها أن البجثل كان جسماً له خوار. لا حيرات له 
'صوث. 
ونقول: رح هذه المسألة كطزح مسألة أخرى في 
الآبة: أنّ موسى كيف ألق الذحب في البحر وم يُورّعه 
الى هذه المسائل ما 


بين بتي إسرائيل؟ فهذا إسراف» وأ 
سكت عنها القرآن خارجة عن وظيفة المفشرء وهي 
أشبه بالإسرائيليّات 


في تحوم حول مبهمات القترآن. 
تع مالاهداية فيها من الأوهام. وقد عدت هذه 
فرصة للقُصَّاص إشباعًا هوى المسامرين والمسافرين 
طوال الليالى والأسفار, واتَاءًا سنن الجاهلية. وكتب 
التفسير المأثور مع الأسف ‏ مليئةٌ بها. 

بحوثٌ راجعة إلى .)١(‏ وأمًا (و): 


قمّة موسى فكررها في سورتين 


يه . فكانت أنسب بمال أهل مكنّة يوم 
ين لم يعرفوا عن الأنبياء وأمهم شسيئًا. لدم 
أختلاطهم بأهل الكتاب, كاختلاط أهل المديئة بهسم. 
الاحظ المدخل بحث «اللصْص». 

ولملّ الشرّ فيه أن إبراهيم 448 كان با ريش 


ولعلهم كانوا يستندون دينهم إلى أبيهم. ويدّعون أثْهم 


الْمُشْلميَ من قبل الحج: 1/4 
أ موسى 3 فكان من بني إسرائيل , وهم أسرة 
أخرى من ؤرية إبراهيم لم يكونوا عناطبين بتلك الآية, 
قاكتق بكر قتهم مرّة واحدة, ولم يكرّرها. 
وثاني مافيهها ئها ككثير من القسّص القرآنيّة 
المكدّرة نَقلٌ بالمعنى دون اللّفظ , فاختلفت ألفاظها 


زم وَسكَاما 
والتفصيل. 


ته : وافسرق بينها بالإجال 


وثالك مافهما أنه قال في (16: احَرُّوٌ).وفي (5) 
ادنوه أو حَرَقُوم» , وهذا أيضًا نوع من الإجمال 
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على إبراهيم كان في تزايٍ وتضاعفي فابتد أوا ول بالأمر 
غضيهم عليه وم يسكن بجرّد الأمر 
بقتله - فتجاوزوا إلى الأمر بتحريقه بما فيه كما سبق - 
من المبالقة والتشديد. لكنّ القرآن !. 
لفْتُوم) في (5) بإضافة هوَانْصُرٌوااِتَكُمْ إليه. وهر 
نوع انتقام وتسكين للأحاسيس. 

1 هناك تفاوت بين هذه الآبات اللا اللاي 


احنوت صيغة «التّحريق» _مع انشقراكها في إفادة المبائفة 
والتّشديد ولي أن سياقها الغضب والجازاة ‏ وهو أن 
التحريق في )١(‏ صادر عن الي موسى 56 وواقع على 
الئل المصنوع ذا بيد السَامرِيّ. فكان عل مومى 
عملا صاما في سبيل التوحيد وحَطما لرذيلة الما 
وقلمًا لمرنومة الشّر , ودفاعًا عن الح والخير. هوي 
١او؟)‏ ضدّها تَامًا. فكان عملا غير صالح وهيل وكان 
التحريق صادرًا عن عبّدة الأوثان دفاعًا عنها. وَواقنَآ 
على إبراهير عدوّ الأصنام والدّاعي إلى رفضهاء وإن لم 
يئر فيه التحريق. 

فيبدو أن عمل موسى كان انتقامًا من عبدة الأوئان 
فيا أجروه من التحريق على أبيه إبراهيم. فعزم على 
تحريق اليجل كبا عَرّموا على تحريق إبراهير . وكلاهما 
مرتبط بالتوحيد سلب وإيبان. 

وتفاوت آخر فيها: أنّ التحريق قد وقع على 
إبراهيم لكتّه تبدّل بضدء, كبا قال: 3 
الثاره , ٍَقُلنَا يا تاد كُونى يزذا وَسلَاما على انزهير» 


وَأَدَادُوا 


يه امن 


تحريق موسى للوجئل فيس خبر عن وقوعه في 


بها هدّدهم به مُقيِمًا عليه بقوله : « لتقن , ليقطع 
مادّة عبادة الِجل, ويمحو آثارها من عقول بني 
إسرائيل . وقد فمل. 

نيا:جاء في 4) 9نَارٌ 


وقد جاء هذا امل إثر متّلين آخرين : أحسدهما في 
لي ينفق ماله رئاء الكاس, والتاني في الذين ينفقون 
يواهم ابتغاء مرضات الله. وقبلها مل آخر في الندين 
بنفقون أمواهم في سبيلائ , فلاحظ الآبات, البقرة 
51-7" وقابل بين هذه الأمثال . وهي خارججة عن 
بجنا ء فالتركيز هنا على جملة: صاب 
َاْتَرقت) وفها بحُوتُ. 

ابيان القمائر والألفاظ فيها: أن َفَآصَابَها» أي 
أصحاب الجّة إعصارٌ, أي رع عاصفٌ تستدير في 
الأرض, ثم تتعكس إلى السّماء حاملة الشبار فنتكون 
كهيئةالعمود . (فيه نار الإعصار نار (قَاحْشرَقت) 


؟ ودالفاء» فيه للتفريع والتبيية , كما أنّ «الفاء» 


فى (فأصَابََا) للتّرتيب. لاحظ «سئّل: وإعصار. 
وأصاب: وتار». 


4 الاحتراق في هذه الآية. والتحريق فيا قسبلها 
خاصّان بالدّنيا. وما بعدها من الآيات خاصٌ بالآخرة. 
ثالنًا: جاء في (0- 4) عَدَّات الخحرِيقٍ» ه مرّات. 
وكلها بيان لعذاب جهتّم, كما قال في (1): َنْلَهُمْ عَدَابُ 
جهَموَهُم عَذَات الريق4. وفيها بحُوتُ أينًا. 
ا فشرواالْحَرٍيق» ب الشّديد, الملتهب ,تمر 
التار. لنب الغليظ من الثَار. الثار البالغة في الإحراق , 
العظيم الإحراق» التار التي تحسرق الأمعاء والأحشاء 
ونحوها, طيقة من طبقات جهّم. وهصي مختلفة لفتلًا 
لمترق. 
؟-«الجريق» هل هو اسم يممنى «الاره 
حقيقيّة من فبيل عذاب الثار وعذاب التميسهحتاب 


الشموم: أو وصف بعنى الملتهب والشّديد وتوضًا ما 


فالإضافة. 


حدق /؟لة 


مضى؟ 

قال الموسَويّ :«يبوز أن يكون من إضافة المسبّب 
إلى سبيه, على أن يكون الحريق عبارة عن الّار. وأن 
.يكون من إضافة الموصوف إلى صفته , والأصل: العذاب 
الحريق». 

ونحوه يوجد في كلمات غيره, فيدور الأمر بين أنه 
بممنى عذاب الثار أو عذاب ترق ؛ وكلٌ محتمل. ولكل 
منهانظير في القرآن بكترة. مثل عذاب الشعير . عذاب 
الشموم, عذاب الثار ونحوهاء أو عذاب أليم. عذاب 
شديد, عذاب غليظ . عذاب عظيم ونموها. 

“د الاختلاف فى ذلك إضافدٌ ووصمًا, وتعريفًا 
وتتكير. وَوزنًا مثل أو «مَعُول» ونحوهاء 
لالمتلاف الرّويّ. لاحظ «ع ذ ب» في المعجم المفهرس, 
ولاحظ روي الآبات في مواضعها في القرآن. 


0 


كسد 
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الفظ واحد . مرّة واحدة . فى سور: 


النُصوص اللغويّة 
الخليل : حرك الثيء يمرك حَرْكًا وحراكة. 
وكذلك بك 


تقول: حركْثٌ بالتيف عَوَكِمِجِركا 


أي ميته 
والمّحرّك : منتهى العُنق , وعند مفصل الرأس. 
والممارك : أعلى الكاهل . [م استشهد بشع ] 
والتراكيك: المرَائِف؛ واحدها: حر 
ل 


طيحم 


تقول: قد أغْيا فا به سواك. 
(الأزهَرَي 4: 07 
قال التخراني: نقول إذا فل 
صيد البَخْر: قد حرًا يحرك » وهو أام الماك . وذاك في 
الصّيف. 
وقال أبو المسلّم : الحارك: رؤؤوس ١‏ 
ارك . وقال: هو ا مض . 


أبوعمرو 


لحمعق 


ين» وهو 
للدييلك 


عد 


بت تمد وحرّك يرك (انفكن 

ادك : تقول: ركه بالشيف. ويمرُ كد في المسألة . 
إذا لحف . وف السب أيضًا. وفي الكير الشّديد 

للدائطن 

القدَاء 


وروي عن أبي هُرَيْرة أنه قال: «آمنثُ يحرف 


القلوب». ورواء بعضهم: «آمنت بُحرٌّك القلوب» 
المُحرّف: اليل , والمُحرّك: المقلّب. 
االأزهري 00:4 
5 
والشمرّك: أصل المنق من أعلاها. 
الأصمعيّ: ومن أمتاهم: «حَدَّك ختاشم» إذا 
عمل با ييه 
الأعرابي: حرّك. إذا مع من الحقّ الذي 


حركه بالكيف حَرْكًا, إذا طعرب علقه. 


(الأزهَري 4: 117) 


(انقال 01 
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إذا عُنَ عن النساء. والحمريك: العنّين. 
(الأزهري 1/4 


أبن دُرَيْد : ا مرّك: جمع حركة, ومابائرّجل راك 
ولاحركة. 


وكلّ شيء أزلته عن موضمه فقد حر كته تحر 

والحاركان: ملثق الكَقَين من الدَابة من أعلى؛ 
والواحد : حارك, والججمع : حوارك. [ثم استشهد بشعر] 

ومسخراك: الجنثر, ويقال: اليبطراث: الخشبة ال 
تمرك بها الثار. ورجل حريك 


لذي يضف خَصْرء. فإذا معى رأ 
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وامرأة ريكة. وهو 


كأله يتفل من 


الأرض. 
وف بعض الات امرك :ان 
إذا غرب مُإذ أ 


وسَطه. انفلا 


الحفيلكن 
يٍّ؛ ويقال للحارك: ترك بفتح الزّاء, وهو 
صل مابين الكاهل والمّق, ثم الكاهل: وهو بين 
الدحرّك والملحاء. واللّْر: مابين المُحرَك إلى الدب 
ثم ذكر قول القَراء في رواية أبي 
قال الئاس( ومالمحَرًا 
يده «يامقلب القلوب» 

الضاحب : حرّك التي 
وتحرّك مثله , ومابه راك 


الييوم أحرّك هذا الببعير, أي أُسَيْره 


ركه باليف حَْكًا: ضََرَبتَ حاركه, 


وهو منتهى اليّق عند مَفْصِل الرأس. وتحرّك. على 


ويقال: مابه راك , أي حر كةٌ. 
والميخراك: اليخراث الذي تبك به الثّار 


والحارك من الفرس : فروع ايفين وهو أيضًا 
ااهل 

وحر كن أحر كه رك : أصبت حاركه. 

وار دك والجمع: الحراكك. والممراكيك . 
وهي رؤوس الورِكين. ويقال : أطراف الوكين ممنا يل 
لأنالافل 


الأرض إذا قد 

ابن فارس : الحاء والرّاء والكاف أصل واحندء 
فالحركة : ضدً التّكون. ومن الباب: الحساركان. وها 
منعق الكُتقّين. لأئهما لايزالان يتحرّكان. وكذلك 
الحراكيك وهي الحراقف؛ واحدتها: حرككة. (5: 40 

أسوجلال: الشرق بين التكون والحركة: أن 
التكون يوجد في الجوهر في كل وقت, ولايجوز خلوّه 
منه, وليس كذلك لحر 
التكون. 


في اللسان: أوالمتاس. 


الفرق بين الاضطراب والحسركة: أنّ الاضطراب 


حركات متوالية في جهتين مختلفتين, وهو افتعال من 


ضعرب» يقال: اضطرب الشّي, 
بعًا فيتسخص . ولايكون الاضطراب إلا مكروما في 
هو حقيقة فيه أو غير حسقيقة. ألاترى أنه يقال 
اخطربت الشفينة واضطرب حال زيد واضطرب 
الوب , وكلٌ ذلك مكروه. وليس ا حركة كذلك 

الفرق بين التقلة والحركة : أن التقلة لاتكون إِلَّا عن 


مكان . وهي التَحوّل منه إلى غيره: والمر؟ 
الاعن مكان, وذلك أنَّ الجسم قد يوز أن يحدثه الله 


تعالى لافي مكان , ولايخلو من الحسركة أو التكون في 


القعائبيَ ؛ [فصل في ا حركات والميئات والأشكال 
وضروب الزمي والضّرب] و" 
]نو الجوهريَ 

والحارك : أعلى الكاهل . وقيل: الحارك: مث أدنى 
الثرف إى الأهر الذي يأخذ الفارس إذا ركب. 

وقيل: الحارك: عظم مُشرف من جاني الكاهل 


أبن سيد أضاف:] 


اكتفه فرعا الكَيِفَين. وكلّ ذلك اسم كالكاهل, 
والغارب. 
وامركوك : الكاهل. 


َالْحرْكَكَة: الحرقوف» والجمع: حراكيك. وهذا 
الججمع نادر, وقد يبوز أن يكون كراهية التتضعيف, كرا 


عر ظ/لاثاة 


وحرّكه : أصاب وسطه, غير مشتق. 
ورجل حريك: ضعيف الحرا 
امم بك في بعض اللّفات  :‏ 
الطّو سي : والتحريك: تمي التّيء من مكان إلى 
مكان أو من جهة إلى جهة . بفمل الحركة فيه . والمرّكة 
ابه يدود انتحرف السك : هو لتقل من جهة 
إلى غيرها لللتحقن 


لكوم 


نحوء ارسي (منكقم 
الواغب: الحركة: ضدٌ الشكون, ولاتكون إلا 
يليم , وهو انتقال الجسم من مكان إلى مكان. 


بها قبل : تّلد كذا. إذا استحال, وإذا زاد في 


إجزائه . وإذا نقص من أجزائه لكلل 
مسر ي: ركب حارك البمير. وهو أعلى كاهله. 
وحركثُ البعير: أصَبِتُ حاركه. 


لت اليوم أُحرَك هذا الير. أي سيره 
(أساس اليلاغة :١لا‏ 
في الحديث: «دفع التيققة. حدق إذا 
أى وادي مشر حرّك فليلا». أي حرّك ناقته وأراد منها 
التير أكثر مما كانت نسير. 
وخر كه على الأمر : حرطت 
مي : المركة: خلاف الكو . يقال : حَرّك 
رُم ما 
والحرّكة واحدة منه. والأمر منه ارك با 


لكك 


وحركت فتحرك. 
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يّ: الحركة: لخروج من القوة إلى التبعل 
على سبيل التدريج ,يد بالتدريج ليخرج التتكون عن 
ا حركة. 

وقيل : هي شغل َي بعد أن كان في خَيرَ 


وقيل: الحركة كونان في آنين في مكانين, كما أنّ 


التكون كونان 
المركة في الكم: هي انتقال الجسم من ككتية إلى 
أخرى كاشمرٌ والّبول 
الحركة في الكيف : هي انتقال الجسم من كيفية إل 
أخرى كتسك اماء وتبكده: وتنستى هذه الىع2 


في مكان واحد. 


مادام متوسطًا بين المبد! والمنتهى . وهو أمر مَويو قي 


3 

الحركة في الأين: هي حركة الجسم من مكان إلى 
مكان آخر, وتسمّى نقلة. 

الحركة في الوضع : هي الحركة المستديرة المنتقل بها 
الجسم من وضع إلى آخر, فإن المتحرّك على الاستدارة. 
ا ُبدل نسبة أجزائه إلى أجزاء مكانه ملازمًا لمكانه, 
غير خارج عنه قعطمًا. كا في حجر الرحا. 

الحركة في الوضع : قيل: حي التي ها هونة اتصالية 
على الزمان, لايتصوّر حصوها إلا في الرّمان. 


: مايكون عروضها لذات الجسم 


الحركة القسريّة: مايكون مبدؤها بسبب ميل 
مستفاد من خارج , كالحجر المرميّ إلى فوق. 

الحركة الإراديّة: مالايكون مبدؤها بسيب أمر 
خارج مُقارنًا بنسعور وإرادة. كالحركة الصّادرة من 
ألحيوان بإرادته. 

الحركة الطبيعيئة:مالايحصل يسبب أمر خمارج, 
ولايكون مع شمور وإرادة , كحركة الحجر إلى أسفل. 

الحركة بمعنى التوسّط : هي أن يكون الجسم واصلا 
إلى حدّ من حدود المسافة في كل آن. لايكون ذلك 
اميم واصلًا إلى ذلك الحدّ قبل ذلك الآن وبعده. 

المبركة يبمنى القطع : نا تحصل عند وجود الجسم 
المتحرّك إلى المنتهى , لأئْها هي الأمر المسمتد من أوّل 
الل أغرها 

الفيروز اباديّ 
وحرّكة: ضد سكن . وحرٌ كه فتحرّكل, 

ومابه راك كسحاب: حرّكة. والميكراك: خشبة 


يمرك بها الا 
وكَمَمد : أصل التق من أعلاها. 
والمارك: أعل الكاهل وعظم مُشرف من 
جانبيه . ومنيت أدنى الُرف إلى الظهر الذي يأخذ به من 
يركيه. 
واحركوك : الكاهل. 


وكأمير: | 


حبك نامع كال 


وحرّك: أمتنع من الحقّ الذي عليه , وفلائًا: أصاب 
حاركه. 
والحُحمَرِك : اللازم لحارك بعيره. 
وككيف: الغلام الخفيف الذّكي 
الشرِيحيَ : في حديث الرّكاة: «في امال الصّامت 
الذي يحول عليه امول وإن لي 
والمركة, بالحريك: الاسم من 
الانتقال. وهو خلاف السّكون. 
وا حركة عند المتكلمين: حصول الجسم في مكان 


بعد حصوله في مكان آخر, أعني أنها عبارة عن بجموع 


ممم 


أي وإن ثم يعمل به 


الشّحريك. وهو 


الحصولين. 
وعند المكناء: هي الخروج من القرّة إلى الفمل. 
علل سبيل التدريع. 
وا مراك كسلام : ا حركة. ك6 


أبو البقاء الكفوي : ا حركة :كون الجسم في مكان 


اكونه في مكان آخر, والتكون: كونه في مكان 
أزيد من آن واحد. 
والحركة المتبادرة في العُرف واللغة هي هذا الممنى. 


.. وقد تلق على الوضميئة أو الكيفية 

(الممْطَفَريَ ؟:1) 

الّغة : الحركة: ضدّ التكون. وحرّكه 
ريك هذسقه تسكيا. 

محمّد إسماعيل إبراهيم : حرّك التي 

أي أخرجه من حالة سكونه. 1 

وبمك لسانه: ينطق . لمم 


للد 


فتحركء 


بقوهم: هذا غلام رك . والصّواب: هذا غلام حر 


اجاء فى المحاح: والختار, واللّسانء والقاموس. والتاج, 
والمد. وحيط الحيط . وأقرب الموارد, وا مان الذي ذكر 
, والوسيط 
إقال نحو الشابقين وأضاف:] 


لون 


تررّك: حَرُك في 
حرّك اميش : نقله من مكان إلى آخر. 
تمرك الجيش: انتقل من مكان إلى آخر, والجيش: 


الحارك: أعلى الكاهل . من أقسام الحصان التي تلم 
مور للمستجدين من 
الميالة 

الحركة : انتقال القوّة من مكان إلى آخر: والقتال. 
أحرّكة سه 114: ثورة العراق على الإنكليز. 

والحركة: التو 
العراق على الإنكليز سنة +151 
أصل العّق من أعلاء, وهو منتهى الكنق 
عند المصِل من الوأس. 

والمّحرّك: من أقسام الحصان الي تُعلّم أسماؤها 
اللمستجدّين من الجنود والضباط في صنف المخيالة. 

وَالُحَدْك: ما يرك المجلة ونحوها: يقال: تمرك 
رّعة. ورك 

كنم 


الجنود والضّيّاط في صنف 


يقال؛ حركة سنة 141٠‏ : ثورة 


الحا 
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التُصوص التفسير: 


القييمة: 1 


5 كان اين 5 إذانزل عليه جربل 
بالوحي , كان يحرّك به لسانه وشفتيه, فيشتدٌ عليه. 


.فكان يُعرّف ذلك فيه . فأنزل لله هذه ال. 
١(الطَبَرَي‏ 55 لاما 

كان لايق من القرآن عنافة أن ينساء. فقال لله 
جلامن 
وقرآنه: أن نقرئك فلا تنسى. 
موه يجَاِد والحسئن و" 


وزيد بن عل (617). 


...4 إن عسلينا أن نمسمعه لك. 


الطَبْريّ 16: لوالا 


:عن أبن عباس اَي كات 
إذا نزل عليه القرآن تعجئل , بريد حفظ , فقال 4ن 
ذكره: لامك ...4 . وقال أبن عّاس: هكذاء 
وحرّك شفتيه. 


نحوه يونس الضَئ 


أبن زَيْد : قال: لاتكلّم بالذي أوحينا إليك. حقٌّ 
يُقضى إليك وحيه, فإذا قضينا إليك وحيه فتكلّم 
: لطي كما 


الفا : كان ججريل ل إذا نزل بالوحي عل 


#2 اران لمت ل من شلك يستته 


ينا 4 في قلبك طوفرأئة4 وفراءته أي إن 
جبريل مي يعيده عليك. 
الطبَريّ : اختلف أهل التأويل في الب الذي من 
أجله قيل له: لامك به ...4 , فقال بعضهم: قيل له 
ذلك؛ لله كان إذا نزل عليه منه شبيء عَجل به. يريد 
حفظه , من به ياه , فقيل له لاتعجل بد فإ ستحفظة 
عليك. 

وقال آخرون: بل الشبب الْذ 
كلك أنه كان يكثّر تلاوة القرآن, عخافة نسيانه. فقيل 
ك: لَاتكك ...4 إنّ علينا أن نجممه لك , ونقرئكه فلا. 


للق 


لفن 
وأشبه القولين بما دل عليه ظاهر التغزيل, القبول 
لذي أكر عن سعد بن م عن ابن عباس »وذلك أن 


تحريك الأسان به . مستعجلا فيه قبل جمعه, ومعلوم أن 
دراسته للتدَكر ْنَا كانت تكون من الب 3, من بعد 
جمع الله له ما يدرس من ذلك . للفدكة 

الجا : كان ججريل م إذا نزل بالوحي على 
الي :35 نلا اللي عه عليه كراهة أن يقلت منه, 


فأعلم الله عرّوجِل أنه لابنسيه 


الدني 


في (به) للقرآن. وكان 
رسول الله و إذا تن الوحي نازع ججريل القسراءة وام 
, مسارعةٌ إلى الحفظ وخوفًا من أن 


يصبر إلى أن 


أن يرسخ فيه. 
وا معن : لاتحرك لسانك بقراءة الوحي مادام جب ريل" 
التَفجَلٌ به لتأخيذء على 


اذأ أنه جعل قراءة جبريل قراءته 
والقرآن: الفراءة « مَائبِعْ مان فكن مُقفا له فيه ولا 


تراسله, وطّأمن نفك أنه لاايبق غير تحفوظ . فنحن في 


ضبان تحفيظه . 0000 
نحوه ملّضًا أبو الشّعود (71:1)/ والآلوسيّ 
لمق 


زعم قوم من قدماء الروافض: أن 
دل وزيد فيه ونقص عنه. 
واحتجوا عليه بأنّه لامناسبة ببين هذ 
ماقبلها . ولو كان هذا الثّرتيب من الله تعائى لماكان الأمر 


ع ه/ااة 


كذتك. 
واعلم أنَّ في بيان المناسبة وجومًا. 
اه يمحمل أن يكون الاستعجال امنب عنه. نا 
اتَفق للرّسول عليه الام عند إنزال هذه الآيات عليه, 


يلتفت بين وشمالاً. فيقول المدرّس في أثناء ذلك درس 
لااتلتفت با وشمالا, ثم يعود إلى الدّرس , فإذا قل ذلك 
الدّرس مع هذا الكلام في أثنائه, فن لم يعرف السبب 
وقرع تلك الكلمة في أثناء ذلك الدّرس غير 


إيقول 
أي . لكن من عرف الواقمة علم أنه حنئن الثَّرتيب. 

نالا : أنه تعالى نقل عن الككقار أنيسم يحون 
التماد: الماجلة؛ وذلك هو قوله: بَلْ يُرِيدُ الْإنْسَانُ 
بي أن العجيل مذموم 
مطلمًا حي التعجيل في أمور ادن » فقال: لاح 
ل بهِ>. وقال في آخر الآبة ؛ لكلا بل 


لي آمامة4 القيمة : 5. 


وكان يجمل المذر فيه خوف التسيان. فكأئّه قيل له: 
بك إذا أتيت بهذا المذر لكك تعلم أنّالحفظ لايحصل إل 
يق الله وإعانته , فائّرك هذا التمجيل واعتمد على 
تعالى. وهذا هو امراد من قوله: لَاتحوكُ به 
ِسَائك لجل ب « إن 


جمقه وان 
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ورابعها: كأنّه تعالى قال : يامحّد إن غرضك من هذا 
التعجيل أن تحفظه وتُبلعه إليهم لكن لاحاجة إلى هذا. 
فإنَّ الإنسان على نفسه بصيرة . وهم بقلوبهم يعلمون أن 
الذي هم عليه من الكفر وعبادة الأوثان , وإذكار البمث 
منكر باط فإذا كأن غرضك من هذا التّعجيل أن 
تعرّفهم قبح ما هم عليه ثم إِنَ هذه المعرفة حاصلة 
عندهم: فحيثئد لم ببق هذا التمجيل فائدة, فلا جرم 
قال: لامرك به بسائق» 

وخامسها؛ أنه تعال حكى عن الكافر أنه يقول. 
أينَ الفرً؟ ثم قال تعالى : تكلا لا وَرّرَ » إلى رَْكَ 
يَؤْمَئذٍ لمشتف القيمة: 1١‏ ؟1, فقيل لحمّد نك فى 
طلب حفظ القرآن. تستعين بالتكرار. وهذا بال 


منك بغير الله . فاثرك هذه الطريقة . واستمن في لا 
بلله. فكأله قيل: إن الكافر يفرمن اله إلى غيرء. ,]2ه 
أنت فكن كالمضاد له . فيجب أن تفي من عي ماله" 


الاتستعن في طلب الحفظ بالتكرار بل اطلبه من الله تعالى. 

وسادسها: ماذكرء القّال. وهو أن قوله : «لَاغحَك 
به انق ليس خطابا مع الزسول عليه التلام بل هو 
خطاب مع الإنسان المذكور في قوله : ٍيُتَجُوًا الإنسَانٌ 


3 


أخذ في القراءة تلجلج لسائه من 
شدّة الخوف وسرعة القراءة. فيقال له: لانحيّك به 
السأنك لتعجل به, فإنه يجب علينا يحكم الوعد أو بحكم 
المكة أن تبمع أعبالك عليك وأن نقرأها عليك, فإذا 
قرأناه عليك فائبع قُرآنه بالإقرار بأنّك فعلت تلك 
الأفعال. ثم 


الإسسراه: 16 فا 


إنّ علينا بيان أمره وشرح مراتب عفوبته. 


وحاصل الأمر من تفسير هذه الآبة أنّ المراد منه: 
أنه تعالى يقرأ على الكافر جصيع أعباله على 
التفصيل. وفيه أسد الوعيد في الدنيا وأشد اويل في 
ثم قال الققّال: فهذا وجه حسن ليس في المقل 
5050 
لغ ١‏ تمليم 


إليبه من باب أ, 


الآخرة 


ما يدفعه . وإن كانت الآثار غير وا 
البروسويّ: في «لاتمف به سا 
/تأويب: أنا ا 


جهة 
الوحدة مسدود على أكثر الّاس فلا يفهمون عن الف إل 
انكمت المناسبة لحاطم . وهي جهة الوسائط والكثرة 
الإمكا 


ايب فإنّه ا كان الآتي بالوحي من الله 
ججريل. فتى بودر بذكر ما أتى به كان كالتّعجيل له 
وإظهار الاستفناء عنه , وهذا خلل في الأدب بلاشاكٌ سي 


مع العم ارد 

ومن هذا التقرير عرف أن قوله تعال: لَامْمَواك 
به إل » واقع في البين بطريق الاستطراد, فَإنّه ا كان 
من شأنه عليه التلام الاستعجال عند نزول كل حي 
على ما سبق من الوجه. ول ين عنه إلى أن أوحي إليد 
هذه التورة من أوَها إلى قوله: طول ألى مقاذير: 
القئمة : .٠8‏ وعجل في ذلك كسائر امات نسي عن 


بقوله: وِلَاتحْكْ4 إل , ثم عاد الكلام إلى تكملة ماابثدئ 
به من خطاب النّاس. ونظيره مالو ألق امدرّس على 
لالب مسألة. وتشاغل الطالب بشيء لابليق بجلس 
الدّرس ؛ فقال: ألقي إل بالك . ونفهّم ما أقول. “م كل 
المسألة. 

يقول النقير أيّده الله القدير : لاح لي في سر المناسية. 
وجه اطيف أيضّاء وهو أنَّ لله تعالى بيّن قبل قوله 
لامك بد لح , جمع العظام ومتفزقات العناسمر التي 
هي أركان ظاهر الوجود. ثم انتقل إلى جمع القرآن 
وأجزائه التي هي أساس باطن الوجود, فقال بعد قوله: 
ينب الأنها 

إن ليامع فاجتمع الجمع بالجمع والحمد فا 
تعالى . وقد تمر طائفة من قدماء الرّوافض؛ حيس لم 


يجدوا المناسبة. فرعموا أن هذا القرآن غي ويتْدوزيهم 
فيه ونقص. [وقد أنكره جمهور الشّيعة ]| 

وفي «التأوبلات التجمية»: اعلم أنَ كل ما استمد 
عليه فله مُلْك وملكوت. لقوله تعالى 


غَيٍْ» تبس : 86, والقرآن رف 
الأشياء وأكملها, فله أيضًا مُلك وملكوت. فأمًا ملكه 
فهو الأحكام والشرائع الذاهرة التي تعلق بصالح 
الأمة, من السبادات الماليية والبدتيّة, والجسنايات 
والوصايات وأمثاها. وأما ملكوته فهو الأسرار الاي 
والمنقائق اللادوتية التي نتعلق ببواطن خواص الأمة 
وأخصٌ الخواصٌ. بل بخنلاصة أخصٌ النواصٌ من 
المكاشفات والمشاهدات الكرّيّة والمعا 


الروحيّة . ولكلّ واحد من ا ملك والملكوت مصدركات 


. لأنها منقطع الإشارات؛ فقوله. 


ف إخ . يشير إلى عدم تعبيره بلسان الظاهر 


عن أسرار الباطن, والحسقائق الآأبية عن تصدرّف 
العبارات فها بالتبير عنها, وأنّ مظهره الجامع جامع 
بين مُلك القرآن وملكوته. وهو عسليه الشلام 
ظاهره ملكه وبياطته ملكوته. نسأل الله سبحاته أن 
يجعلنا من المتبعين للق رآن في كل زمان.  )541:1١(‏ 

سيد قُطب: وفي نايا السورة وحسقائقها نلك 
ومشاهدها تعقرض أربع آيات, تحنوي توجيًا خامًا 
إلسول6, وتعليمًا له في شأن تلق هذا القشرآن. 
في الشسورة 
ينما بوجي 


إليه. فكان جرصه على التَحرّز من النسيان يدفعه إل 


,إن هذا التَعلير جاء بمناسبة حاضعرة 


أذاتها] إذأكان الرسول 8# يخاف أن يدسى ف 


لكذكار الوحيّ فقرةٌ فقرةٌ في أنناء تلمقيه . و تحر يك 
لسانه به ليستوئق من حفظه . فجاءه هذا التَعليم 


وَلَاتْحَوك بهِ إسائك لتفجل به » نغ 


جاءء هذا التعليم لبطمنه إلى أن أمر هذا الوحي , وحفظ 
هذا القرآن . وجمعه وبيان مقاصده كل ولك موكول إلى 
صاحبه. ودوره هوء هو التق والبلاغ . فليطمانٌ بالا 


ليتلق الوحي كاملا. فيجده في صدره منفوضًا نابا 
وهكذاكان. 
فَأمًا هذا التَلبرٍ فقد ثبت في موضعه؛ حيث نزل» 


أليس من قول الله؟ وقول الله ثابت في أيّ غرض كان؟ 
في صلب 


ولي أمر أراد؟ وهذه كلمة من كلماته تت 
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الكتاب: ودلالة إنياتث هذه 
في موضعها هذا من السورة , دلالة عميقة موحية 
ليفة في شأن كلّ كنمات الله في أيّ 
وفي شأن هذا الفرآن. وتضمته لكل كليات ان التي 


أهاء 


أوحى بها إلى السو 26( يخم منها حرف وام ند 
منها عبارة» فهو الح والصّدق والتَحرّج والوقار؟ 

حلصم 

عر دروزة ؛ تعليق على دلاثة آيات ولاك به 


ِتَعجلَ ب وأخواتها. 

وفي الآيات صورة رائعة من صور التغزيل القرآني 

ووحيد, ترد لأوّل مرّة في وقت مبكَر نوعًا مامن النهد 

ي؛ وهي تثير معاني خطيرة وجسليلة نِهنٍ هنا 
بإسهاب في كتابنا «القرآن الجيد». 

ومن ذلك أنها لاتدح علا ا 


ولامزاء حي من 
أن الي كان موّمن قو 
الوحي الربّنَ هو الذي كان يوحي إلببه 
أن لاعلل معنى أنه نابع من ذاته .بل على معنى أنه 


من خارج ذاته. يشعر به في أعاق نفسه ويستمع إليه 


3 
أشدٌ الثاس شكًا ومراة. 


بأ بصيرته ويعيه بقليه. 
الي كان ديد احرص عل أله 
يفلت منه آبة أو كلمة أو حرف أو مع مما يوحى إليه. 


ومن ذلك 


ومن ذلك أن كان يأمر بتدوين مايوحى إليه حالة. 
وجل على كاتبه. حقّ ماهو تعليم خاصت له بكيفية تلفيه 
وحي الله عرّوجل وقرأنه. لأنّه وحي 

من ذلك أن الوحي القرآني كان .يقذف من الله رأمًا 


في مم اليا 


وذ كان هناك آيات صمريحة أخرى تُفيد أن الله كان 
يذل القرآن على الي بواسطة جهريل الذي ذكر اسهد 
مبراحة في هذا الصّدد في آية سورة البقرة: 41, وذكر 
الشعراء: 18 
وبوصف روح القدس في آبة سورة الّحل: ,٠١7‏ فيقال 
التي نحن في صددها صورة 


, وهي قذف هذا الوحي من الله 


بوصف الرَوح الأمين في آية سورة 


بسبيل الُوفيق :إن في يات 


من صور الوحي القرآفّ 
عر وجل رأسًا في روع اليكل وهذه الصّورة إحدى 
إلصّور الثلاث لاتّصال الله سبحائه بن يصطفيهم من 
عباده تي اتطوت في آية سورة الشّورى هذه: 01 


داكن لتر أن يمه نه إلا َي أو بن واي 


لاتُحرك يبه إل من 
اده الذي يحليه سباق الآياث الأرع با ينها من 
مة والمتأخرة الواصفة ليوم القيامة: أئّها 
مُعترضة. متضمّن أدبا إهيًا, كلف | يل وآله أن 
تأدب به حينا يتلق مايوحى إليه من القرآن الكريم, 
قراءة مالم يُقرأ بعد. ولاجمرّك به لسانه, 


وينصت حت بتر" الوحي. 
فالآيات الأربع في ممنى قوله تمالل : (إو 
ف وَعْيْهُ» طا: 214 


فالكلام في هذه الآيات يجري مجحرى قول المتككّم 
ما أثناء حديته فخاطبه, إذا بادر إلى تتمير بعض كلام 
التكلم باللنظة واللفظين. قبل أن يلفظ بها المتكلّم؛ 


حدينه ويعترض, ويقول: لاتعجل بكلامي وأدعيث 


يمضي في حديئه. 

...> المخطاب فيه لبي وآله. 
والفتميران للقرآن الذي يوحى إليه أو للوحيء والمعنى 
لامرك بالوحي الساتك لتأخذه عاجلًا. فتسبقنا إل 


ام تقر بعد. فهو كبا مر في معنى قوله: لاق 


للكبوين 
المُصْطَّفَوىَّ : والتبير يحركة الأّسان فا 
مرتبة من التطق , فهذا غاية تأكيد في النُطق بالأّسان 


واللبي عنه, أي لاتبتدئ 


رآن بحركة لسانك 


بكلا 


يان في حديك 
لمتحدث , كمن يكون مشخولة بلخطابة في ليس ما 
والنّاس ممتمعون فى آخر الجبلس, والحال أن كر 
الجلس خال فيقطع حديثه موقا ويدعو الحساضرين 
لتقم لينفتح الطأريق للقادمين, ثم يستأنف حديئه 
جدّذاء أو كالأستاذ الذي يقطع حديته لينته طالئًا. وبعد 
ذلك يكل حديثه. 


وإذا مانمع شخص ماحديث الأستاذ عن طريق 


بثابة الججملة الاعتراضيّة أ 


شريط كاسيت فيرى إشكالا في استمراريّة الحديث, 
ويتعجّب لما يرى من عدم الترابط بين الجمل, ولكن 
لمن في عرائط الجلس الخاصّة ينضح فلسفة هذه 
الجمل المعترضة. 

بعد هذه المقدّمة البسيطة عجه إلى : 


التى يراد بحتها. يترك الله تعالى الحديث عمن القنيا 


ير الآيات 


عق قمة 


حول القرآنء ٍ 
ل ب .هذه الآبة أقوال متعدّدة للمفشرين » وعلى, 
الجموع ذكرت ها ثلاثة تفاسير: 
ول : هو التفسير المشسهور الذي تقل عن ابسن 
عباس عن كتب الحديث , وهو أنَّ ليع كان إذا تزل 
عليه الوحي ليقرأ عليه القرآن. تمجّل بقراءته ليحفظها 
وذلك لحبّه الشّديد للقرآن» فنهاه لله عن ذلك وقال: 
وإن ينا جالة» 
القّاني : نعلم أن للقرآن نزولين : هما نزول دفي 
أي نزوله بهامه على قلب النَع في ليلة القدرء 
َتروكتدرِيِيَ واّذي كان أمده +7 عااء وكان 
توي يجل فى إبلاغ الّسالة أحبانا قبل التزول 
درن للآبات أو قراءة مايرافق تلك الآبات . قنها 


[2يأذك”“وأمر. أن يبغ ويتلو مايغزل عليه في 


حينه: وغل هنا يكون مضمون هده الأببة كالا 


الشدوهو مالم ب 


الخاطبين في هذه !! 


لآبات هم المذنيون؛ وذلك في يوم 
يامة حيث يؤمرون بمحاسبة أنفسهم وذكر أعباهم, 
.ويقال هم: لاتعجلوا في ذلك. ومن الطَبيعيٌ أنهم سوف 

جُرون عند ذكرهم لسيتاتهم؛ ويرّون علبها 
باستعجال. فبؤمرون بالتَأنِّ في قراءتها واّباع الملائكة 
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عند ذكر الملائكة لأعباهم. وهذا ال معنى والتّفسير 
لايطا. جاءت بشكل الجملة ا معقرضة. 
الارتباط مع الآبات |1 


الآآيات الو 


و 
لأنّ جميعها 

وأما التفسير الأول والتاني فهو مايناسب شكل 
الجملة المعقرضة, والتّمسير الثالث بعيدٌ للالشفات إلى 


ماجاء فيه من ذكر اسم القرآن في الآيات اللاسقة, 


دّث عن أحوال القيامة وأ؛ 


سياق الآيات إلى أن المراد هو أحد التفسير ين 
ولاإشكال في الجمع بينهاء لما 
الآبات مع التفسير الأوّل, أي المشهور. شن 
لعفم 
فضلالله: [ذكر الزوابة المنقدّمة عن ابن عتاطل 7 
قال:] 
فد تكون هذه الرواية صحيحة وقد لايكون, ورب 
كانت اجتهادا شخصبًا في التقسير , ما ليه نشبة قي 
هم ممنى الآية, لذا لابد من دراسة أجواء هذه الآيات 
وكلياتها. وني هذا الجال نلاحظ أن هذه الآبات لانتفق 
في مضمونها مع ما يحبط بها أوَلا أو آخرًا من الآببات 
المتصلة بالقيامة في تفصيلات أحدائها, أو الأحدات 
عليهاء أو الأفكار لمتملّقة بها. فهي واردةٌ مورد 


تلاوة جبريل ها فيردّدها معه ويلاحقه في الث 


أو بنساهاء لأنَ مسؤوليته همي 
للناس بكلّ دق 
الكناية, بيدا عن أية 


3 تكون المسألة بطر 


التسول الملائكي ب جال بها عند سماعه, 


ولمل هذا أقرب إل اهن , واف الال 


وبالا. 


التقصان. إن عاب انك أي قراءته عليك. 
القردّده في كلّ وقت كما تشاء, وليردّده المسلمون ممك, 
وسلتجمعه بكلّ كلراته لنضمّ بعضها إلى بعض ... فلاذا 


المجلة رولماذاالدوف من نسيائد؟. 


وم وخشوع , في استغراتي واع لكل معانيه. 

وربما فسّر البعض الائباع بالسيّر على وقف أوامره 
ونواهيه في الجانب المسل. ولكنّ التسياق لاستناسب 
سمه أن الم جو حفظ القرآن والاحتفاظ به لاج 
الاتباح الس 

ةن ع 
ولاس من خلائك, كما نتبيّن معانيه, يعيش في 
أذهانهم على مستوى الوضو في الكلمة . وفي الحو وفي 
المضمون, لأله جاء نورا للّاس ليُخرجهم من القللمات 
إلى الثور. فلا يكن أن يبق فيه التباس أو غموض. 

وقد أثار البعض من المفسرين الحسديث ‏ في جو 


ان حسقٌ تتبيّن حروفه لك 


مناسبة الآية عن نزول القرآن دفعةٌ واحدة قبل نزوله 
عل الي محقد له حسما جاء في بعض 


الروايات, ا 


كان يسبق جر يل إلى 
في المرحلة التدريبية قبل أن يُككل كلامه. نا 
كان يحفظه الرّسول منه. 

ولكنّنا نلاحظ على ذلك , أن القضيّة لو كانت كما 


اترفهقها 


كر في هذه الروايات لماكانت هناك ضعر ور إلى التأكيد 
على جمعه وقرآنه.لأنه بجموع ببملته في ازول الي 


الأول , مما يجمل هذا الكلام غير ل 
50 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة الحركة: ضدّ الشكوو” 
يقال؛ رك النَيءْ يرك حر كذ وحَرْكاء وسرّكه 


فتحرّك .والحتراك : الحركة. يقال: قد أعيا قا.به ستّراك,. 
والجمرال : المنشبة التى تمرك بها الا 

والحرَك: مقطع العنق , أنه موضع حصركة لأس 
يقال: حر كت ركه بالشيف حَئكا. أي ضكريثُ عنقه 
وحَرَكه بالشيف حَرْكًا: صرب عنقّه. 

والحارك: الكاهل, لأنّه يتحرّك عند المشبي , وهو 
الدْرك وكوك أيضًا. سقال: حَرّكتُ حاركه, أي 
قطمته , فهو عر 

وغلامٌ حَرِك : خفيفٌ ذكي. لألّه لايزال يتحر 


والخريك : الذي يضعف خصيرء!'! إذا مثى , كأنّه 
ينقلع عن الأرض , فهو «فعيل» بمعنى «مفمول», أي 
كأئّه يك من ضعفه. وا حتريكة: مؤت الريك 
ورجل حريك: ضعيف المراكيك, أي ال حراقف, وهي 


أي أللعليه في المسألة , فهو إمَا من باب إبدال «الحاء» 


من «الخاء», أو من إبداطا من «المين», وكلاهما سائغ في 
اللفة.كيا تقدم سابئا. 


الاستعمال القرآني 

جاءت فعا مضارعًا ني مرة واحدة: 
َانْحَوْك به إِسَائك لتقل ب » إن علا َع 
القيمة: 01,13 
بلألمظ أوََا أنهم اختلفوا في تفسير هذه الآبة با 
أنهاء الَخر لازي إلى سنّة وجوم إضافة إلى ما ذكره 
عَم وبعضها خارج عن كونها خطاًا للي» أو عن 
كونها نزلت بشأن القرآن فلاحظ . وسنكتي بما تترجع 
إلهماء وهي ثلاثة وجوه 


أوَطا: اختار, طبري ومن قبله, وكثير عن بعده. 
أن التي كان حين نزول الوحي عليه يحرّك لسانه بقراءته 
خومًا من النسيان, فنهاه الله عن ذلك تضمينًا له أنه 
سيجمعه ويحفظه من الضتباع , فقال : لَلَاتحوك ب أي 
بالقرآن لساك لتجَلَ بده أي تعجيلا لقراءته قبل 


جمع القرآن في قلبك, ثم في الصّدور والصّحف . ونضمن 
لك أيضًا قراءته كبا نزل, بلا نقص ولا تحريف هذا 


١‏ السجم الوسيط: القطر من الإنسان والحيوان وسطه. 
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عن طن :له سيرم ويا أيدا باشعا جمعة 


وقراءته. 


ويؤيّد هذا الوجه آيات أخرى: 

منها: هسَْفْئكَ فلا تَمْسى» الأعلى: 1 والافراء 
هو تعليم الغير شيئًا ثم تلقّيه عنه اختبارًا واطمئدانًا بأئّه 
حَنْظه , وهذا كان عمل المقرئين للقرآن. وقد أقرأ 
ججرائيل ال في كل سئة في العام أُذي 
تُوق فيه مرّتين كا جاء في الروايات. 

وقد حكى ارسي ذيل هذه الآية لج 0: 408 
عن ابنعبّاس أنه قال «كان الي عليه السلام إفلافرق. 
عليه جبرائيل عليه السَّلام بالوحي يقرأء مخلافة أن 
ينساء, فكان لايفرغ جبرائيل عليه التلاخ ين آيفير. 
الوحي حقٌ يتكلم هو بأوّله. فل) نزلت هذه الآية ل( 


أء أههُ) أن ينسيه بنسخه من 


ينس بعد ذلك شيا( 
داع شكه وتلاوتدم 


ل أَنْيْعْضى إِلَيِكَ 
زدْني يلاه طذ؛ 1١4‏ وقد ذكر 
الطَْرسيَ اج : 05 فيها وجوماء وها وأقواها: أي 
برائيل عليه التلام من 
إبلاغه. فَإلهَُ كان يقرأ معه ويعجل بتلاوته ناقة. 


يانه , أي تَمَهَمْما يوحى إليك إلى أن يفرع الك من 


قراءته. ولا تقرأ معه, ماقرأ بعد فراغه منه, وهذا 


قال عرسي (4: 0174: «وقيل: نا 
ئها نزلت عل الأنبياء يكتبون ويقرؤون 
ففزلت مكتوبة, والقرآن نا نول على ني أي لايكتب 
ولايقراأ, ولذلك نزل متفرقا...». 


جملةً واحد: 


لني عليه السّلام. 
جاء رعايةٌ لحال الثاس فى آبة أخرى مكب 
أبضًا: وفنا قرَفنَاهُ ته َل الشاين على مُكْثٍ 
تأزيلا» الإسراء: 0.5 


و«التغزيل» هو القزول تدر: 


ويقابله «الإتزال» 


وتلك الآبات كلها مكية. نزلت ردًا على المشركين 
اّذين اعتقدوا الخلط فى القرآن, 
اللسيان 1 

ولا يمد عنها آية أخرى مك أيضًا دزلت بشأن 


علَيهِ الأكه إن ِن» الحجر: ,١‏ تعريضًا له أنّه 
الابعلم ما يقول ويخلط في كلامه النازل عليه مُفْرهًا 
لجنونه, فرد لله عليهم موْكدَا بتأ 
زناه وغفظه من أيّ خط وتخليط . ونقص . وتحريف. 

وقد طوّلنا الكلام في توجيه الوجه الأول في 
ولاتوك به لِسَا به» لتعرف الجر الذي نزلت 
هذه الآية وأمثاها, رذ على تشكيك المشركين بالخاط 
في القرآن. وتسجيلًا على أله هو الذي عصم الب من 
دما لاه ما وإلافهر 


الطَبَرِيَ فيااذكره من الوجهين . ولاغير هما فيا بتي م" 
التُصوص ‏ وهو مب على أنّ للقرآن نزولين: تَزول 
دفعيّ على قلب الي عليهالسّلام في ليلة القدر ونزول 


تدريمي طول 35 عامًا. وكان الل حافظًا للقرآن 
إل الأوّل , فيعجّل عند نزول آية في قراءتها اعماة 
على حفظه؛ ول يصير حت يت وحيها. رده التسهد 
فضل الله : «بأنّ القضيّة لوكانت كبا ذكر فى هذه الرّوايات 
لما كانت ضعرورة إلى تأكيد جمعه وقرآنه, لأنّه بجموع 
بجملته في القزول الدَفميّ الأوّل. ينا يجعل هذا الكسلام 


والوجه الثالث ‏ وهو أيضًا مب على نزول القرآن 
دقمتين, سمكاء رسكا الشيرازي. 
قائله -: 


اح رك/ قله 


قبل القرول الدع 


فتهاء لله عن ذلك وأمره يبل 


-مال إلى الوجه الاي ذيل تفسير الآآبة بقوله: «لاترّك 
بالوحي لسانك لتأخذه عاجلًا. فتسبقنا إلى قراءة مالم 
». ولو أراد يكلامه ما استتبطنا منه, فهو معجوج با 


ذكر 
والحقّ أنَ نزول القرآن 


مع وجود روايات 
بيد والإنكار عند 


فيه من طربق الفريقين . وقع عمل 
بيعض الحكقين منهها. لاحظ : «ن زال وق ر أه. 

كانيًا: سورة القيامة كا دل عليه اسمها ‏ تتحدّث 
عن الفيأمة وأحواها إلى ٠١‏ آية, ثم 
الآبات الأريع إلى القرآن, ثم ترجع إلى القيامة وغيرها. 
وخَذَ وقتت في هذه الآيات قديًا ممركة بينالمفشمرين ٠‏ 
فبعضهم تكلّفوا مماناة ربطها بالقيامة, وإليه يرجع بعض 
ازيّ أو غيره منالوجوه «فلاحظ. 
والذين حوّلوها إلى 
تحريك لساته عند نزول هذه الآياء 


نقل في هذه 


اقتهاء 
يا ث#رجع إلى حديثه عن القيامة , فهذه الآبات 


وقعت فى أثناء الكلام بطريق الاسعطراد. 
قال الُرُوسَويّ: «ونظيره مالو ألق المدرّس عل 
الطّالب مسألةً. وتشاغل الطَالب بشىء لايليق مجلس 


الدّرس » فقال: ألني إل بالك . وتفهُم ماأقول. مكل 
المسألة. 
م أدام: ديقول الفقير يده اله القدير: لاح لي في 
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سر المناسبة وجةٌ ليف أيضًا, وهوأنَالله تعالى بين قبل 
قوله: هلامك يه...» جمع العظام ومتفرّقات العناصعر 
التي هي أركان ظاهر الوجود, ثم اننقل إلى جمع القرآن 
وأجزائه التي هي أساس باطن الوجود. فقال بعد قوله 
<أَنتث الإنساك لع تدمع ظامة»: (إنٌ غلا 
4 فاجتمع الجمع بالججمع والحمد ل»!! 

ثم حكى عن «التّأويلات التجميّة» ماحاصله: «أنّ 
كلّ غيءٍ له مُلك وملكوت, والقرآن ‏ وهو أشرف 
الأشياء له لك وملكوت أيضًا: تلكه الأحكام 
المتملقة بمصالح الأيّة عامة . وصلكوته الأسرار الإلمية 
ببواطن واس الأئة 
وأخصس المنسواصٌ من المكاشفات. والمشاهد! 
التيرّيّة, ولكلّ واحد من املك والملكوت ملاع 
افتوله : ( ل 
عن أسرار الباطن » فإ الحقائق آبية عن التعبير عمنها 
بالعبارات». 

والعجب عن يفسر القرآن بذلك, ويتفل عن نزول 
هذه الآيات في مك لقوم يُسطاء كانوا ينكرون الوحي 
فكيف بهذه الأسرار اإمية ني وصل إلها 
صاحب التأويلات النْجميّة بعد قرون؟! 

وبين أمثال هذه الَأ يلات الغربية؛ وماسنتلوه 
عليكم نقلاعن لمتأخرين امد بون بعية. 
قال سيد قُطْب بشأن هذه الآيات الأربع خلال 
ات القياء 
القرآن. ويبدو أنّ هذا التعليم جاء مناسسة حار في 
التورة ذاتها. إذكان الرسول يَف يخاف أن ينسى شيك 


والحقائق اللاهوتية المتعلقة 


عا يوحى إليه. فكان حرصه على التَحرّز من اللسيان 
يدفعه إلى استذكار الوحي فقرة فقرة في أثناء تلقّيه, 
بتحريك لسانه به ليستوئق من حفظه, فجاءه هذا 
التمليم ‏ وذ كر الآيات ‏ ليطمئنه إلى أن أمر هذا الوحي . 
وحفظ هذا القرآن. وجمعه وبيان مقاصده, كل أولئك 


موكول إلى صاحبه , ودوره هوء هو الي 
أن قال:- ودلالة إثبات هذه الآيات فى موضعها هذا من 


يكنوم مامن العهد المكيّ 
وليل نتهنا إليها بإسهاب في 
: 4 


نَأ شكًا ومراء -إلى أن قال :- ومن ذلك أَنْ لكان 


شديد احرص على ألا يفلت منه آية أو كلمة أو حرف 


أو معق عا يوحى إليه...». 


جملة معترضة بين 


ماقبلها ومابعدها ‏ فريدة في القرآن, فكم تمد مثلها 


الله كان 


بست بأسر القرآن في نفس 
القرآن» فكان بطرحه خلال الآييات, ولاسيّما في 


السّور المكي. تذكارًا للَْيَنة , ودفمًا لشبهة حدنت 
له. أو وُجّهت إليه من قبل المشركين. 
الاي :أن الي كان لابرى نفسه شبنًا عن 


اللنسيان, وكان يخاف ويتحدّر منه بالتّمجيل في قراءة 
مانزل عليه. 


القالث: أنه كان مصوًا عن النسيان بعصمة لله [1.. 


عر ك/اكة 

ولاسيّما في خصوص القرآن. 
وتحن نعلم أنّ مسألة نسيان الب كانت مطروحة 
قدياء وأكثرهم استتكفوا عن الاعتراف 


له كان بشرًا كغيره من الناس, مَغْرَسًا 
للتنسيان, ولكن الله عصمه منه فلم يكن ينسى القرآن 
وهذا كبا سبق كان من جملة معجزاته صلوات اله 


عليه وآله وسلم. لاحظ «القرآن». 


0 


كسد 


م 


١‏ لفظظًا . 47 مرة ١ ١‏ مكيّة . 01 مدنيّة 


فى 16 سورة: 10 مكيّة. ٠١‏ مدنيّة 
الفروم 1:6 حَروا 11 النُصوص اللْغويّة 
عروئون 00:5 لزنا 119 |0370 ]الخُليل: المرم: حزم مكلة ومأأحاط بها إل قريب 
حرام 5 م من المواقيت التي يحرمون منهاء مفصول بين ميل ّم 
الحرام 311:3 حرمت 1-315 3 
حَراًا 0:1 رم 1 والحُحوُم في شعر الأعشى هو الحرّم؛ حب 
حَرْعا 5:5 يحرتُون 1-1 #بأجياد غربي الصّفا والمُحرم# 
سكا 1-1 يحرَمُونه -:١‏ 3 وقال التِي عل «مكّة حرّم إبراهي, والمدينة 
والمُحرم هوا حرم.ورجل حزمي منسو ب إلى الحرّم. 
وإذا نسبوا غير الناس. فتحوا وحركنواء فشقالوا: 
[حرّميٌ أي] منسوب إلى ال حرّم. أي مُخُرِمون. 
حَرمها 1١‏ حرا 1:1 وتقول : أحرّم الّجل , فهو ترم وحرام . ويقال: إِله 
حَرتَهُا 11 عمرّمة 1-١‏ حرام على من يرومه بمكروه, وقوم حرم , أي تُمرمون. 


والأشهر الحُرٌم: ذو القئدة. وذو اليجّة. والهرّم» 


ورجب. ثلاث سَرْد وواحدة قر . الحم سمي به لأنهم 


/امعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


الت ارام . والشزمة 


,أي حرم منّا بصحبة وبحق: 
وحرّم الرّجل : نساؤه ومايحمي. 

والمارم: مالايحل استحلاله. 

ذو الرَّجِم في القرابة . وذات الحم في 
القرابة ‏ أي : ما لايحلٌ ترويحها. يقال : هو ذو زم عَم 


وحريم الذار: ما أضيف إليها من حقوقها ومرافقه. 

وحري البكر: ملق الثيئة والمَنتَى على جانيها 
ونمو ذلك 

وحري الَر : ملق طينه والمَمتَى على حافته. 

والحرم: الذي حرم مّه فلا يُدْنَ ممنه .وكانت 
العرب إذا حجّوا ألقوا الاب التي دخلوا بها ارم م59 
يلببسونها ما داموا في الحرّم. 

والحرام: ضد الحلال؛ والججميع : حرُم. 

والهروم: الذي حُرِم المخير جرزْمانً. 

وحم الجل, إذا لج في شي م وعتك. 

الى من الثّاء والبقرء هي المستَعرٍمة . تقول 


١م‏ إذا أرادت السٌفاد, وهنّ حرامى , أي 


تومن جه 
مُستحرمات. 

والقطيع الهم : الشوط الذي ل ينرّن. [واستشهد 
بالشّعر ١‏ مرّات] 

الححرام: ما حرّمه الله 

الكسائيّ: حدمت الصّلاة على المرأة حُرْمًا. 


لفق 


الأزمَري 6د كا 


وَحَرِمَت عليها حَرَمًا وحرامًا. ‏ (الأزهّريّ 0:-41) 
[وهر ذو] عَرَمَة وح (الصاجب 18 14) 


اليزيديّ : سألت عمي عن فول الي 25: «كل 
مسلم عن مسلم مُُرِم». قال: الحرم: الممسيك, معناه 
أن امسلم تيك عن مال المسلم وعررضه ودّيه. ثم 


استشيد بشمر] البنمظور 15: 0074 
أبو عَمرو الشيبا: 

مُمنببة. وهي أرض مُميبة: بعيدة من الماء. فلا يطوّها. 

أحد أو يرعاها. لقن 
حمَتْ عليها الصّلاة حُرْمًا. وبدأتم بالشّتم والحترم. 


قد استَطْرّمت التمجة والغنم حرْمَة شديدة. ولم 


رفعلت . لتقمل 
1 5 
جرم الفلام في اللمبّة. يحرّم حرّمًا. وتقول : أحرٌ. 
أنا لكك 


رم من اليل وامال كلله: الّذي لايباع وله 


يؤكل, لأنّه خيار. لاحن 
الحارم: القليل . يقال: طعام جارم, وكلاً جسارم, 
اللنفم 


هذا 
2 


كله إذاكان حريضًا على لقالهم. 
الْحترُومٍ: الّاقة الممتاطة الرّحم, والرَججُوم؛ التي 


مم 


لاترغو. (الأزمَريّ 0 45) 
[واخريم ]هو شيء كانوا يصنعونه من ستام ازور ء 
الايسّه إلا من شهد الوقعة. (الصّاحب 27 44) 


قال: هو متك . وها زفت وهم 


حُرْمتك. وهي مُرْمتك. وهن حُزْئتك. وهم ذوو ريه 


وجاره, ومن ينصعره غائيًا وشاهدا ومن وجب عليه 


اح (الأزهَري 6: 47) 

أحرّمتٌ الّجل , إذا 
حرماء إذا كير 

قال المميِيُون؛ حرام الله لاأفعل ذاك, وييين الله 
لاأفمل ذاك؛ ومعناهما واحد. 

ويقال للّجل: ما هو بحارم عَفْل . وما هو بحادم 
عَفْلء معناهما أنَّ له 


ورم الإجل يمرم 
(الأزقري 4116 


(الْرهرَي كنا 
يقال: هذا وله لمم بعينه ٠‏ واليْمان بعينه 

(لين ويد *: +6 
الأصمَعيٌ : يقال: إن لي تَرّمَاتَ فلا تهستكهاء 
(الجوهريَ 41:0مل). 


أحرّم الررّجل فهو ترم , إذا كانت له ِمّة 


واحدتها: عَرَّة وعمرْمَة 


رم القسوم, إذا دخلوا في اتيرام 
[واستعمد بالشعر مرّين] 
أحرّم الإجسل؛ إذا دخسل لي الإحرام بالإهلال 


وأحرّم. إذا صار في حُْمَة من عهد أو ميثاق, هو له 


الازحري 15046 


يلون للياء. 


الأزمَريَ 41:6) 


يقال: حرّئته وأحرّمته جِرْمانًا. إذا تنه 


العطية (الأزمّري 40:0 
اب نالأعرابي: الحُحرم: المسالم [ماستشهد بشعر] 
وروي عن الى ينه قال: «كلّ مسلم عن مسلم 

حرم أخوان نصيران». 


ايقال: له حرم عنك, يحم أذاد عليه. 


(الأزمّريٌ 0: 40) 

ميرم البقر. وَالحَوْرّم: المال الكثير من الصّامت 
والأافي 

اليم : قصبة الدّار, وا حريم: فناء امسجد. 

والممرم: إتع. 

وَكرَيْالصّديق. يقال: فلان ححريم معرع. أي 
صدبيق خالص. 

وكانت العرب تستي شهر رجب: الأصمٌ والهرّم» 
فى الجاهليّة [#استتهد بشمر] (الأزهَرَيٌ 41:0) 

تحارم الآيل: تناوفه. ْم على الجبان أن يسلكها. 
[#استعهد بشعر] الب سيده "573:8) 


الاستحرام لكل ذات للف خا 


(الأَزهَريٌ 43:0 
ابن السَكّيت : والحيئم: الحرام . يقال: هذا شيء 
جزم وحرام وجل وحلال. 
ويقال : «كتُ أيه لرٌّمه». أي عند إحرامه. 


اإصلاح المطق: 004 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


5 
الأو 


سَحْرّستٍ الكلبة, إذا اشتهت الكفاد ‏ 
وقال غيره: الاستحرام لكل ذات ظِ 
(الأزمَري 
قر قال يحبى بن سيسرة الكلابي: حر 
امهابة. قا 
قلنا: له حبر 
ونهاية 
[في حديث ] «أنَ فلانًا كان رمي رسول اه يقيه. 
ليمي :أ 
في دينهم؛ إذا حي أحدهم لم يأكل طعام رجل من 
ول يلف إلا لي ثيابه. فكان لكل شريف من أ: 
العرب جل من فريش , فكدلّ واحسد منهها نعي 
صاحبه. كما بقال: كرِيّ للمكري والمكتري , وشط 
للمُخاصم والحُخاصّم 
في قول عمر: «السّيام إحرام». نا ال التي 
إسرام , لامتناع الصّائم نا يدْلْم صيامه اللصّائم 


إذا كان للإنسان رم وكا نستحي مسنه 
قال: وللمسلم على المسلم حُرْمَة 
١الأزمري‏ 8 15) 


أشراف العرب اين كانوا يتحتسون 


الأزمريَ هرا 


مُمرم. [ثم استعمد بشمر] ١‏ الأزهريّ 40:0 
قال أبو واصل الكلابي: حرم الذار: ما دخل فيها 
عليه بابهاء وما خرج منها. فهو القناء. 

البدويّ: ما يُدركه جره وأطناب 
ب إذا كانت داره تحاذيها دار أخرى , ففناز هنا 


اوهو من 


الأزمري مانا 
ب إلى الحرم فيقولون : رمي 
يت [مم 
لفدائهد 


أحرّم الرّجل. 


إذأدخل في الحرّم (فملت وأفيلت: 015 


أبن دُرَيْد : الحرّم: حرّم مكة وما حوطا, وحرّم 
رسولاله يي : المدينة. 
وال حرام: ضدَ الحلال 
واغيزم: ضة اميل 
وحم ازؤجل :التي لاتحل لفيرءاوالجمع: حرم. 
ولفلان حُرمَة بيني فلان, أي تحرم. 
وحري الاجل: ما يبب عليه حفظه ومنمد. 
وأحرم الّجل إحرامًا: من إحرام الحج. 


وقوم حرم وحرام , أي محرمون . ويقال أيضًا: رجل 


حرام من قوم رام , أي تمرمون. 

ورجل رمي : منسوب إلى ارم 

وقد مت العرب: حرها ‏ وهو أبوحيّ منهم ‏ 
وحرامًا. 

وفى العرب بطون يُستبون إلى خرام: بطن في بسني 
تيم ثم في بني سعد. وبطن في جذام؛ حرام بن جذام. 
وبطن في ربيعة) في بكر بن وائل. 

وسمي مهرم محرّمًا في الإسلام. وكان أحد الصّفّرين 
في الجاهليّة. لأئهم كانوا يُنيئونه فيحلونه سئّة 
يمون سل 

وفلان ترم بني فلان. أي في حريهم, 

وأحرّم الرّجل. إذا دخل في الشهر المسرام وإن لم 

وشاة حَرْتى من غسنم حرام, إذا أرادت القَخل , 
وأكثر ما يُستممّل في اليجزى. 

وحرّمثُ الرجل أخرمه حِرْمانًا وسُرُمًا. إذا سألك 


فنمته؛ والرّجل بحروم وهو العدود الذي لايصيب 


لفديقكك 


نل كلام اللّيث في معنى ا حرم ثم فال:] 


قلت: المَرم قد حيرب على حدوده بالمثار القديهة 


الي 
قريش تعرفها في الجاهليّة والإسلام, لأثهم كانوا كان 
الحرم. ويعلمون أن ما دون المنار إلى مككّة مسن الحسرم. 
وماوراءها ليس من احرم. 

ونا بعث الله جلّ وعر مدا ولك نيا قر ربسً! 
على ما عرفو من ذلك. 

وكتب مع ابن ربع الأنصاريّ إلى قريش : أن ف 
على مشاعركم. فإنَكم على إرث 
كان دون امنار فهو حرّم, ولا يمل صيده؛ ولا يُقطّع 
شجره, وماكان وراء ا مثار فهو من الحيل؛ يحل صيده إذا 
لم يكن صائده تمرِمًا. |إلى أن قال:] 

وأا امواقيت التي بهل منها للح فهي بعيدة من 
حدود الحرم. وهي من اليل ومن أحرم منها باح في 
أشهر الحجّ فهو ترم . مأمور بالانتهاء مادام رما عن 
الث وما وراءه من أمر النساء. وعن لتيب بالقيبء 
وعن لبس القوب الخيط . وعن صيد الصّيد. 

وتقول: أحرّم لجل فهو مسرم وحرام. والبيت 
الحرام. والمسجد الحرام . والبلد الحسرام, وقنوم حرم 


عه رع ع 


ن خليل اله إبراهيم عليهالّلام مشاعرهاء وكانت 


راف رآ 


عدع/الاه 


والأشبر المم: ذو اليّمدة. وذو الحِجّة. واغسرّم 
ورجب, ثلائة سرد أي متتابعة ؛ وواحد فرد. 
والحُحرم: التاخل في الشّهر الحرام. 
[ثم#ذكر حديث الي وقول ابن الأعسرابي فنيه 
وقال:] 


وفي حمديث عائشة ألا قالت. بد أفين 
رسول ا يق ليله وحميه. 

الممنى أنّها كانت تُطييه إذا اغستسل وأراد الإحسرام 
والإهلال با يكون به ترما من ححجٌ أو عمر: وكانت 
نظي إذأأحل من إحرامه. 

وتيت العرب تقول: ناف عدم الظهرء إذا كانت 
ةم وطق ول دل وجلد نحرّم: غير مدبوخ. 
ويقال: إن لفلان رمات فلا تهيكها: والواحدة عَمرّمة, 
بريد أن له حُومات. [واستعهد بالنّعر مرّات ] 

لمعسقلا 

جب : [نغو الخكيل وأضاف:] 

والحارم: ما لايحلّ استحلاله , وفي الل «لابقيا 
للحمية بسد ا حراثم» أي عند الرمّة. [إلى أن قال:] 

وهو عليه حرام جزم وحم وحرّم. 

وحرام لله لأأضل ذاك . أي 

والحروم: الذي حرم ادير , جزمانًا. 


واغرم: لميسزمان يسقال: حسرّمه حزما حزما 


وحُرْمَة وحرية. 


08 /المعجم في فقه لغة القرآ, 


عقا 


وحم الرجل » إذا :في شيء وعيك. 

والحررى من الشاء والسقر هي المستحرمة إذا 
أرادت اللفاد. وهنّ حرائى مستّحرمات. 

والميرمة: البقرة؛ والجميع 

ونه يرم الجبال وحارم الجمال . أي ليس بالجميل. 

وما هو بحارم عَثْل , أي له عَثل. 

والرْم: لق إذا حساضت المرأة, وحَرُمٍ عليها 
الصّلاة لفديلد 

الخطَابي ؛ قوله: كل مسلم عن مسلم حرم» فإن: 
مياء. يقال: أحسرّم الررجسل» إذا دخسل في 
إذا دخل في القهر الحسرام, وأسرّم إذا 
اعتصم بم . [ثماستشهد بشعر] 

ومعنى الحديث: أن المسلم ممنصم بالإسلأم تلكا 
بُرمته, من أراد دمه أو ماله 2 

الثافة الحرّمة: هي التي لم تركب ول كدأليوابهآلة 
سوط عمرّم, وهو الذي ل يمل وباغه. [ثم استشهد 


بشمر] 

ويقال: أعرابي بحرّم؛ إذالم يخالط أهل الحطّمر ١1.‏ 
ل 

يقال: هنك فلان ترما أي حرمة. [ماسعمهد 
بشعر] لحنعمنا 


اشيم الي أمريشينها ىأرم ده 
ذواليّدة, وذوالحجّة, والحرّم, ثلائة موا بة. والرايع 
فرد وهو رجب. قارال تعالى: إن يد الهو عل 
لله اثننى عَشََّ َمبوَا4 التوية: + 

وقبل لأعرابي: كَمٍ الأشبر الحُرّم؟ قال: أربعة, 


ائلائة سَرْد, وواحد قَرْد. للنكلم) 
في حديث الحسن: «في الرّجل يحرم في الفضب» 
ييف ونا متي احالف مُرمًا تتحرّم 
بابين. ومنه إحرام الحاج» نا هو دخوله في حرمة الح 
أو حرمة حرم . وكذلك إحسرام المصل بالتكبير, إذا 
كبقل 


يحرم معناة 


افتتح الصّلاة 


قول عائشة: «طيَبثٌ رسوللقه رمه حين أحرّم» 


مضمومة الحاء. والرّم: الإحرام. 
فأما الميزم بكسر الحاء؛ فهو بمسنى الحسرام. يسقال. 
جرم وحرام »كما قيل : جل وحلال 
الحم بالطم: الإحسرام. 6 ذكسر 
حديث عائشة وأضاف:]| 

والمرّمة: ما لايملٌ انتهاكه. وكذلك المحرّمة 
والحرمة. بفتح ارا وضتها. 


عنمل 


وجل حرام. أي ترما والججمع : حرم مثل ذال 
وقُدل. 

ومن الشجور: أربعة وم أيضًا. [ثم ذكرها وقال:] 
وكانت العرب لاتستحلٌ فيها القتال إلا سيان حلم 
وطتئ , فإتهما كانا يستحلان التّور, وكان النذين 
يييثون الشهور أَيامٍ الموسم يقولون: حرّمنا علليكم 
لقتال في هذه الشّهور, إلا دساء المُحلّين. فكانت 
العرب تستحل دماءهم. خاصة في هذه الشّهور. 

وا حرام: ضد الحلال, وكذلك اليم بالكسر. 

والميزمة بالكسر: القُلْمة. وني الحسديث: «النذين 


عليهم الميرّمة ويُسلبون الحياء» 
إمان. 
ْيَ: الّجل المنسوب إلى الحسرّم؛ والأنتى 


إميّة أبضًا: هام تسب إلى الحرّم. 
ومكة : حرم الله عزّ وجل. 


والحرّمان : مكّة والمديئة. 
والمرّم : قد يكون الحرام . وظيره زمن وزمان. 
والرّمة بالتخر, أبصًا في الشّاء, كالصّبعة في 


الوق والحبناء في اماج , وهو شبهو: 
يقال: استحرمت الشساء 


- وكل أت من ذوات 
القّلف خاصّة ‏ إذا اشتهت القخل . وهي شاة حَرْمي 
جرام وحرامى . مثال عجال وعّجالى , كأئنه أو 
قيل لمذكّره لقيل : حَرْمان. 


وَالمَحرّم : الحرام. ويقال: هو ذو عَثرم منها. ذا 
يحل له تكاحها. 

وبمارم اليل: عناوفه التي يحرم على الجسبان أن 
يسلكهاء 

واخُحرّم: أوّل الشهور 

ويقال أيضًا: لد حرم . أي لم تت دباغته. وسوط 
ععرّم: لم يلين يعد 

والتحريم: ضد التحليل. 

وحريم البغر وير ها:ماحوها من مرافقها وحقوقها 

والحريم: نوب المُحرم . وكانت العرب تطوف عراة 
وتيابهم مطروحة بين أيدهم في الطواف. 

واحرية: ما فات من كل مطموح فيه. 


وجِرْمةٌ وحريَةٌ وجزْمانًا؛ وأحرّمه أيضًا. 


امم بكسر الرّاء أيضًا: الميزمان. [وذكر قول أبي 
ريد في حم الّجل #قال:] 


ويقال أيضًا: حَرِستٍ الصّلاة على المرأة, لفة في 


م لجل ؛ إذا دخل في خزْمة لا 
وأحرّم, أي دخل في الشّهر الحرام. 
َم بالحجّ والعمرة, لأنّه رُم عليه ما كان 

حلالا/ين أقبل , كالصيد والنسا. 
والإحرام أيضًا والحريم بعنى. 

البقرة؛ والجمع: حَيْر. 

دمرات] 
أبن فارس ٠‏ الجاء والرّاء والمبير أصل وأحدء وهو 

المنع والتشديد. فالحرام: ضدّ الحلال, قالالله تمال. 

لَوَعَرَامَ غلى قَرَةِ أهْلكتَاها4 الأنبياء: 18. 


. [واستشيد 
لمكم 


ل 


وسوط بحرّم , إذا لم يُينَ بعد. 

والحريم: حرم البثر. وهو ما حوطاء يحرم على غير 
صاحبها أن يخفر فيه 

والمرمان : مئّة والمدينة, ميا بذلك ‏ حرمتههاء وأئّه 
حُوْم أن يدت فيهها أو يُؤْوَى حُحُدث. 

وأحرّم لجل بالحج؛ لأنَ يََُم عليه ما كان حلالا 
له من ألصّيد والَاء وغير ذلك. 
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ويقال: أَحرّمتُ الرّجل : قر , كأك حرّطته ما 
طَيع فيه منك. وكذلك حم هو جرم حرم إذالم تقثر. 
والقياس واحد. كأنّه مُنع ما طُمع فيه. 

وحرَمْتُ الرّجل العطيّة جِزْمانً؛ وأحرْمه . وهي 
الغة رديئة. [إلى أن قال:] ١‏ 

ويقال: بين القوم حُرْمَة وعررّمَة؛ وذلك مشتقّ من 
أنه حرام إضاعته وترك حفظه. 

ويقال: إِنّ ا مرية اسم ما فات من كل هم مطموع 

وما شد اليرّمة: البقرة [واستعهد بالكمر + 
مرّات] ان 

أبوهلال: ا يالف الحظ :المرمانواميرف. 

الفرق بينهما: أنَ يمان عدم القفر بالمطلوب علد 
السَؤال ‏ يقال: سأله فحرمه . والميرّف : عدم الوصول إلى 
نافع من جهة الصتائع, يقال للرّجل إذا م ييصل إلى 
إحراز المنافع في صناعته: نه نمارف. 

وقد يبت المسروم خلاف المرزوق في الجملة. 
فيقال: هذا بحروم وهذا مرزوق. لحقن 

الفرق بين الحظور والحرام: أن المّيء يكون يحور 
إذا نج عنه ناو وإن كان حسنًا. كفرض السلطان التامل 


ببعض التقود. أو الرّعي بيعض الأرضين وإن لم يكمن 

قبيطا. والحرام لابكون إ| 
وكلّ حرام حظور . وليس كل حظور حرام 
والحظور يكون قبيمًا إذا دلّت الثلالة على أن من 


حظره لايمظر إلا لقبيح, كالحظور في الشريعة, وهو ما 
أعلم المكلّف أو دل على قبحه . وهذا لايقال: إن أفمال 


البهاثم محظورة وإن وُصفت بالمّبح. 
وقال أبوعبداف الرّبيري: الحسرام يكون مؤيدا. 
والفظور قد يكون إلى غاية. 


وفرّق أصحابنا بين قولنا: والله لا كله , فقالوا: إذا 
حرّمه على نفسه, حَيث بأكل الحسيز. وإذا قال: والله 
[كلّه] لاآكله, لم يد حقٌ يأكله كلّه. وجعلوا تحريمه 
على نفسه بمنزلة قوله : والله لاآكل منه شيئًا. 0140 

الفرق بين الحرام والشحت: أن الشّحت مسبالغة في 
صفة الحرام وهذا يسقال: حرام سعْت. ولا يقال 
تشيذت حرام. 

وقيل: الكحت يفيد أنه حرام ظاهر, فقولنا: 
حرام . لإيفيد أنه سمت , وقولنا: سحت يفيد أنه حرام, 

ويبوز أن يقال: إن الشحت: الحرام الذي يستأصل 
الطلّاعات:؛ من قولنا: سَحَّه. إذا استأصلته . ويجوز أن 
.يكون المراد به أنه يستأصل صاحبه. 

أبوسهل الهَرَويّ : حرّمتُ الّجل عطاءه أخرمه 
جزمن بالكسر. أي منه ها : 
سبيده: ارم والحرام : نقيض الخلال؛ وجمعه 
حُوُم. وقد حرم عليه التّيء حُرْمًا وحرامًاء وحرّمه الله 

وحَرستٍ الصّلاة على المرأة حرم رما وحمت 
عليها حرمًا وحراما. حرم عليه الشحور وما وحم 
لغق 


لكقم 


ندل 


وانحارم: ما حرّم لله 


وأحرّم القّيء: جعله حرامًا. 

والمري :ماحم , فلم يتل . 

وحرّم مكّة: معروف, وهو حرّم الله وحرّم رسوله, 

والمرّمان : مكّة والمدينة؛ والجمع: أحرام. 

وأحرّم القوم» دخلوا في الحرّم. 

ورجل حرام: داخمل في الحرم. وكذلك الانتان 
وا ججميع والمؤّث . وقد جمقه بعضهم عل : حرم 

والنسب إلى الحرّم: حزمي . وهو من المعدول الذي 
يأتي على غير قياس, 

قالوا في الوب المنسوب إليه: حَرّميٌ؛ وذلك للفرف 
الذي يمافظون عليه كثير, ويعتادونه في مثل هذا. 

والحريم: ما كان الحرمون يُلفونه من التياب. فلا 
يلبسوز 

وبلد حرام ومسجد حرام وشهر حرام 

واُحِرّم : شهر الله. ته العرب بهذا الاسم ©2710 
كانوا لايستحلون فيه القتال, وأضيف إلى الله تتعالل 
إعظامًا له, كما قيل للكمبة: 

وقيل مي بذلك, لألّه من الأشهر أ 
بيس بقوة 

وجمع الرّم: 

وحرّم وأحرّم: دخل في الشهر الحرام. 

والرم: الإحرام بالج 

وَامرْمَة : مالا يحل انتهاكه , وقوله تسمال : لذَلِكَ 
وَمَنْ يُعَظُمْ حُوْمَاتٍ الوه الحج: .؟. [ثم ذكر قول 
الاج : هي ماوجب القيام به..إلى أن قال:] 

وخُرّم الإجل : نساؤء وما يسمي . وهي الحارم؛ 


بيت الله. 


ارم: وحاريم, وتحرّمات. 


عرع/اقة 


نة: الدّمّة . وأحرّم الرّجل , إذا كانت له ذمّة. 
تحقى وقلع. 


وحْرمٌ الإجل وحرهه 


اتل عنه ويحميه؛ فجمع 
ارم : أحرام , وجمع الحريم: حرم 


وفلان تحرم بناء أي في حرهنا. 


يمه » وسرِمّه , حِرْمانًا و 


وحريةٌ: وأحرّمه ‏ لغة 


ورجل تَمرُوم : بمنوع من الخير. 

وسيربة الب : التي نعها من شاء من خلقه. 

ولس لجل : قرره. وحم هو في اللبة حرما: فير 
ل بقثر هو. 

يحلا يدخل فيه غلان. وبكون عدتهم في 
خارج الخ فيدنو هؤلاء من الخطً ويصاقح أسدهم 
صاحبه. فإن مس التاخل الخارج فلم يضبطه قبيل 
اللداخل: حرم وأحزم الحنارج التاخضل. وإن ضبطه 
الاخل فقد حرم الخارج وأحرّمه الاخل. 

ورم الرجل حزما ل وفمك. 


المفزى وغيرها ‏ من ذوات الألف - 


«قئل» التي ها قثلان , نحو: عَجْلان وعَجل؛ وغَْئان 


شر . والاسم: ارم وال 
وكذلك الذّئبة والكلبة . وأكثرها في الغنم . وقد حُكي 


الأول عن الأحيائي 
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م» إلا في شعر ابن أجمرء وله ظائر يق 
ذكرها إن شاء الله 

قال ابنجي: والقول في هذه الكلمة ونيوها” 
وجوب قبوها؛ وذلك لما تمت به الشّهادة مي كماحَة 
ابن أحمر. فإما أن يكون شب 
لم يشاك في سباع ذلك منه على حد ما قلناء في من 
خالق الجماعة وهو قميج, كسقوله في ادر ضرح: 
الرُحرّح . ونمو ذلك. وإئما أن يككون شيًا ارتهله 


ابن أجمر, فإن الأعرابي' إذا قويت فصاحته وسمث طبيعته 
تصيرّف وارتجل مالم يسبقه أحد قبله به. فقد حُكي عن 
دؤية وأبي أتها كانا يرتهلان أثفاظ ل يسمماها ولاشبقا 
إلبهاء وعلى هذا قال أبومتان: ما قيس على كلام 
العرب؛ فهو من كلام السرب. [واستشهد بالتّعر ‏ 
مرّات] لبتم 
الميسزمان : حسرّمه الشّي. يحرمه حِرْمانًا: منعه 


آنا (الإفصاح :011140 
حرم عليه القّيه مثل كم اوم وخرائنا 

فمله. ومن ذلك المسرّمان 

وهما مكّة والمدينة تمّيه ها بالمصدر, 

والبيت الحرام: مسجد مكّة . والمسجد الحرام: الذي 


فيه الكعية. (الإفصاج 01310.11 

الطُوسي : والتحريم. هو امع من الفمل بإقاة 
اليل على وجوب ستيه وضدّه: التخليل: وهو 
الإطلاق في الفعل بالبيان عن جواز تناوله. 


وأصل الأحريم: امنع . من قوهم: رم فلان ارق , 
فهو محروم جسزْمانًا. وشم الإجسل. إذا له في القيء 
بالامتناح منه , وحرّمه تمريا. 


كما تع الميزمة البثل. والحرّم: مكّة وما حوها ممنا هو 
تروف 

وأشسير الم : إذكرها] 

والمَحرّم: القابة الي لايحل تزجها. 

وحريم الذار: ماكان من حقوقها 

حرم الوط الذي لابلين, لأّه حسرام أن 
لأنخلم) 


كان ينال لو لا ماحدث 


لحدكم 


حروم» في خلاف المرزوق, 
الؤاغب: الحرام: الممنوع منه إمَا بتسخير إهيّ. 
وما منع قهري. وإمّا بنع من جهة العقل أو من جهة. 


عد /كقة 


الشرع» أو من جهة مَنْ يرتسم أ. 
وذكر الآبات إلى أن قال:] 
وسوط عرَم :لم يديع 
اه قول الب : «أئها إهاب ديع فقد طهُره. ‏ مُستطْرمة وحَرْمى , وبها حَرَمَة شديدة مثل الضبّعة. 
وقبل : بل امحرم الذي لم ب ومن المجاز: لد نّم ل ُديع . سوط محسرّم: لم 
والمزم: سي بذلك لتحريم له تعال فيه كبا متا مين 
اليس بمحرّم في غبره من المواضع , وكذا الشّهر الحرام. وأعراني َحَرَم : جافي لم يخالط المطر. 
وقيل: رجل حرام وحلال ومُلٌ وتخرّم. والمَحرّمة وسرى في محارم الليل , وهي مخاوفه التي يمرم 
والمَحرّمَة:|/ الشرى ممها. [واستههد بالشّعر 4 
21000 ذلك (أساس البلاغة: 41) 
امسن رحدل قال: دفي الرجل يحرم في القنضب 
كذَكهأي يمف في حال الغضب . وأا سي الحالف مُحرِمًاء 
7 م بيمينه كالحرم الذي يدخل في حُرمة الحج 
والحاجّة لابدّ ها من عَرّم. والخرم . ومنه إحرام المصلٌٍ بالتكبير. (الفائق )998/:١‏ 


قالت: وجهي من وجهك 


. [#استعهد بشعر وخَرَمني معروفه حَرِمًاء وجزمانً. 


وهو ذو رَجِم ترم , وهي من ذوات الحارم. 
وتقول: إنّ من أعظم المكارم اتقاء الحارم. 


وفسإدرات (القائق 0820 
وحرام لله لأأفصل. [وفي الحديث| «... كل مسلم عن مسلم مسرم 


وأحرّم الحاج فهو حرام وهم حرم 
وليس الثم , وهو لباس الإحرام. 
وأحرزمناء دخلنا في اشر الحرام أو اليلد الحرام 


لاسرع متكها فهو م٠‏ 
كلّ مسلم أن يكون آمنًا أذى مسلم مثله. 
متباعد) عن اس طالته عليه , ونكايته فيه , لكونه دالا 


وتحرّم فلان بفلان. إذا عاشره ومالحه. وتأكّدت في «النا 
بيهاء إوفي الحديث] «... وإفساد الصي غير مرّه», 
وتَحرّمت بطعامك ومجالستك؛ أي حرم عليك ني أنه كرهه ولم يبلغ به التحريم , 


بسبيهها ماكان لك أخذه. (القائق لدعم 


اله 
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وحزمة الإجل : زوجته, 
والمسرّمات : الجنايا 
ارم : القرابة التي لايمل تزوجها. 
وحري الدّار؛ ماكان من حقوقها. 
المَدينيٌ ؛ في حديث عمر: «في الحرام كقّارة ببين» 

قال أبوزيد: المي 0 

ن الله لاأفمله. 


لكناكقا 


ايقولون: حرام له لأأضل كذا 


يحتمل أن يريد : تحريم الرّوجة والجارية من غير 
انيّة الألاق. كها في قوله تعالل : ياي لئاسم 
التحريم: ٠‏ إلى أن قال: قد 
ايك التحرم: ». 

وهذه المسألة اختلف قول الصَحابة, أميايةا 
عنهم , والأنّهُ فيها. , 

في اللديث: حرم لز أزسعون وك 
لماثسيته» يمني البثر التي يحفرها الررجل في موات لاييلكه. 
أحد. فحربها: مُلقَ ترابها؛ ليس لأحد أن يغزل فيه 


ولا يتصرف فيه. 


وكذلك من حفر نهرًا فحريه مُلق ترابه. وكبا أنه 
مَلّك البثر والتهر بالحفر, ملك حريهها تبما فماء فيمكن 
أن ييكون مقي به, لأله 
يحرم على غير التصرّف فيه. وأصل الباب: المنع. 

في الحديث: «استحرم آدم عليه الصّلاة والسّلام بعد 
قتل ابنه مائة سنة لم يضحك». كأ نه من «الحرمّة», وليس 


م ملع صاحيه منهء أو لأ 


ذا أرادث الكفاد في شيء. 


لبك 


: وشاة حزقى وشياه جرام وراتى ‏ مثل 


عجال وعجال , «قطل» مؤئة «قنلان» قد تممتع على 
قَمالَ وفمال نمو عَجالى وعجال. 
وأمًا: شاة حَرْمى, فإنّها وإن لم يُستُعمل ها مذكر. 


بمنزلة ما قد استُممل, 


قالو!: عَجال وعجال. 


(لبنمتظور 017:-0135 


ابسن الأثسير: [وفي] حدي عائثة: «آلّ 
رسول الوك من نسائه وحرّم. فجعل الحسرام حلالا» 
تمنى ماكان قد حرّمه على نفسه من نسائه بالإيلاء, عاد 
أحلّه . وجعل في البين الكقارة. 

ومنه حديث عل: في الرّجل يقول لامرأننه أن 
عل حرام». 

وحديث أبن عبّاس: «من حرّم امرأته فليس 
0 

وحديته الآخر: «إذا حرّم الرّجل امرأتد فهي ين 
يكثرهاء, 

وي حديث عائشة كنت أُطيب رسو لل يل ليله 
وكزمده 

الم يضم الحاء وسكون الوه -: الإحرام بالحج؛ 
وبالكسر: الرجل الثرم .ا 

والإحرام: مصدر أحرّم الرجل يحرم إحسرائماء إذا 
أهل بالحج أو بالعمرة . وباشر أسبابهها وشر وطهها؛ من 
خلع الفيط واجتناب الأشياء أله 


جل وأنت جزم, 


كااطيب والتكاح والصّيد وغير ذا 


المع . فكأنَ الحُحرم ممتنع من هذه الأشياء. 


وأحرّم الآجل, إذا دخل الحسرّم. وفي الور 
السرّم. [ثمسقاها] 

ومنه حديث الصّلاة: «تحريها التكبير». 
الملٍ بالتكبير والدّخول في الصّلاة صار ممنوعًا من 
الكلام, والأفمال الخارجة عن كلام الصّلاة وأفماها. 
فقيل للتكبير: تمريم, لنمه الحُصلٍ من ذلك. وهذا 
سقبت : تكبيرة الإحرام. أي الإحرام بالّلاة. 
«لايسألوني خُطَة يعظمون 
فبها رمات لله إلا أعطيتهم 


وفي حديث للد 


اهاء, 


والمم :ما لايم انتهاكه. 

ومنه الحديث: «لاتسافر المرأة إلا مع ذي م 
ة متها». ذواممحرم: من 
لايحلّ له نكاحها من الأقارب. كالب والآبسوالالم 


منها». وفي رواية دمع ذي حر 


والعمّ. ومن يجري بحراهم. 

ومنه حديث بعضهم: وإذا اجستمعت 
طحت الصّغرى للكبرى» أي إذا كان أمرٌ فيه منفمة 
اس ؛ ومضيرّة على الخ 


: «أما علمت أن الطورة عد 


منفمة العاّة. 


اقدء أي 


عدم/ققة 
تمليله 
وحديث الرّضاح: «فتّحرُم بلبنهاه أي صار عليها 
حرائا 
وني حديث ابنعباس. وذُكر عنده قول علي أو 
عبان في الجممع بين الأمتين ال 
وأحلتمُنَ آب». فقال: «حَرمْهُنَ 


ن: «حَرَمهُنَ آية 


قرابتي منكن, ولا 


بقرابة إحداهما من الأخرى؛ إذ لو كان ذلك ل يحل وَطء. 
ثانية بعد وَطء الأوى. كبا يمري في الام مع الببنت. 
كته قد وقع من أجل قرابة إل منها فوم عليه 
أ مع الأخت إلى الأخت ؛ لأئها من أصهاره. 


وكأنّ ابن عباس رضي الله عنهها قد أخرج الإماء من 


كاخأ أنه لاقرلة بين الرجل وبين إمائه 
والنتهاء عل خلاف ذلك. فإتهم لايميزون البمع 
أختين فى الجرائر والإماء. 


وأنا الآبة المُجِلّ فقوله: (ِإِلَّا ما مَلَكّتْ 
أَنْمَائْكْمْ»ِ الساء: 514 
وفى حديث عائشة: «أنّه أراد البداوة فأرسل إلى 
عرّمةه امُحرّمَة: هي التي لم تركب وم تُذل. 
وفبه: «الذين تُدركهم الشاعة تُبعّث عليهم 
هي بالكسر القُلْمة وطلب الجاع , وكأئّها بغير الآدميٌ 


من الحميوان أخصٌ. يقال: استحرّمتٍ الشّاة. | 


/ المعجم فى فق 


الفحل. الذكيفن 


وباسم المفمول سي الشّهسر الأوّل مسن ال 
وأدخلوا عليه الألف واللام َممًا للصّفة في الأصل, 
وجعلوه علَمًا بهباء مثل النّجم والدّبران ونحوهما. ولاه 
يبوز دخوطها على غيره من الشّهور عند قوم , وعند قوم 


يجوز على صفر وشوّال. 

وجمع الحسرّم : محرّمات. وسمع: أحرّمته؛ بلمىاً 
حرمئه. 

والممنوع يستى حراًا تسمية بالمصدر, و4 حي 
ومنه: أ حزام . وقد تصعر» فيقال: حرّم. مثل زان 
وذقن. 
حيرم وذان جمل : لغة في المرام أضًا. 
ة الم : ما لايم انتهاكه. 


المهابة. وهذه اسم من الاحترام, مثل 


والمر 
لُق من الافتراق؛ والجسمع : رمات , مثل صرق 
افات. 


وشهر حرام؛ وجصحه: حرم سضمتين. فالأشهر 
لوم أريعة.., 

والبيت الحرام والمسجد الحرام والبلد المسرام, أي 
لاحل انتهاكه. ويقال: ذو رَجِم تحسرّم. أي لايمل 


نكاحه, قاله الجَهَري. 


مذكّر وقد وصفه بذكر, كأئّه 
قال: ذو نسب تَهرّم. والمرأة أ 
ومن أَنْث الرَحِم ينع ين وصنها بحرم , لأى 
صف بذك ويجمل ترما صفة للمضاف, وهو «ذو 


وذات» على معنى شخْص . وكأنّه قيل: شخص قريب 


اتهاكها 
َك وان عر مله والممع: الحام. 
وحرّم مكة والمدينة: معروف , والنسبة إليه: جرْميٌ 
بكسر الحاء وسكون الراء. على غير قنياس. يقال: 


وأحرّم الشّخص: نوى الدّخول في حي أو عمرة, 
ومعناء أدخل نفسه في شيء حرم عليه به ما كان حلالة 


حرم مثل غناق وعق. 
وأحرّم: دخل الحترم» وأحرّم: دخل في اشر 


الحرام. 

وحريم التي :ما حوله من حقوقه ومرافقه. سمي 
بذلك لأنه يحرم على غير مالكه أن يستبدٌ بالانتفاح به. 

وحَرّنتٌ زيدا كذا أخرئه من باب «ضترب» 
يتعدّى . إلى مفعولين ‏ حَرِمًا بفتح الحاء وكسسر الرّاء 
وجِرْمانًا وجرْمةٌ بالكسر فهو حروم. وأحرّمته بالألف 
لغة فيه. [واستشمد بالتمر مرّتين] ‏ (151:1) 

الجُرْجاني : الحرْم: ماتبت النّهِي فيه بلا عارض, 
وحكه: التواب بالك لله تتعالى , والمقاب بالفمل. 
والكفر بالاستحلال ف المُتَمّق. للك 

الفيروز اباديّ : الحيم, بالكسر: الحرام؛ الجمع 
حم , وقد حرم عليه ككرم حرا الم وجطائنا 
كسحاب, وحرّمه الله تحريا. 

وَحَرّمتٍ الصّلاة على المرأة ككرّم تنفد اطي 
وبضعتين, وحَرٍمت كمرح حزما وحرامًا. وكذا احور 
على الصَاام, 

والممارم : ما حرّء الله تعالى , ومن الليل: عناوفه. 


الوم والمحرّم: حرّم مكة, وهو حيرم الله وحرّم 


رسوله. 
والحرّمان : مكّة والمديئة؛ اججمع : أحرام. 
وأحرم: دخل فيه أو في حُرمَة لتك . أو في الشّهر 


الحرام كحرّم , والشَيء : جعله حرامًاء واحاج أو المعتمر. 
دخل في عمل حرم عليه به ما كان حلالا. وفلاًا: ره 
كحرم هن 


وكأمير: ماحُرّم فلم يَس. 
والحريم: الشّريك, ويلدة بالهامة, وحلّة ببغداد 


دع /لاقة 


سب إلى طاهر بن الحسين. منها ابن اللي الحسرمي » 
وثوب المُحرم. وما كان الحرمون يُلعُونه من التياب فلا 


يلبسونه, ومن الثار: ما أضيف إليهسا من حقرقها 


والنّحِرُوم: المنوع عن الخبير. ومن لاتننمى لد 
مال, والْحَارَفُ الذي لايكاد يكتسب. وبلدة. 

وحرية الب :لني منعها من شاء. 

حم كرح : قير ولم تقثر هو. ويل وعتك. وذات 
الف والذّبة والكلبة جراًا بالكسر: أرادت الفنحل 
كَاستَحرمَتْ, فهي حَرْمَى كششرى؛ الجسم : كجبال 
وشكارى . والاسم : اليمّة بالكسر وبالتّحريك. وقد 
اسسُّممل فى الحديث لذكور الأناسي. 

والحرّم كمعظّم من الإبل: الول الوسط ؛ الضعب 
القصرّف حين تف والّذي يلين ف اليد من الأنفء 


والجديد من الشياط , والججلد لم يُدبَع . وشهر الله لضب 


المع: تارم تحار ومرمات. 

والأشير الرم: [ذكرها] 

وام بالضّم: الإحرام. 

والمرمَة بالضّمَ وبضمدين وكهمرَة: ما لايل 
انتهاكه. والذّمة. والمهابة؛ والّصيب ومن يُظّم 
رمات لله. أي ما وجب القيام به. ورم التقريط فيه. 
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وحُرَُك بم الحاء: نساوك. وما تمي . وهي 
ا حارم عَرمَة كمكرمة , ويفتّح راوه. ورم عحرمٌ: عم 
اتروجها. 

وتَحرَممنه بُمَة : قلع وتحقى بذقة. 

وكمحسن: الُسالم؛ ومن في حريك 

وحم على قرية أهلكناها بالكسر, أي واجب 
[إى أن قال:] 

اليم : البقر؛ واحدته بهاء, 

وحَرْتى والو: أمَا واف 

والحسرُوم كصَبور : الاق المعناطة الرجِم. 

وهو بمارم عقل . أي له عقل. 

وجِرْمَة : موضع بجلب جمى طعريّة , وبفتحتيا 
مشدّدة امهم : إكام صغار لايبتٌ شين 

والْمَؤْرَم: المال الكثير من الصّامت والتَاطق 

ونه رم عنك كمحسن: أي يحرم أذاء عليلك” 

وحرام الله لاأفعل, كقوظم: يبين الله لاأفعل. 


ليلذ 
الطريحي : والتحرم: ضد التحليل. وحَرْم عل 
القّيء بالضّمٌ حرم : نقيض حل 
ومنه: «حَرّتٍ الصّلاة على الحسائض» وحمت 
بالكسر ؛ لقة. 
وحَرَمتُ للم على نفسي. أي تقدّست عنه, 
كالقيء نّم عل الاس. 


وغارم الله : حُرمائه. 
وف الحديث : «دلاوّرَع كالكفّ عن حارم ل». 


وفي حديث الب وي «أهل بيتي من حرم الصدقة» 


يضيٌ حاء وخقّة را 
الام بفتح الرّاء وضمها ‏ : ما لايجوز انتهاكه. 
وجميع مأ كلف اله به بهذه الضّفة , فن خالف فقد انتبك 


واحد)؛ لأتهما حُرْمتان اجتمعتا في حُْمَة واحدة» أي 
اتكليفان اجتمما في واحد. 
والمرْمة : المرأة؛ والجمع : خرّم. مثل شرق وغُرف. 
وَحُرْمَة ارجل : أهله. 
يم إذا أهلبالحج 
أو الشمرة. وباشر أسبابها وشروطها. من خلع النيط 


منع الشمرع منها. 

الس على اجتناب المررّمات من 
الصَيدٍ والطيي والتساء. ونس الفيط وأمثال ذلك . [إلى 
أن قال:] 


م: ماحرٌم بنسب أو رضاع أو مصاهرة تحري؟. 


وف حديث اليل :إن مظة حرام حزءها 
الله لم تمل لأحد بعدي, وإن أحَلّت لي ساعة من نهار 


يعني دخوله إيّاها 


إحرام. 

نه الكسر ‏ يتعدى إل مفعولين 
- حَرَمًا ‏ بفتح العسين وكسرها ‏ وجِزْمانًا. وجِرْمّة 
بالكسر : منعته إا 


زيناأ. 
اذب 


وفي الحديث تكرّر «ذكر المسريم» فحري البثر 
وغيره: ما حوها من مرافها وحقوتها التي يلق فيها 
ترليهاء أي البثر التي يحفرها الرّجسل في موات. ليس 
الأحد أن يأزل فيه ولا بنازعه عليه 

وحريم البثر العادية: خمسون ذراعً. 

وحريم التار: حقوقها. 

وحريم قير الحسين م8 : حمس فراسخ من أريع 
جوايه؛ وفي رواية «فرس في فرسخ من أريع جوانيه» 
ول أخرى «مسة وعشرون ذراعًا من ناحية رجليه 


وخمسة وعشرون ذراعًا من ناحية رأسمه. ‏ (007:1) 


وام المفعول منه: روم 


والمَحْرُوم أيضًا: الممنوع عن الخير. وهو التَعس 
التق 

والمَحرٌوم: الذي لايجد ما يَدْفع حاجته. وهو 
متعقّف لايسأل النّاس. 

؟الحرام: ضدّ الحلال . وهو الممنوع إِما بتشمريع أو 
بعارف عنه. 

وحرّم النّي, تمريا: جعله حرامًا. أي منوعًا 


سواء كان هذا ا منع بحكم شرعيّ أو صعر في عن ملابسته 
بصارف , أو حيلولة بين الحرّم والهرّم عليه قهرًا. وأسم, 
ا مفعول ّم , ومؤئئه 
والبيت المرم » هو الكعية. 
+ المسجد الحرام وابيت الحرام والشّهسر الحرام: 


عدم/ 001 


حيبت بذلك لأنّ لفه حرّم فيها كثيرًا ما ليس عحرّئًا في 
غيرها 

4 والحرّم : ما يحميه الرّجل ويداقع عنه. 

والحرّم: ما لايم انتهاكه. وبهسذا المعنى الأخير 
احقيث مكّة وما حوها. 
جل بالحج أو الكُمرة 


وجممه: حُرُم بضمتين. وأا وُصف بذلك, 


فهو حرم وحرام؛ 


6 وحم 


نه يحرم 
عليه ماكان له حلا من قبل . كالصّيد والنّساء. أو لأنّه 
دغل بذلك في عهد وحم من أن يُمتدى عليه , كما 
كانت عادة العرب. 


6 والأشجر الأربسمة المحُرّم هي ذوالقّمْد: 


ووفك واحسرّم . ورجب. حقسيت بسذلك, لأن اف 

حرّيهاين) مهد قديم. والقزمت العرب تحريها 
)والمم: ما لايل انتهاكهاء أو ما وجب القيام 

بها من حسقوق الله. وَرُم الشفريط فنيه؛ وجمعها 


حُرّمات للنكل 
محمد إسماعيل إبراهيم: [نحو تمع الل 

ملخّضًا وأضاف:] 
الممنوع متا يحب ويعطقع إليه. (0350:1) 


البطائية لالميرام 
ويستون الأثار الصَوي الذي تلتحف به في التاء 


عرانا 

وقد أطلق مؤتر ينمال العريتة بالقاهرة عل 
ذلك الدّنار اسم «بطَائية» في جلسته العاشرة, تاريخ 
7 آذار 1977 الفحة 1 من املد التابع؛ من 
مجموعة اللمطلحات العلميّة والفتية. في فصل «ألفاظ 
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الحضارةه؛ وياب «. 

المترامي: 

جاء في مميط الميط. وأقرب الموارد. وا مهجم 
الوسيط: أن «الحرَاميَ» كلمة سودة. معناها فاعل 
الحرام. وزاد حيط المحيط قوله: وغلب الحتراميّ على 
الل في امطلاح المامة 

وقال مسمود تيمور عضو يمع اللّغة العريية 
بالقاهرة. في الجزء التالت عشر من بحل اجممع الذي 
أصدر: المعجم الوسيط : إن كلمة «سرا. 


رم»؛ في ارقم <. 


هي من بقايا 


حقيقة تارينيّة في عصير بعيد, تلك هي أنّ 
حرام» كانت ثُنهم بالحبث والتَلسّص, فقيل في كل من: 
يُسَخْفْر ويُسرق : هو خراميّ. 

مزْمَة الّجل, وحرَُه, وحَرتُه وحريه: أ طلقون. 
على المرأة اسم الحرْمّة , مؤيّدين بها جناي فى/إليتنم 
والوسيط , وجنطَئ الاج وال ذلك , ويقولان دك 
المامَة عاميّة, إذا كانت تعني المرأة. 

والحقيقة هي أن رم الإجل هي نسازء وصياله 
ومن يحمي , كما جاء في التّهذيب , واللّسان, والفستار, 
والقامرس, والتاج. واد وتسيط الحسيط . وأقرب 
الواره. 

وقال اللأسان, والفتار. وأقرب الموارد : إن ْم 
الّجل هي أيضًا بعنى حرم ارجل. ولا كان جم 
التكسير «مُمّل» يطرد في كل اسم على وزن «مُشله 
أكان صحيح اللام أم ممتلها. أم مضاعفها. مئل. 


٠ قيلة‎ 


غُرقة ورف ومُديَة ومُدى. وحّجَة وح ؛ لذا 


يصح أن تطلق على كلّ واحدة من نساء ال 


ومن يحميه اسم هالحرْمَةه على أن لانطلق هذه الكلمة 
على كلّ امرأة. كما قال المتن, والوسيط , فلا نقول: 
ازارتنا حُرمَة, بل نقول: زارتنا حُرمَة فلان. 

وهنالك من يسقي نساء الرّجل وعياله ومن يحمي: 
حرم الإجسل: الأسان, والقاموس, وأقرب 
اموارد . والمتن. والوسيط؛ والججمع : أحرام. 

نب وحرهة؛ الّسان, والقاموس, وأقرب الموارة: 
وان والجمع : حرم 

ومن معاني لمق 

١-ما‏ لايح انتهاكه 

'القة 

عداللهابة 

4 التصيب. 

استرمه, لبد 


يقول الأب أنستاس ماري الك 


«احترمء عرب" صحيح فصيح؛ لكنّه غير مذكور في 
معاجم الأقد. 

وعند ما ذكر يلوس البستاني هذا القمل في معجمه 
«حبط الميط» انتقد. الأب أنستاس انتقاذ) 142 

وقد وجدت مصادر كثيرة تذكر الفعل «احاترم», 
منها. 


.مقندّمة الأدب : التي قال فيها 
رمه هو: كه 


ب والمصباح المَة : اسم من الاحتترام, وهي 
التي لايملٌ اتتباكها. 


ايمواقة: لمزم كمه جف ب 


د وحمي المحيط وأقربالموارد:رعى حرمته, وهابه. 


اه_ودوزيّ: احتمه: 
و والفرائد اله 


ز- وبادجر؛ احترم: أكرم, كرّم , وقرء أعز: 


أَجَلّه, قدّسه. 


اح والمان: احسترمه: جمل له حُرْمَة. وهو ما 


بقتضيه القياس. ولم أرهم ذكروه في المسموع غير ما 
ندل عليه عبارة «المصباح». 

طب والوسيط : احثمه: كرّمه. 

وهذه المصادر كافية لتجملنا تُقدِمٍ على استعبال 


الفعل «احترم» ومشتقاته, دون حذر, أو خوف.(-16) 


الّاء وكسرها ‏ حقّه. جرْمانا ورم 

وجِرْمَةُ وحَرِمَةُ وسَرِمًا وتحرِمة. فهو حارم, وذالة 

عمرُوم . والفعل حرم تعدى إلى مفعولين تعذي بيارلا 
ويبوز أن نقول:«أحرّمه»ولكتّها لغة ليست بالعالية. 
المهرّم. يقولون: ولد في حررّم. والصّواب: وُلد في 

العرّم . وفي «مستدرك التاج»: أنّ هذا الشّهر المجريٌ 

أدغلوا دأل» التعريف. من دون الشجور الأغر. (06) 


: [نو الابقين وأضاف:] 


محمود 
أ- حرّم القائد القبار: جعله حرامًا, ومنع الجتود من 
عملة. 


ب احتّرمه: كرّمه, وسلّم عليه؛ وأدَى له التحية 
العسكر 
اج الحرام: الممنوع من فعله. والأرض الحسرام 
الأرض التي تكون بين الطرفين المتنازعين. يوم عليهما 
دخوها. ويقال: المتطّقة الحرام. لخدن 


اعرم/ لاه 


المُضطََويٌ : الفرق بين الحرام وامنع وال أن 
الحرام هو ا منع من الأصل ؛ وقبل أن يوجد ويبدوء فعنى 
اء: بمنوعيّة ظهوره ووجوده. وامروم: من 
كان من الأصل منوعًاء م يصل إلى الخير. 

وأا انع : فهو ناظر إلى بعد الهور والوجود. يقال 
شيه وتحصيله وكلامه, إذا وجد المقتضى لها 


منع عن 


أنا الرَد: فهو المنع بعد الجريان والعمل, 
فالحرام وال حسرّم والحسريم على أوزان؛ جسبان ٠‏ 
٠‏ ومعناها ناكان 


وحسن, وشريف: صفات 
عمنوعًا عقلا أو شرعًا أو عُرنا. 

فالحرام مع على حرم , المسجد الحسرام» التجسر 
ال جرام المشعر الحرام, البيث الحرام. هذا سلال وهذا 


حرام. وحرام على فرية. وأنتم حرم . الأشجر لمسرّمء 


والحرّم يدل على أشد نبوا من الحرام. فإنَ الأنف, 
اتدل على الأهور والبروز. [إلى أن قال:] 
والحرام في مقابل الحلال . راجع «ح ل ل : حل . 
افايلفنا 


الذّاريات: 35 


المسكين يا رسولال؟ قال: «الّذي لايجد غقٌ ولا بعلم 
بماجته , فيُتصدّق عليه , فذلك المحروم». 
لطبي 55 
عائشة : ل(المَحْرُوم): الحاررّف. 
مثله أبنعيّاس وأبو العالية وابنالمسب والنَخميَ 
2-5 (الجتشخاص 405:6 
أبن عباس ؛ لالمَحْرُوم): الذي لايسأل ولا يلى 
ولا يفطن 
لُْوم): لذي ليس له في الإسلام سبسم. وهو 
(الطَبرَي 55 20 
نحوه ابسن المسيب (الملبي 017 والتخمي 


(الطَبَرَي 05 1), والواحديّ (4: 00376 


للد 


محارف. 


ي يطلب الدنيا وتدبر عنه 
(لماوَزْدي 10د 
(الكائل): الذي يسأل الناس. وَالْمطْرُوم). 
الذي ليس له في الغنائم سهم. ولا يجري عليه من اليم 


5 ١التري‏ 8د 6م 
التَعيّ : هو احرف الذي ليس له أحدٌ يعطف 
عليه أو يليه : 


الذي لاينمي له مال. 


لطبي دبع 
الضّحاك: هو الرّجل الحارّف الذي لايكون له مان 


إلاذهب. قضى اف له ذلك. ‏ (الطَيي 5.035 
أبوقلابة: جاء سيل بالجامة , فذهب يمال رجسل, 
فقال جل من أسحاب الي هذا اروم 
لطبي صكان 
الحسّن :٠المَحْرُوما:‏ الذي يطلب فلا يرق , 
(الجّاص © 415 
نه لذي يبيء بعد الغنيمة , وليس له فيها سهم . 
(الماؤزدي ادها 
مثله ابن الحنفية. (الشْرسي انم 
الإمام الباقر مله : (امسخْرُوم): الررجل ليس 
بعقله بأس . ولا يط له في الززق, وهو تحارّف. 
مووي 035:0 
عبطاء: هر الحدود الحارف. ‏ (الطَيرَي:0.9) 
العَُظي ؛ (لتحزروم) الذي أصابته الجائحة. 


اذه : 9لِلسَائلٍ وَالْسَخْرُوم» هذان فقيرا أهل 
الإسلام. سائل يسأل في كه . وفقير متف , ولكليهها 
2000 


عليك حق يا بن آدم. 


المتعقف الذي يسأل الّاس 


ازيد بن علي : ١المَحرُوم):‏ الذي لايسأل الّاس 
ممم 

الهرِيّ : (السَائل): الذي يسأل. (والَحرُوم): 
اسلف الذي لايسأل. لطبي ا 


ازيد بن أسلم: (وَالَعْرُوم): الذي يُصاب زرعد 
أو ثمره أو نسل ماشيته. فيكون له حقّ على من لم يُصبه 


لطبي بعلا 
الإمام الضادق نفلل : (المَحْرُوم): الماررف الذي 
ارسي :+05 
يحرم الرّزق شري 017ب 
(الكايل) فالطاف على الأبواب. وأما 
١الَدْرُوم)‏ فاممارّف. أو الذي لاسسهم له في الغنئم. 
كعم 
اوَالْسُحْرُوم): لمارف وهو المْقَثر 
عليه في الرّزق . وقيل : الذي لاسسهم له في الغنائم 
لجع 
الطَّبريّ : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
والصّواب من القول في ذلك عندي: أله الذي قد 


رم الرزق واحتاج٠‏ وقد يكون ذلك بذهاب الك 


مره فصار من حرمه الله ذلك. وقد يكون يبب 


تطّفه وتركه المسألة, ويكون بأنّه لاسهم له في الغنيمة , 
عن الوقمة. فلا قول في ذلك أولى بالصّواب من أن 
تمم. كما قال جل ثنازء: لون ماهم عق بلشائلٍ 
وَالسَخرُرم» 
الإجاج؛ (اتحرُوم): جاء في القفضير: الذي 
لابنمو له مال والأكثر في الم : لاينمي له مال -وجاء. 
أيضًا أنه اتُحارّف لايكاد يكتسب. 
) فهو مسن يسأل الناس 
اقته, وما (الَدْرُومٍ) ففيه ثمانية أقوال [وذكرها وقال:] 
نه المملوك . قاله عبد الرّحمان بن حميد. 
ويحتمل تاسمًا: أن من وجبت نفقته بالفقر من ذوي 


الفديكف 


لم 


الماوَّزديّ: أما (السَائ 


عدم/لاة 


الأنساب, لِأنّه قد حرم كسب نفسه , 


وجبت لفقته 
في مال غيره. لمكم 
7 8 

ألطُوسيّ : وقيل: (اللَْرُوم): الممنوع الزذق 


التؤال. أو إذهاب مالء أو سقوط سسهم. أو خراب 


إذا صار فقيرا من هذه الجهة. 

وفرّق قوم بين الفقير وامحروم: بأنّه قد يمرمه 
الناس بترك الإعطاء. وقد يحرم نفسه بترك السؤال. 
فإذا سأل لايكون من حَرّمٍ نفسه بقرك السؤال, وإفا 


حَرّمه الفير, وإذا لم يسأل فقد ّم نفسه وحَرّمه 


الئاس لذن 
نرء الِسي (منققن 
الي : (السّائل) هو المتكمّف , و(اللَحُرُوم) 


متيب ) ويقال: هو الذي يحرم نفسه بقرك التؤال. 

هؤلاء هم اين بُحنُون بشرط الملم. فأمًا 
أمَحَاب اكَروهة فغير ا مستحق ماهم أول من 
المستحق, وأمًا أهل القترة!' فليس هم مال حك 
تتوجّه عليهم مطالبة, لأئهم أهل الإيثار ‏ في الوقت - 
الكل ما ُفتح عليهم به لحبلم 
(المَحرُوم): هو الذي حَرٌم من الرّزق 


ما يكفيه . [وذ كر بعض الأقوال ثم قال:] 


تفلم 


وقيل : هو أبواليناث. 


017 في الأصل؛ افترة/اوجاء في الهامشى؛ و 
اغامضة. وقد يكون مر اشير 
البارة - مكفاء أن 
يما تفرطه الشريعة للمستحقين وخشب. فإ المستحق 
إيأخذ ماهو حق له. وما يسطون داتئاء ويمنحون دائئا 
بغضل الأظر عن استححقاق أو عدمه. 


الإعغْتري 


لفبحن 

نحسوه البيضاويّ (1: .)42٠‏ وأبوالشعوه (1. 
17 والمشسهديّ .)0١ 1٠١‏ الوسر 
واختلف النّاس في (الْمَخرُوم) 
٠‏ هو عندي تخليط من التأخرين؛ إذ المعنى 
واحد. ونا عبر علماء انتلف في ذلك بعبارات على جهة. 
المثالات, فجعلها المتأخّرون أقوالً. وحمّرها مكّيّ 
مائية. 


لدلدكد 


االْرُوم) هو الذي تبعد عنه بمكنات الرزق بعد 
قربها منهء فيئاله جرْمان وفاقة, وهو مع ذلك لايشأل 
فهذا هو الذي له حو في أموال الأغنياء. كلا ليتتائل 
حق. [مذكر قول ابنعّاس التاني وقول أب قلابة ورد 
بن أسلم وأضاف:] 7 

والمعنى الجامع هذء الأقوال: أنه الذي لامال له 
يمان أصابه, وإلافالدي أجيحت ثرته وله مال كير 
غيرها فليس في هذه الآية بإجماع, وبعد هذا مقدّر من 
الكلام, تتقديره: فكونوا مثلهم أتهسا اناس وعلى 
طريقتهم. فإنَ النظر المؤدي إلى ذلك متوبئّه. فخي 
لي 


الأرض آيات لمن اعتير وأيقن. 
نمه ليونشيان. لهل 
المسغْرالزَازيّ : في «لشَائلٍ والستخروم» 
وجوه 


أحدها: أنّ (السَائْل) هو التَاطق وهو الآد. 
و(المْسخْرُوم): كل ذي روح غيره من الحسيوانات 


الحرومة . قال الب َك: «لكل كبد حرّى أجر». 
وثانيها: وهو الأظهر والأشهرء 


وَدَأَطْيُوا القابع وَالْمُففَيُه المجّ: 51 فالقانم 
كالغروم. 

فإن قبل: على الوجسه الأوّل القرنيب في غساية 
المسن, فإنَ دفع حاجة النَاطق مقدم على افع لماي 
البهائم. فا وجه الثَرتيب في الوجه التاني؟ نقول: فيه 


وجهان. 

أحدهما: أنّ التائل اندفاع حاجته قبل اندفاع 
جاجة امحروم في الوجود, لأنّه يُعرف حاله بسقاله 
ويطلب لقلّة ماله. فيقدّم بدفع حاجته, والهروم غير 
عملوم فلا تتدفع حاجته إل بد الاطلاج علي , فككان 
الذكر على القرتيب الواقع. 

وثانيهما: هو أنّ ذلك إشارة إلى كثرة العطاء فيقول: 
يحطي السّائل فإذا لم يبجدهم يسأل هو عن الحستاجبين. 
فيكون ساللا ومسؤول. 

القالث : هو أن الهاسن الأفظيّة غير مهجورة فى 
الكلام اليكي. فإنَ قول القسائل: «إنّ رجسوعهم إلينا 


نا ساب الفاشية: 18. 17, والكلام له 
جسم وهو اللفظ. وله روح وهو المعنى , كها أنّ الإنسان 
الذي انور روحه بالمعرفة» ينبغي أن ينوّر جسمه الظاهر 
بالتظافة , كذلك الكلام؛ ورٌبٌ كلمة حَعَرِيّة لاتؤثّر فى 


أحسن من حيث اللفظ من قولنا: «وبالأسحارهم 
يستففرون, وفي أمواهم حقّ للمحروم والسائل». 
فإن قيل: قُدّم (الشائل) على لالَحْرُوم) هاهنا لمأ 


الذي لايسأل, فلا فرق بسين الموضعين. وق 


لَالقَابعَ وَالْمُعتَة4 كلاهما لايسأل. لكن (القَانمً) 


للأخذ بالكلام والترّه ولابأل. وقيل: بأن (القَايع) 
) يسأل. فملى هذا فلحم الد: 
من غير مطالبة ساع أو مستحقّ مطالبة جزية, والرّكاة 


ها طالب وسائل ,هو الساعي والإمام. فقوله :(لسائلي) 
إلى الرّكاة. وقوله: (والَهْرُوم) أي ال ممنوع, 
اق المتطوّع بها . وإحداهما قبل الأخرى . 


بخلاف إعطاء اللّحم للم ل 
نحوه ملخَضًا النيسابوريّ ل 
الغ طبيّ: [اكتنى بنقل أقوال التابقين, وبعد نقل 

اقول مالك قال:] 


وهذا قول حسّن,لأنّه عم جميع الأقوال. (/8:01؟). 
أي الذي يتعرّض ولايسأل حياء. 
لعمم 


وقيل: هو المكاتب. 


مايغنيه ولايسأل الّاس, ولابنطن له 


وهذء صفة أهل العف رضي الله تعالى عنهم . فالمحسئون 
يعرفون صاحب الوصف لا لهم من ناقد البصيرة. 
تعالى بهم العنابة . [م ذكر كبا مر عن الَاازمي | 
لعنلا 
الآلوسيّ : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 
وأن)يقول رسول الله صق الله تعالى عليه وسكّم. 
لكر فين 
الشاتتمي””وتدخل في (المَخْرُوم) كلّ من لامال 
له ومن هلك ماله بآقة. ومن حرم الرّزق واحتاج. إلا 


وله 


أنّ أحع أفراد متف ولذا عوّل عليه الأكثر . 
(وابهكوم) 
الطَّباطَبائي : (الثروم) هو الذي حُرِم الززق فلم 
ينجح سعيه في طليه, ولايسأل تنا (9007.:18 
مكارم الشيرازيّ : هناك كلام في الفرق بين 
الكائل والحروم : فقال بعضهم: (الَائل) هو من يطلب 
أس . أمَا (المَحْرُوم) فن يحافظ على ماء 
وجهه ويبذل قصارى جهده ليعيش إلا أنه لايد يده إلى 


أحد. وكلّ حيائه وأعباله مضطربة. ومع ذلك فلايطلب 


العون من 


العون من أحد. و يصبّر نفسه. 


/المعجم فى فقه لغة القرآن. 


وهذا هو مايعيّر عنه بالحارّف. اسم 
في معنى الهارّف. أنه الشّخص الذي لاينال 
مهما سعى وجدً. فكأنَ سيل الحياة مغلّقة يوجهه. 

وعلى كل حال فهذا التَمِير يشير إلى هذه الطيفة. 
وهي ألا تتظروا أن يأنيكم المناجون 
إليكم, إِنا عليكم أن تبحثوا عنهم , وتجدوا الأفراد 
الحرومين الّذين يعبر عنهم القرآن بأنتهم «ِيَخْتبم 
ااهل ييا من الَْفٍ» البقرة: ”59 لتساعدوهم 
وتحفظوا ماء أوجُههم . وهذا دستور مهم لحنظ حيئيّة 
المسلمين الممرومين , وينبغي الاهتام به. 

وهؤلاء الأشخاص يمكن معر: 
القسرآن في سورة البقرة: 
تكو الئاس !)0 
أجل فبرغم سكوتهم إلا أن في عمق وجوههم ]0 
الهموم, وماتحمله أنفسهم من آلام كه لم70 
لجن 


-كما صبرّح بذلك 


0 


ويُخبر لون أوجههم عن الأسجان والمرّن 


الهم حَنُ مَعلوم © بلشائلٍ 
المعارج: 56,14 


الواقية:35, /51 


أبن عباس : حُرمنا مقع زروعنا. ‏ (0688 


من أجل ونا لَمُفْرمُونَ» ولكنا قوم محرومون. 
بقول:إنّهم غير بمدودين ليس هم د (5.0:59) 
القعلبِيَ : محدودون منوعون, تحارَفون؛ والحروم: 


ضد المرزوق. تنكل 
ألطُوسيَ : مبمُوسون بمظوظاء افون يلاك 
.زرعنا لقبكلم) 
غر ليسي 30 
بل نحن حرومون بعد أن ضاع منًا 

الرزق لحك 


الواحديّ: حُرِمنا ما كنا نطلبه من الرّيع لي 
الع 308 

غحرء البتويّ (0: 18), والمْجْْديٌ (9: 43ا, 
الي (07: ,)31١‏ والمخازن. [9: ٠؟).‏ 
الرَمَخْشَريّ : افون حدودون, لاحَاً لنا ولا 
النا. ولو كنا جدودين لما جرّى علينا هذا. 


لعنلام) 

نحوء الت (4: 115). واليسابوري (10: كار 

وأبوحيان (8: 59), الت بسي 240 0017, 
وأبوالشمود 1د 0155 والبوسَوَي لكد 0 

اويّ: حُسرمنا رزقنا أو ممسدودون 

داق 


الاجدودون,. 
نحوء الكاشاني (0: 177), والمتمهدي ,)507:1١(‏ 
السوكانيّ: أي حُرمنا رزقنا بهلاك زرعنا 

وامحروم: الممنوع من الرّزق الذي لاح له فيه. وهو 


المُحارّف لوقل 
المراغي : غير بمدودين, لخس طالعناء وسوء 
حظنا الفففتال 


الطّباطَائيَ : منوعون من الرزق والخير. 
ولا منافا: 


نني الزّرع عنهم ونسبته إليه تعالق. 
وبين توسّط عوامل وأسباب طبيعيّة في نبات ازع 


ونموّء. فإنَّ الكلام عائد في تأثير هذه الأسباب وصنعها 
وليس نحو تأثيرها باقتضاء من ذاتها منقطعة عنه تعالل, 
بل ببعله ووضعه وموهيته . وكذا الكلام في أسباب هذه 
الأسباب, وينتهي الأمر إلى لله سبحاته وَأ إل وق 
الى التجم: 40 
فضل الله : من كل امنافع التي كنا نتركبها منه. مه 
يجعلا نواجه اميْمان بأبشع ور لي جياتن 
0 
'قلَمًا رَأَوما قانُوا إنَا لَصَالُونَ ه277 
ومن القلم: 51,11 
ابن عباس : حُرٍمنا منفعة البستان لسوء نيائنا 


التديية 


لحم 
نحو مودي (3: 019), والواحدي (4: 068 
اذ : بل جُوزينا فمرمنا. . ١الطَبرِيٍ‏ 071:29 
الطبَريّ : فقال من علم أنه جتتهم. وأئهسم لم 
يخطنوا الطريق : بل نحن أتها القوم ممرومون. حُرٍمنا 


, بذهاب حرتها. مدن 
حُرِمنا خيرها وتفمها. لنعنا المساكين 

وتركنا الاست كفيك 
مثله البقويَ (184.:8). ونحوه لطَّبْرِسيَ (6: 6037, 


عدع/للاة 


والخرلزازي 00" والّيسابوريَ (11: 14). 


الطّوسي: امنُوُونَ) ماكان النا في 


لمكم 
الَمَغْمَرِيّ : حُرمنا خيرها مجنايتنا عل 
أنفسنا كنل 
تسق 141:40 


وأبوحيان (4: 41, وأبوالك هود (3: 1584 
والآلوسئ 51140 
ابنعَطيّة : أي قد حرا غلنها وبركتها 

يلايد 
الشّر 


أي نابت مانا ماكًا فيه من اجر 


لي لم نغب عنه إلا سواد الأيل. فحَرّا الله تعالى إيّا يما 
عب/بنامليه من حِرْمان المساككين. افلكم 
آلبْرُوسَويّ: حُرمنا خيرها ومُنعنا نفمها بجمنايتنا 


عل نفس لو 
وقصد منع حل الفقراء 

الطباطبائي : إضعراب عن سابقه. أي ليس مد 
لال عن الواب بل رما الع 

مكارم الشيرازي :أي أردنا أن ترم الشقراء 
الطاء إلا أننا رما أكثر من الجسميع, 
حُرمنا من الرّزق المادّيّ. ومن البركات المعنويّة التي 
تمصل عن طريق الإنفاق في سبيل الله , للفقراء 
والفتاجين 


فضل الله : فقد فقدنا كلّ 


نيتناء وهي إرادة جزْمان المساكين, 


لكل 


ديق 


والحتاجين من 


لمحفقع) 


ول يعد لدينا ما 


نؤمئله من المال الذي نقضي به حاجانناء ونحصل به على 
رغباتتاء فكيف نتصررّف وماذا نفعل أمام هذا الحو الذي 


08 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١1‏ 


يوحي باليأس؟1 نه 
حرا 

اول ووب تيث آْسسكم ذعزتٍ هذ خلا 

هذا حرا تاغل ال الكذِتٍ.... التحل: ٠11‏ 


ابن عباس : (هدًا) الحرث والأنعام (حَلَالُ) على 
الرّجال (وَهْدَا حَرَام) على الساء 
مُجاهد : في البسبيرة والتائبة. (الطَبرِيَ 184:14 
نحوه البقُويٌ (9: ٠١١‏ وابن. 
شري 0131ل 
هذا حلَالٌ وَهذَا حَرَام» كي نفقروا 
عل الله بقيلكم ذلك الكذب. فإنّ الله لم يحرَم من لظام 
خُحرمون »ولا أح ل كثيزا ما تُملون 
الطَئرسيّ : أي لاتقولوا ها حللتمرء بأنتبتيكم هثل. 
الميتة: هذا خلال» ولا حرمتموه مثل الشابة .لهذ 
0 


لففين 


#نالاء 


كلحم 


غرام» 

الشربينيَ ٠‏ «ِوَلَاتُوُوا ...> مام يله اك ولم 
يمه , فإّهم كانوا يحرّمون التحيرة والسّائية والوصيلة. 
والحام. وكانوا يقولون: ما في بطون هذه الأتعام خالصة 
لذكورنا وعمرّم على أزواجناء فقد زادوا في المرّمات 
وزادوا أيضًا في الللات. لأتهم لوا امينة الم ولي 
الفغزير وما هلبه لدي .فيك تع أن امات هي 
أشياء التي يقولون: هذا حلال 
وهذا حرام كذب وافتراء على الله تعالى. 

البرُوسَويّ : لاتقولوا: هذا حلال وهذا حرام ما 
اتصفه ألستكم بالحيلٌ ورم . فقدّم عليه كونه كذبًا 


هذه الأربعة, وبي أن 


لدم 


وأبدل منه هذا حلال وهذا حرام مبالغة. لمنكل 
مكارم الشيرازيّ: أي إِنّ ما جئتم ببه ليس إِله 


كذية معريحة. أطلقتها ألسعكم في تمليلكم أشياء 
بحسب ما تهوى أنفسكم. وتحريكم الأخرى إشارة إلى 
الأتعام التي حرّبها البعض على نفسه, والبعض الآخر 
حلّلها نفسه. بعد أن جمل قسمًا منها لأصنامه. 

فهل أعطاكم الله حق سنّ القوانين؟ أم أنّ أفكاركم 
ادفعتكم لإحداث 
هذه البدع؟ أو ليس هذا كذبًا وافتراء على الله؟. 


وجاء في الآية 1711) من سور 


ربع في التحليل والتحريم؛ ويظلون أن الله ييؤيد 
بدَعَهم ؛ وعلى هذا فكانوا يضعون البدعّة أوَلا ويحلّلون 
ويحرّمون ثم ينسبون ذلك إلى الله , فيكون افتراء آخر 

نكم 


اب نعاس » (حَرَامٌ) التوفيق. ليق 
عِكْرِمّة: معناه حرام على قرية وجسدتاها هالكة 
بالأنوب, أئهم لاايرجمون إلى القوية. 


الايرجمون إلى الدّنيا (لماوَزدي :٠ل‏ 
زيد بن علي : وجب على قرية أهلكناها أتهم 
لايرجعون إلى الحق ولا يتويون 3 


نة: أي حرام عليهم أن يرجموا. ويقال 
حرام : واجب. ]ثم استشهد بشعر] 

ومن قرأ (حِرْم) فهو بسخزلة حرام. يسقال: حرم 
وعرام .كبا يقال: حل وحلال. 

الجبَائيَ ه معناء وحرام على قرية أهلكناها عقوي 
, (الطسي 1194.20 
نتلفت القرّاء فى قراءة قوله :1781م" 
اء أهل الكوفة (رَجِرْمٌ) بكسر الحاء. 
وقرأذلك عامة قرّاء أهل المدينة والبععرة 
الحاء والألف. 

والصّواب من القول في ذلك: ئها قراءتان 
مشهورتان متّفقتا المعنى , غير مختلفتّيه؛ وذلك أن ليزم 
هو الحرام والحرام هو ارم , كم اليل هو الحسلال. 
والحلال هو الميلٌ. فبأيتهها قرأ القارئ قصيب. وكان 
أويل : وعزم. [ولاحظ مام 
قام الكلام في «ر جح يْجعُون». 

الرّجَاج: قُرئت : ١حِزْمٌ‏ وسرام) هاتان أكثر القراءة, 


وتد قرنت احَرُم عَلى قَرْيّة) وحم عَلى قَزيّة؛؛ 


لميي» 


هم أن يرجموا إلى دار تيا 


اعرع/قاه 


وجاء في التفسير (جزم) في معنى حَيْم. وجاء أ 
عن ابنعّاس أَنّه قال: حَمْمْ عليهم ألا يرجعرا إلى 


دنياهم . وجاء عند وعن قُتادَة نّم لايرجعون إلى توبة. 


وعند أهل الل «جزم وَرّام» في معنى واحد مثل 
جل وحلال , وظاهر «حرام علهم أنّهم لي رجسعون» 
اج إلى أن بي + ولا أعلم أحدا من أمل اللّغة ولامن 
أهل التقسير بيه 

وهو ولك أعلم أ 
وَإِنًّا لَه كاتهون» الأنبياء: 48. أعلمنا أنّالله عر وجل 


لا قال : لَفََا كفَْانَ يفيه 


قد حرّم قبول أعمال الكافرين؛ وبيّن ذلك بقوله: 
لَالْذِينَكَقُوا وَصدُوا شبيل ال صل أغمالَهُمْ» 
أض: .١‏ فالممنى: حرام على قرية أعلكناها أن نتقكل 


مب ْملًا. لأنهم لايرجعون. أي لايستوبون. حرم 


أن حرلما اسم » ووم وتوم 
) 


أبوررْعَة: قرأ حمزة والكساي وأبوبكر: ( جرم 


را 
قال مُطرب : هما لغتان مثل ِل وجبلال. وجزم 
وحرام. وقال قوم: جسم يبعت عنزم. وحرام معني 
واجب: م 
نحوء البقٌويّ (: 17 والميِْدِيَ (3: 15١0‏ 
الماوزدي : فبه تأويلان: إوذكر قولي عِكْرمّة 
والحتن المتقدّمين, وأذ 
وقراابنعبّاس: (وحَرٌم عَل هَْيّة) وتأويلها ما قاله 


سفيان: وجب على قرية أهلكتاهاء أئُّم لايرجعون. 


افب] 


قال: لايتويون 0 
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٠‏ مثل جل وحلال 


معناء واجب عليهم 


وقيل في ممنى 9وَعَرَام غلى 
أن لايرجعون إلى تلك القرية أبد 

الإّمَخْشَرِيٌ: استعير الحرام للممتنع وجوه 
قوله عرّ وجل إن لله حَوْمَهُمَا عَلَ الَكَائٍ 
الأعراف: ٠‏ 0, أي منعهها منهم وأبى أن يكونا هم. 


الاجم 


ابسن غَطيّة : واختلف القرّاء في قوله تعاال 
وَحَرَام) فقرأعِكْرمَة وغيره (وَحَرِم) بفتح ا حاء وكسر 
الزاء. وفسراً جسهور الشسبعة (وَحَرّام). وقرأ حسزة 
والكساي وحفص عن عاصم (وَجِرْم) بكسر الحا 
وسكون الزّاء. وقرأ ين العياس بثلاف صنه (و حي 
بفتح الحاء وسكون الرّاء؛ وقرأت فرقة (وَحَرَم يفطم 
الحاء وشدّ الرّاء. وقرأت فرقة (وَُوْم) يضم 11] 
وكسسر اليا وشدهاء وقيرا 
لوُرّم) بفتح الحاء وضمّ الرّاء. 


وَسرَام) وهما مصدران بعنى نمو اليل 
والحلال, فأمًا معنى الآية فقالت فرقة: (حَرَامٌ وَحِسرْم) 
معناه جزم وحتم» فالمعنى : حتم عل قرية. [إلى أن فال:] 

وقالت فرقة: المعنى: وحرام أي مستنع , وجرام 
للقن 


وَحَرَام) إن شلت رفعته 


بالابتداء لاختصاصه با جاء بعده من الكلام. وخبيره 


أهلكناها بأئم 


لايرجعون) مقضيّ أو نابت أو محكوم عليه وإن شل 


جعلته خير مبتد! حذوف. لكك 


عَرَامٌ) خير فلا بة 


له من مبتدإ, وهو ا قوله: أن ليون أو شيء 
آخر. 

أمَا الأول فالتقدير: أن عدم رجوعهم حرام. أي 
متنع, وإذا كان عدم رجبوعهم مستا كان رجوعهم 
واجبً . فهذا الرجوع إمَا أن يكون المراد منه الرجوع إلى 
الآخرة أو إلى الدّنيا. [إلى أن قال:] 

فعند هذا ذكر المفسشرون وجهين: 

الأوّل: أ, الحرام قد يبيء معنى الواجب, والدّليل 
عبليه/الآية والاستعرال والشّمر. 

أنا الآآبة فقوله تعال: لق تعالا نل ما حلم 
لم كم آلا تذركوا به شبئاه الأنمام: 16١‏ 


وإنّ حرامًا لاأرى الدعر باكيًا 
على شَجْوه إلا بكيت على عمرو 


يعني إن واجيً. 
اوأنا الاستعمال فلأ تسمية أحد الضّدّين بساسم 
الآخر مجاز مشهور, كول تعاللى: ( 
يهاه الثورى: .6 
إذا ثبت هذا فالمنى: أنه واجب عل أهل كلّ قري 
أهلكناها أتهم لابرجعون. 


الوجه الثاني : أن يرك قوله : (وََرَامٌ) على ظاهره 


جد الأعراف: 37, 
والممنى : وحرام على قرية أحلكتاها رجوعهم إلى الدّنيا, 


في فسوله: مَاَئعك آلا تسج 


أو يكون المعنى: وحرام علليهم رجبوعهم عمن 
الشرك وترك الإهان . وهذا قول طائفة من المفشرين. 


وهذا كله إذا جعلنا قوله: (وَحَرامٌ) خيرًا لقوله : (أََّيُمْ 


أما إذا جملناه خبرًا لشيء آخرء فالتقدير: وحرا. 


على قرية أهلكناها ذاك. وهو المذكور في الآية المتقدّمة 
من العمل الصّالح والشعي المشكور غير المكفور. 

يق 

الاي : وإن قيل : قوله تعالى : ل وَحَرَام...4 1 


على أنه يجب أن يرجعواء لأنّ كل ما حرم أك كينها 


وجب أن يوجد . فكيف معنى الآية؟ 

قلنا: معناه وواجب عل أهل قرية عزمنا على 
إهلاكهم أو قدّرنا إهلاكهم أنهم لايرجعون على الكفر 
إلى الإيان. أو أنهم لايرجمون بعد إهلاكهم إلى الانيا 
فالحرام هنا ببعنى الواجب , كذا قاله بن عباس رضي الله 
عنه]. [ثمأيّده تعر ] 

وقيل: لنظ الحرام على ظاهره. و(لا) زائدة. وا معن 
ما سبق ذكره, والمحرمة هنا معن المنع. كبا في قوله تعالى. 
9وََيْمنً عله الماع ين قَبِلُ» القصص: ١١‏ 
وقوله تعالى: إن ال حَوْمَهُمَا عل الْكَافِرِينَ» 
(مسائل الرازيٌ : 599) 


.5٠ الأعراف:‎ 


وكسسرهاء وضتها؛ ويلفظ الوصف يكتسر الراء. 
وسكونها مع فتح الحاء. وحرام بالنتح وألف, فهذه سبع 
لم 


احَرَام) خير لقوله: ذَأَيّكُمْ 


قراءات. 
البْرُوسَوٍ 


َايرْجمُونَ» . والمملة لتقرير مضمون ما قبلها من قوله 


وكل 


لممتنع الوجود بجامع . أن كلّ واحد منها غير مرج 


رَاجِعُونْ» الأنبياء: 17, والزمان: مستعار 
الحصول لقنم 
نجوه الوسوئ. 520 
وللضَّاطَبانَ بحث فى الآبة سياً: 


حون » 

عد الكريم الخطيب: أي وعكوم عل أي 
2 ملكت 1 أن لابرجع أهلها مر أخرى إلى 
هذا المذاب الْمدَهم. 


وف امير عن لمكم لفظ ارا 


٠‏ تأكيد هذا 


أرتكبها الجرمون, فإ. 
عن ذلك علرًا كبيرا, فككا كتب سبحانه على نفسه 
الرّحمة, حرّم سبحانه على نفسه أن يرجع الموق إلى 


الاي أو بعد فنائهم وانتقاهم إلى عال ارخ . وعندها 
ن يمرجمعوا إلى الآنيا لييُصلحوا أخطاءهم 


يأسلو 
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ويعملون الصالحات . إلا أن القرآن يقول بصعراحة. 
رجوع هؤلاء حرام قاما؛ ول يبق طريق لجهران ما صدر 
ب 

إن هذا يُشبه ما جاء فى سورة المؤمنون الآية: 45 


للحلالم 


كفرت وترّدت وعصت ربّها. وانحرفت عن الصعراط 
المستقيم. أنَُمْ لايوْجعُونٌ» . ولكن ما معنى نيوت 
الحرمة وتملتها بعدم رجوعهم. مع أن المقصود كي| هبو 
الظاهر من السياق, هو نني رجوعهم: ا يغرض أن 
تكون الحرمة, بعنى الثّرك. متعلّقة بالرّجوع؟ 
واختلفت الآراء في تفسير ذلك. بين من حيكاخ” 
بزيادة كلمة (لا)؛ و 


بن من ضكن كلمة حرام لقا 


الواجب. وبين من فسر «الاك» بمعنى الحكم يه 
واعتير أن المعنى - على ذلك هو امتناع ربجو وام 
الحكومين باهلاك بذنوهم إلى التوبة. وبين من حل 
الرتجوع على ما بعد الموت. وبذلك يككون المعى: أن 
الذين أهلكهم لله بالعذاب في الدّنيا حرام عليهم أن 


الايرجعوا بعد امات , بل سيرجعون إلى ا 


تكز على أن ال 
جار على أأسلوب الجاز لمق حيث وضع فيه ننيجة 
تعلق الفعل بشيء, وهو ما يؤول عليه حال المتعلّق, 
فإذا كانت 1. 
التبير عن التنبجة. وهي عدم الررجوع ندليَا على نفوذ 
الفمل وتأكّده . نظير فوله تعالى : ا متا َب 


أنه قال: «كل ققرية أملكها لله بعثاب 
الايرجعون». 

وربا يخطر بالبالء أنّ الآية تتحدّث عن الحسرمّة 
لاهمنى التكليف, أو الاتناع الوا 
عليهم. لأئهُم عرّضوا أنفسهم بالمعصية أوالكفر. ولأنّهم 
الينقذوا أنفسهم من ذلك. 


لا برجعون إلى الله فيتوبون !! 
وربًا كان هذا غير منافي لا جاء في الرُواية عن الباقر 


لديل 


مة بعدم الرّجبوح , وال الما 
الج الْحَرَام 


فول وَجهَكَ قَطر المشجد المرَام. البقرة: 144 


راجع دس ج ده وكذا الآيقد 115 و16 ولق 
و1941 و1019 من سورة البقرة. والآية: ' من سورة 


وغ" من الأتفال ولا و11 و14 من سورة التوية 


والآية: ١‏ من الإسراء و8؟ من الح و70 و77 من 
لط 4 
الشّهْرُ الحرَام 
ليه الحم بل وام البقرة: 144 


راجع دش ه ره وكذا الآية: 1١7‏ من سورة 


والآية: ؟ و/لة من سورة المائدة. 


وَلَاامَينَ 


راجع دب ي ت» وكذا الآية: 917 من سورة المائدة. 


اشر الرَام 


ند ْمَشْكَرٍ ارام البقرة: 194 
راجع «ش ع ر» 


١‏ أو تكن لَهُمْ حرا ايا يب إَِنهِ 


َمَرَاتُ كل فَى القصص لالم 
اعباس : حرا من أن يهاج فيه. 80/40 


قتادة: كان أهل الحم آمنين, يذهو تيك 
شاؤواء إذا خرج أحدهم فقال: إن من أهل الحرّم. لم 


يُتعرّض له وكان غيرهم من النّاس إذا خرج أحدهم 


١الطَبرَيّ 25١‏ 14 
يّ؛ أو ل تُوطَئْ هم بلدا حرّمنا على اناس 
سفك الدّماء فيه , ومنعناهم من أن يتتاولوا سكّانه فيه 


بها غارة؛ أو قثل 


ع 


اللُوسيَ : [نقدم كلامه في «أم ن» فلاحظ] 
الممكم 
الرْمَخْثَيّ : فألقمهم الله الحجر بأنّه مكّن لهم في 
الحرم الذي آمنه بحرمة البيت وآمن قطان يُرمته. 
وكات العسرب في الجاهلية حوهم يتغاورون 


م7 


احرون : وهم آمنون في حرمهم لايخافون . وبحرمة 


آلبيت هم قارّون بواد غير ذي زرع ... وإسناد الأمن إلى 
وإلى الحرم مجاز 


أهل حرم حقية 
موه النتق. 
ابن عَطيّة : وأ الحرم: هو أن لاُرَى ولا ُؤذى 


لفقا 


لمكم 


قلق 
يّ: أو لم تجمل هم مكة في أمن وأمان قبل 
هذاء ودفنا طدرر اس عنهم حقٌ كانوا يأعنون فيه, 
فكيف يخافون زواله الآن؟! أفلا نقدر على دفع ضعرر 
النّاس عنهم لو آمنوا؟! بل حالة الإيان والطّاعة أُوْل 
بالأمن والّلامة من حالة الكفر. لمكم 

إلقَخْر الزازيّ 


[تقدم في «أم ن» فلاحظ ] 


ك0 

وكذا ارط 151 ٠‏ -كاء وأبوحتان لاد 017. 
رسي 1 2010 

البووسَويّ 


الحقيقة : قلب حئد مل , وهو كعبة القندس وحسرم 


ال في دعرائس البيان»: حرّثهم في 


الأنس , يبى إليه مرات جميع أشجار الذّات والصّفات. 
من دخل ذلك الحرم يشرط المحة والموافقة كان آمنًا من 
آفات الكوئين, وكان مظور الح في العالمين. وهكذا 
كل من دخل فى قلب ولي أولياء الله 

سد مُطْب : فا باهم يخافون أن يتخطنهم لاس لو 


البعوا هدى الله. واه هو الذي مكّن هم هذا الحم الآمن 


لديل 


منذ أبَام أيهم إبراهير؟ أفن أمنهم وهم عّصاة؛ يندع 
يتخطفونهم وهم تقان؟1 
الطباطَبائي : والممنى: أو لم تجعل لهم حرما آمنًا 


لمن 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


والعنى: أوم 
صفة (حَرَمًا) أي حرمًا ذا أمن. 

وعد الحرم ذا أمن - وامتليس بالأمن أهله من 
الجساز في اللنسبة, والجملة معطوفة على ممذوفء 
والتقدير: أو لم نعصمهم ونجعل لهم حرّمًا آمنا مكنين 
إتَاهم. وهذا جواب أوّل منه تعالى . لقوهم : «إن تمع 
اذى مغك تحط ين آ: ١‏ 


وعحضله: أن مكئاهم في أرض جملناها حسرئا ذا 
أمن تحترمه العرب, فلا موجب لخوفهم أن يتخطّفوا منها 
إن آمنوا. للحدكد 

مكارم الشيراز: : الله الذي جمل هذه الأرضن. 
المالحة والمسليئة بالصّخور والخدالية من الأطجار 
والأنهار؛ جملها حرا تمنو إليه القلوب, وَينؤقٍ إلييه 
بالّمرات من منتلف نقاط العالم, كل ذلك بي د ديه 


القاهرة. 

فإنَ من له هذه القدرة, وله هذا الشّمكين للحرم 
والتّعم ليتمتّع بها, من يرى كل ذلك بعينيه ويجد آثارها 
سنواث طوالً, كيف لايكون قادرًا على أن يحفظكم من 
هجوم حفنةٍ من الجاهلين عبد الأوثان؟! 

فقد كنت في زسان الكفر متسمولين بسنعمتي الله 
العظيمتين: الأمن والمواهب المعاشية , فكيف يكن أن 
يحرمكم الله متهما بعد الإسلام؟! 

لتكن قاوبكم قوينة فتُوْمنوا وتقفوا شاعفين, فإنّ 
رب الكعبة ورب مكّة معكم. 

هناء ينقدح هذا السؤال. وهو: 


التأرج يدل على 


أنْ حرم مكة م يكن آم للمسلمين للغاية, ألم تعذّب 


اجر ججاغة من السلمية من مكنة مع مطر بين 
أبيطالب, وجماعة آخرون مع ال آخر الأمرء 


لمدم الأمن في مكّ؟ 
فنقول جوابًا على ذلك؛ 
أوَلَا: مع جميع هذه الأمور ماتزال مك أكثر أمن من 


النقاط الأخرى , وكان العرب يحترمونها ويقدّسوتها, 


وبالرّغم من أ. لإمون على جراثم متلدة في 
أماكن أخرى إلا أتهم كانوا يجمجمون عن الإتيان بثلها 
هال رفي مكة. 


.وألخلاصة: فع عدم الأمن كانت مكّة من حيث 
الأمن ملحوظة نسييًا. ولاسيّما من الأعراب الذين هم 
حَآجها: إذ كانوا يحترمونها. 

نابي صحيح أن هذه الأرض التي جعلها لل حزما 


أضحت لفقرة وجيزة غير آمنة على أيدي جماعة , 


الوصول للتمم الظيمة, أمرًا عسيرا ومعدا. وعل كل 
فإ كتيرا من يقلقون على مناضهم الشخصية, 
كالحارث بن نوفل. لايسلكون سبيل الهداية واليهان, 
في حين أن الان بله والقسليم لأمرء .ليون المنافع 
العنوينة لهم فحسب, بل يُؤئن لمم المسبط الشحيح 
والمنافع الماديّة المشسروعة. وما إلى ذلك. 


فعدم الأمن والغارات والحسره وب التي نمهدها في 
عصير التَمدّن كما يُصطلّم عليه والدّنيا البعيدة عن 
الإيان واهداية, كلّ هذه الأُمور التي اها شاهد حي 
على هذا المع اكلم 
فضل الله : فن الذي جمل هم هذا البلد الحرام الذي 
يشعر أهله بالأمن من خلال احترام النّاس هم. في مأ 
تدهم به من الحج إلى بيت الحرّم. قهل حمّقوا لأنقسوم 
ذلك الموقع , ولبلدهم ذلك المستوى , أو أن الله هو الذي 
حّق هم ذلك” فكيف يخافون الضّياع إذا ساروا مع 
لفك للاحنمم 
؟ أو ل ير آنا جََلنَا حَمَا امنا وَبتَخَطْفُ الاش 
مِنْ خؤلهم. السكبوت بلا 
ابن ريده هي مكة وهم قريش أَمَنهم لله ب.! 


الماوردي غ96 
الطّرىٌ : حرّمنا على النّاس أن يدخلوه بتار 


حرب. لقم 


الواحديّ : جعَرمًا اماه يعني مكّة. (41707) 
البقَويّ: يسبي بعضهم بعضاء وأهل مكّة 
آنية. 530 
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يّ : كانت العرب حول مكلّة يغزو بعضهم 
بعضًاء ويتغاورون ويتناهبون وأهل مك قارون آمنون 
فيهاء لاون ولا يغار عليهم مع قلتهم وكثرة العربء 
فذكّرهم الله هذه العم الخاصّة عليهم؛ وويّخهم بأئهم 
بالباطل الذي هم عليه. ومثل هذه التّعمة 


المكشوفة الظاهرة وغيرها من النّعم الَو 


لايقدر عليها 


جدع/قلاة 


لل 


إلا لله وحده؛ مكفورة عندهم. 
ابن عَطيّة : معد تعالى كقّار قريش نعمته عليهم 


وغوه كنم 
الطْبْرسيَ : بأمن أهله فيه من القعل والفارة. 
كلقا 


تعلق الآبة بها قبلها ‏ فتقول: الإنسان في البحر يكون على 
أخوف ما يكون؛ وفي بيته يكون على آمن ما يككون, 
الاسم إذاكان بيته في بلد حصين, فلمّا ذكّر الله 
ليكّكركِين حاهم عند الخو الشّديد , ورأوا أفسهم في 
تلا المبالة راجعة إلى الله تعالى. ذكرهم حسام عند 
الأمن العظير وهي كونهم في مكّة. فإنها مدينتهم 
بذهم , وفيها سُكُناهم ومولدهم ؛ وهي حصين بمصن 
لله حيث كل من حوها يتنع من قتال تن حصل فيهاء 
والحصول فيها يدفع الشّرور عن التفوس ويكها. 
يعني أنّكم في أخوف ما كنتم دعوتم اه 


حصلتم عليه كفرتم بلله. وهذا متناقض ٠‏ 


.٠وفي‏ آمن ما 
نّ دعاءكم 
في ذلك الوقت على سبيل الإخلاص ما كان إلا لقطعكم 
بن التّعمة من الله لاغير. فهذه النّعمة السظيمة التي 
حصلت وقد اعترفت بأئها لاتكون إلا من الله: كيف 
تكفرون بها؟ والأصنام التي قطعتم في حال الخنوف أن 
لمن منها. كيف آمنتم بها في حال الأمن؟. (1:18) 

نحوه الربيني ملخَضًا. 

البيضاوي : أي جعلنا بلدهم مصونًا من اللّهب 


م0 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١1١1‏ 


آمنًا أهله عن القعل والتبي. ‏ (18:5) 
مثله الكاشاني (: 155 والمتهديّ (/1: 407). 
النَسَفيٌ : ممنوعًا مصوًا. 
الشوكان 

فيه ساكنه من الغارة والقعل والسبي والتّهب , قصاروا في 

اسلامة, وعافية تا صار فيه غيره من العرب, فإِئْهم في 

كل تطرقهم الغارات, وتجتاح أمواطم المزاة, 

وتسفك دماءهم الجنود. وتستبيح ُرّمهم وأمواهم 

شار العرب, وشياطينها. 
المرُوسَوء 

البيضاويّ] 
الآلوسي : مكانا حرم فيه كتير نا ليس بحر جاقي: 

غيره من المواضع. (أيئ) أهله عتما يسزوهم من أذ 

والقتل. 
عل أن أمنه كنابة عن أمن أهله . أو عل )09/0 

مجازي؛ أو على أن في الكلام مضاًا مقدرًا. وتخصيص 

أهل مك وإن أينَ كلّ من فيه حت الطيور والوحوش , 

لأ المقصود الاستنان عليهم, ولأنّ ذلك مستمر في 


لمكم 


جعلنا حرمهم هذا حرّمًا آمنًا يأمن 


لبتم 


حرا ممتّرمًا. [ثم قال نحو 


لحمق) 


57 دحي 
الطباطَبائيَ : لمزم الآمن هو مكّة وما حوطاء 
وقد جمله الله مأمنًا بدعاء إبراهير نظ ٠.‏ . (15:-660) 


مكارم الشيرارَيٌ : أي أرض مكّة المكرّمة. في 
حين أن العرب كانوا يعيشون في حالة غير آمنة خارج 
مكّة؛ وكسانت قباللهم مشغولة الب والشلب 
والغارات, إلا أنَ حذه الأرض باقية على أمنها. 


لك عقا 


فض لالله: وهو مكّة وما حوها. فقد جعله الله 


يأوي إليه ألّاس من كلّ مكان» فيتمتدون 


ويتّجرون ويجتمعون. من دون أن يناف أحد على 
تفسه, كما يشعر أهله بالحفظ والرّعاية والدير الذي 
المحبلن 


يأتههم من ذلك. 


بد ما ممم ُومًا وَانَقُوا الله 


نعَطيّة : (حُرْمًا) بقع للجميع والواحد كرض 
وما أشبهه. وال معنى ما دمر تُحرمين. فهي بالمعنى كمرّاء 
اياك بضمٌ الحاء والرّاء ككلم 
كبري ؛ مع حرام. ككتاب وكثب. 
قرعا الشّادَ ارما بفتح الحاء والراء, أي ذوي 
حرم» أي إحرام. وقيل : جعلهم. بمغزلة المكان المنوع. 
52 لاك 


راجع مام البحث في «ص ي د». 


ُرْمَات 


ذَلِكَ ومن يعم رمات الله فهو حَيْه لَه عند 


الج 


لذن 


أبن عباس : مناسك الحج. 


المنامي 


(الألوسئ ىلالا 


اجد: المر. كذ وام والعرة. ومانهى الله 


اميل طبري 0ب +00 
عطاء : المعاصي. (التحّاس 6: 4.4) 
الكَلِْيَ: ما يتعلّق بالحج [و] ما أمر به من 
المناسك . (المأوْدي 111١4‏ 


بن أسلم : المحُرّمات حَمْسٌ : الكعبة ا حسرام , 
والمسجد الجسرام. والبلد الحسرام. والشهر الحسرام , 


والمُحرِم حقّ يل ١الرَْشَري‏ :002 
تحوه ابن ريد (أبوحَيّان 3: 2033 
الإمام الصّادق ليه : هي ثلاث حُرّمات واجبة, 

فن قطع منها ُرمة فقد أشرك باك: 
الأولى : انتهاك حُرمة الله في بيتهالحرام. 

تعطيل الكتاب والعمل بغيره. 
قطيعة ما أوجب الله من فر ض-طباعينا 
ونومقا. البحرا 2661.5 


الطّبَريّ : ومن يجتنب ما أمره الله باجتنابه في حال 
إحرامه, تظيا منهلحدود لله أن يواقعها. وّرمة أن 
يستحلها , فهو خير له عند ربّه في الآخرة. (/186:01) 
الّبما 
المناسك, وكل ما فرض الله فهو سن حرّمات الله. 
والممرمة: ما وجب القيام به وحُرّم تركه , والتقريط فيه 
41 


حد ءالا 


من طلب لضا بغير رضى اله م 


آثره من هوأه على رضى مولاه, ولا حالة سيلق سر 


5 


ويقال: كل شيء من الخالفات فللعفو فيه مساغ 
وللأمل إليه طريق, وترك الممُرمة على خطر ألا يُغفره 


وذلك بأن يودي ثبوته بصاحيه إلى أن يحت دينه 


0 بعلم 

لماو زديّ : فيه قولان. 

أحدهيا: [فول الكلبيّ وقد تقدّم] 

والثاني: أب اجتناب ما نجي عنه في إحرامه. 

َمل عدي فول ثالنا: أن يكون تعظير حرماته 
أن يفمل الطّاعة وبأمر بها. وبنتهي عن المعصية وينهى 
1 لقنم 

البقَويّ : أي معاصي الله وساتهى لله عنه, 
وتتظيمها: ترك ملابستها. [إلى أن قال:] 

وذهب قوم إلى أن منى الميرمات هاهنا: المناسك , 
بدليل مايتصل بها من الآيات. 

الإََطْقَريّ: وامرمة: مالايحلٌ ستكه, وجي 
ماكلفه ا تعالى بهذه الضّغة من مناسك الح وغيرهاء 
فيحتمل أن يكون عانًا في جميع تكاليفه. ويحتمل أن 
ايكون خاسًا في يتلق بلح ابحم 

مئله التق (© 0٠١١‏ ونحوه النيسابوريّ (31. 


العم 


08 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


لد 

ابن غَطيّة : والحرمات المقصودة هاهنا في أفمال 
الحج المشار إلبها في قوله : م" ليقضُوا 
ندُورَمْه احج 9 

ويدغل في ذلك تعظيم المواضع, قاله ابن رَيْدِ 
للم 
بسي : والمُرمة: مالايمل انتهاكه...وهي في 
مائهي عنها ومع من الوقوع فيها. (4: م 

ابن عربيٌ : وهي مالايحل متكه, وتطهيره, 
والقربان بالتّفس , وجميع ماكر من المناسك, كالتحلٌ 
بالفضائل . واجتناب الرذائل, والتعرض للأدوار ف 
التجلّياث . والاتصاف بالصّفات , و!| 8 ف الات 7 


1 
القطرالوازي ؛ [منل الرعنْصَري وأضاف:]. 
قال المتكلّمون. الاتدخل التوافل في حُرَمَاتَ آقه 
تعال. ينا لفن 
القرْطبي ؛ [نرابن صَطيّة وأضاف:] 
ويبمع ذلك أن تقول: الممُرمات امتنال الأمر من 
فرائضه وسنته. لقم 
الفّسر بيني : (...حرمَاتٍ الو» ذي الجلال 
والإكرام كلها. وهي مالايملٌ اتتهاكه من مناسك المج 


وغيرها. 
وقيل: الممرمات هنا. مناسك الح ؛ وتتعظيمها: 
إقامتها وإقامها. لمهم 
أبوالشعود: أي أحكامه وسائر مالايملٌ هنتكه 


بالعلم , بوجوب مراعاتها والعمل بموجيه. ‏ (6:- 00/4 


البوُوسَويّ : مع حُرمة. وهي مالايحل هتكد, 
وهو خرق الشقر عما وراءه. [ثم أدام نمو أب الشمود 
وقال:] أي أحكامد وفرائضه وسننه, وسائر مالايحل 
هتكه كالكعبة الحرام والمسجد الحرام والبلد الحرام 
والشّهر الحرام. بالعلم بوجوب مراعاتها والعمل بموجبه 

الذاهنا 

الآلوسيّ : جمع شرمة, وهو مابُرَم شرمًا, 
وائراد بها جميع التكليفات من مناسك الحج وغيرها, 
وتتظيمها بالعلم بوجوب مراعاتها والممل بموجبه. 

وقال جمع : هي ماأمر به من المناسك. (140:31) 

الطُّباطَبائيَ : المرمة: مالايهوز انتهاككه وجب 


/وصايته . وقوله : (ذلِكَ) أي الأمر ذلك, أي الذي 
اضيا عناء لإراهي 346 ومن بعده من نساك المسج؛ هنو 
ذلك الي ذكرناء وأشرنا إليه من الإحسرام والّواف 


والتّضحية بالإخلاص ف والتَجنب عن 


وقوله: ومن يُعَظَمْ عُرْمَاتٍ اله فهو خَيْرُ لَه 
ندب إل تظيم حرمات افد وهي الأر تي نتى عنها 
وضترب دونها حدودًا, منع عن تمدّيها واقتراف 
ماوراءها. وتعظيمها: الك عن التجاوز إليها. 

والّذي يحليه التتياق: أن هذه اجمملة توطلة هيد 
لما بعدها من قوله: وجنت لَكُم نمام إلا الى 
ليك فإن انضام هذه الجملة إلى الجملة قبلهايفيد أن 
الأنعام على كونها نا رزقهم الله وقد أحلها هم فيها. 
حرمة إفيّة. وهي التي يدل عليها الاستتناء - لاله 
لقخناصم 


فضل الله : وهي الدّوائر اشر بعيّة الى أحاطها اله 
بنواهيد. أو المواقع التي أراد اله من التّاس احترامها. فلاه 
ني كلفهم بالوقوف عندها. في ما 


تستدعيه الطّاعة من خضوع لأمر الله ونهيه ‏ تعبيرا عن 


لأنّ تظيم هذه رمات بل لبها عمليًا 
للهء ينال به الإنسان الدّرجات الرّفيعة عنده؛ نتيجة 
القرب منه لحريكم 


الطَبَريّ : (الحرْمَاتُ): إنها جمع حرمة . كالللا ل 
جمع ظلمة. والمُجرات جمع حُجرة. 
ونا قال جل ننازء: لْوَالْحُوْمَاتُ قصّاض> 


فجمع, لأنّه أراد الشّهر الحرام والبلد ا حرام. وحُرمة. 
الإحرام, فقال جل ثناؤه لنبيّه محمّد والمؤمنين معه 
دخولكم الحم بإحرامكم هذا في شهركم هذا الحسرام 
قصاص عا مُنعتم من مثله عامكم الماضي . وذلك هو 
الثرمات الي جملهااك قصاسطًا.. - 

نحوه ملخّضًا التَملبي (” ١‏ وَالبخّوَيٌ (51:1), 
والرطّي1!: 00 

العو سي : قا جمع (الُوْمَاتُ) لأحد أمرين: 

أحدهما: أنه يريد حرمة الشّبرء وصّرمة البلد. 


بقل 


وشُرمة الإحرام. 
الثاني: كل حُرمة تستحل؛ فلا يجوز لا على وجه 


عدم/ثلاة 


ل ان 
أي التهر الحرام الذي غلبكم الله فيه 
وأدخلكم الحرم علهم بالشّهر الحرام الذي صدّوكم 
فيه. وممنى لَأَمْمَاتٌ تا » على هذا التأويل. أي 
حرم الشّجر وحُرمة البلد وحرمة المُحرمين, حسين 
صُدِدتم: بحرمة البلد والشّهر والقٌطّان حين دخلتم. 

قال الحسّن بن أب الحسن : نزلت الآية في أن الكقّار 
سألوا لق هل يُفاتل في الشهر الحرام؟ فأضيرهم 
أنه لقال فيه , فهموا بالهجوم عليه فيه , وقثل من ممه 
حين طمموا أنه لايدافع فيه. فنزلت 9َآلشَيْرْ الحَوَامُ 
يال الْرَامٍوَالُومَاتُ فِصّاض» أي هو عليكم في 
الأضاع كن القتال. أو الاستباحة بالشّهر الحرام عليهم 
فى الوجهين. فأيا سلكوا فاسلكوا. 


(البقرة: 00107 
: قُرئْ (حَرّم) على البناء لللفاعل, 


وحُرِم) للبناء للمفعول. و(حرّم) يوزن كَرّم. (0: 0017 
الالوسيّ : أي أكلها والانتفاع بها وأضاف الممرمة. 
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من صفاث فعل المكلف , وليست ما تتعلّق بالأعيان - 

إشارة إلى حرمة التُميرّف في الليتة. 0 
وقام البحث في «م وات الي فللاحظ. 


"كل الطقام انملا ينى إشر ايل إلا ما حم 
اشاب على 
ابنعيياس : بالثذر... حررّم ييعقوب لحم الإسل 
وألبانها على نفسه , فلا نزلت هذه الآبة سأل الي يق 
البهود. فقال: ما الذي حرّم إسرائيل على نفسه من 
الطعام؟ 
فقالوا: ما حرّم إسرائيل على نفسه شيئًا من الطعام». 
.وكل ما هو اليوم حرام عليناء من نمو لحم الإيلازأياي1 
وشحوم البقر والغنم وغير ذلك , كان حراًا علل كل ني" 
من آدم إلى موسى صلوات الله عليهم , وتتبتجلوته أنتم. 
وادّعوا تحريم ذلك في القوراة 33 
موه المسّن (الطَبَرِيَ 4: 4), وأبوالمالية وعطاء 
ومُقائل (البقّويّ :١‏ ٠/اغ),‏ والماوَرْديّ (3:-4:1). 
فَإنّه حرّم على نفسه العروق؛ وذلك أنه كان يشتكي 
عرو فكان لاينام اليل , فقال: والله لأن عافاني 
الله منه لايأكله لي ولد. وليس مكتوبا في الُوراة 
طبري 6:4 
رق النّساء , فكان لايتبت 
اليل من شدّة الوجع . وكان لايؤذيه بالتار, فحلف 
لأن شفاه لله لايأكل عرقًا أبد!. وذلك قبل أن تفل 
اطي 4ك 
نحوء جاجد الطَرِيّ (4: 4). والضّحَاك (الطَبْرَيَ 


آلعمران: 01 


4 1). وقتادة (الطَبريّ 4: 4) وأبوينكر. والشّدّيّ 
(اطَمرَي 00:4 
حرّم العروق ولحوم الإبل. ١‏ ١الطَْرِيَ‏ 0:4 
عِكْرمة: حزم زائدتي الكبد والكليَن والتّحم له 
ما جملته الهور (الطُبْرِسِي ادولاقا 
الحسن: حرّم إسرائيل على نفسه لم الجسزور 
تعدا لله تعالى , فسأل ربّه أن يجيز له ذلك فحرّمها الله 
على ولد البتَوي 410:1 
مجاهد: حرم لموم الأنسام. ‏ طبري 
نا كان عحرمًا عليهم بتحويم إسرائ 
نه كان قد قال: إن عافاني لله تعالى لآكله ولا يأكله 
ولد ليه وم يكن عررّمًا علهم في القوراة 
(البقَويّ 41/١0‏ 
اللي : ل يمره لله عليهم في الور 
عَليهم بعد التوراة بظلمهم , كما قال الله تعالى : «قَبظلم 
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احم 


النساء: .11٠‏ وقال الله تعالى : لوَعَلَ الَّذِينَ هَادُوا 


حَوْمنا كل ذى ظُفرٍ4 إلى أن قال: لِك جر: 
غيم ونا نَصَادِقُونَ» الأنعام: 188., وكانت بنو 
إسرائيل إذا أصابوا ذنًا عظيمًا حرّم الله عليهم طعامًا 
طَيباء أوصبّ عليهم رجرًا وهو الموث. 
بغري 41/٠ ١‏ 
لطبي : اختلف أهل الأ سل في تحريم ذلك 
علهم هل نزل في التوراة أم لا؟ فقال بعضهم: ا أنزل 
الله عروجِلّ الثوراة, حرّم عسليهم من ذلك ماكانوا 
يحرّمونه قبل نزوطا. [إلى أن قال:] 


فتأويل الآية علل هذا القول: كل امام كان حا 
لبني إسرائيل, إلا ماحرّم إسرائيل على نفسه من قبا 
تُعزّل التوراة 
إسرائيل حرّمه على نفسه في الور 
أنفسهم. وظلمهم لها. قل يامحتد توا أتها ليود إد 


يمرّم ذلك ا التوراة. وإتكم إما تحرّمونه لتحريم 
إسرائيل إياه على نفسه. 
وفال آخرون: ماكان شيء من ذلك عليهم حرامًا. 


ولاحرّمه الله عليهم فى التورا 
على أنفسهم, اناا لأبيهم. ثم أضافوا تحريه إلى لفه. 
فكذبهم لله عرّوجل في إضافتهم ذلك إليه. فقال اث 
عَرُوجِلٌ لدبيّه عستدو قل هم ياسحقد: إن 
أنوا بالتّوراة فائلوها حقٌّ ننظر هل ذِلكِ فيها, 
أم لا؟ ليتبيّ كذبهم لمن بجهل أمرهم. [م ذكمٌ قدلا 
الضّحَاك وقال:] 

وتأويل الآبة على هذا القول: كل الطمام كان حا 
لبني إسرائيل من قبل أن نل الوراة وبعد نروها, إلا 
ماحرّم إسرائيل على نفسه من قبل أن تفل 


وا هو شيء حرّموه 


بمعنى : لكن إسرائيل حرّم على نفسه من قبل أن 
الثوراة ببعض ذلك, وكأنَ الضّمَاك وجّه قوله: (إلَّه 
مَاحوم...) إلح إلى الاستعناء الذي تسكيه الشحويّون. 
الاستتناء امنقطع . [إلى أن قال:] 

وأولى الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب. قول من 
قال: معن ذلك: كل العام كان حلا لبي إسرائيل من 


عدم /ثحة 


غير تحري لَه ذلك عليه. فإنّ كان حرامًا عليهم بتحريم 
أبههم إسرائيل ذلك عليهم ‏ من غير أن يحرّمه الله عليهم 
في تغزيل, ولابوحي قبل التوراة. حت نزلت الد 
مور ان عير فيا امات ولمل هيا مالي 
وهذا قول قالته جماعة من أهل التأويل. وهو معنى قول 
لانم 


لبن عياس الذي ذكرناء قبل. 

واختلف أهل التأويل في الذي كان إسرائيل حرّمه 
على نفسه, فقال بعضهم :كان الذي حرم إسرائيل على 
نفسه المروق. 

وقال آخرون: بل الذي كان إسرائيل حرّم على 
اتفسه : لموم الإبل وألباتها. 

وى هذه الأقوال بالصّواب . قول لبن عباس الذي 
واه الأع/بش , عن حبيب. عن سعيد, عمنه: أَنّ ذلك 
آلقروق ولموم الإبل. لأنّ الييود تجممعة إلى اليوم على 
َك عترجلً؛ كا كان عليه من ذلك أوائلها. 

لقتنيل 

الماوّزدي : واختلفوا في ترم إسرائيل عل 
نفسه, حل كان بإذن الله تعالى أم لا؟ على أختلافهم في 
اجتهاد الأنياء على قولين. 

أحدها: لم يكن إلا بإذنه وهو قول من زعم أن 
ليس لني أن يبتهد. 


واثاني: باجتهاده من غير إذن؛ وهو قول من زعم 


أن يمتهد. 

واختلفوا في تحريم الييود ذلك على أتقسهم عل 
اقولين 

أحدهما: أنهم حرّموهعلى أنفسهم اتَّباعًا لإسرائيل. 
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نروهاء والأوّل أصح. 

اللوسي : وكان إسرائيل ‏ وهو 
إسحاق بن إبراهيم -نذر إن برأ من النساء أن يحرم أحب 
الطمام والشّراب إليه. وهو لحوم الإبل وألبانها. فلتما 
يرأوقَ بفره. 


قيل: كيف عبوز للإنسان أن يحرم على نفسه 


يجوز ذلك إذا أذن الله له لى ذلك. وأعلمه, 
وكان الله أذن لإسرائيل لى هذا التذر. فلذلك انذو. 
٠‏ الآية على أنه يرق 
إل أن يجنهد في الأحكام. لأنه إذا إل أكللا 
ورأيه أفضل .كان اجتهاد أحق: 
وهذا الذي ذكروه إن مل دليًا عل ألمي 
أن يتمد الي بالاجمتهاد, كان صحيدًا. وإن جُمل دليلا 
عل أنه كان متعيدًا به. فليس فيه دليل عليه لأا قد 
بينَا أنّ إسرائيل ماحرّم ذلك إلا بإذن الله. فن أين أن 
ذلك كان عمرّمًا له من طريق الاجتهاد. فأمّا من امتنعم 
التيعلة بالاجتهاد بأنّ ذلك يودي إلى 
أمَته له, إذا داهم الاجستهاد إلى خغلاف 
اجتهاده فقد أبمد, لأنه ليتنع أن يمد الن يكلا 
الاجتهاد إلى خلاف ماأَدَى اجتهاد الأمة إليه. فى 
اتباعه, ولائلتت إلى اجتهاد من يخالفه. كا أنّ الأمة 
يجوز أن تبمع على حدّ عن اجتهاد, وإن لم يبز مخالقتها. 
قبطل قول الفر 


وفي الّاس من . 


وب 


للدييك 


الرمَخْشَريّ : والذي حررّم إسرائميل ‏ وهو 
يعقوب لي على نفسه: لحوم الإيل وألبانها. [إلى أن 
قال:] 

وقيل: أشارت عليه الأطباء باجتنابه. ففمل ذلك 


بإذن من الله فهو كتحريم الله ابتداء. 

وامعنى: أن المطاعم كلها لم ترل حلال لبني إسرائيل 
٠‏ وتحريم ماحرّم عليهم منها لظلمهم 
قبل ذلك غير الملعوم الوامد 


من قبل إنزال الو 
وبشهم ل يمرم متها د 


الذي حرّمه أبوهم إسرائيل على نفسه, فتبعوه على 
تحرهه 
وهو رد على اليهود وتكذيب هم؛ حسيث أرادوا 


ساحتهم متا عى عليه في قرله تعال: فظو 
جلث لم4 إلى 


ةل اللروق 


مم اَن دوا وم عأ 


قوله تعالى : لِعَدَابا 4 التساء 


زوأ منه وامتعضوا عمنا فطق به القرآن من تحسريم 
عليهم : لبغيهم وظلمهم» فقالوا: لسنا بول من 
يم قديم, كانت عمرّمة على 
إسرائيل, وهم 


علينا كما 


حرمت عليه وماهو !أ 
توح وعلى إبراهيم وم 


جرًا . إلى أن أنتهى التحريم إلينا. 
حرمت على تن قبلنا 

وغرضهم تكذيب شهادة الله عليهم بالبغي والظّلم 
والصّد عن سبيل لله. وأكل الربا وأخذ أموال اناس 
بالباطل. وماعدّد من مساوئهم التي كلما ارتكبوا مسنها 


ّم عليهم نوع من الطتيات , عقوي لهم, 
ليتق 


رأث جميع الأعام 
كان قا هم إلاما حرّم إسرائيل على نفسه خاصّة, ولم 
يرد بد ولده. فلا اسدُوا هم به جاءت التوراة بتحريم 
ذلك عليهم, وليس من الثوراة شيء من الرّوائد ال 

يعون أن لله حرّمها. وإى هذا نتحو ألفاظ الكسدي. 
وقال: إن لله تعالل حرّم ذلك عليهم في التوراة عسقويةٌ 
لاستاتهم ف تحريم يء إقا فمله يعقوب خاطة لنقسهء 
قال : فذلك قوله تعال : «كبظم م الّْذِينَ هَادُوا حَوْمتَأ 
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فأكذبهم الله بهذه الآية» وأ 


والظاهر فى لنظة (ظُلْم) أنه 


بتحرم ووه 
.يدل على ذلك أن العقوبة وقعت بذلك التوع. 


وذهب قوم من العلياء إلى أن ممق الآية: ال على 
قوم من اليهود قالوا: إنّ ما تحرّمه الآن على أنفسنا من 
الأشياء التي لم تدك في التوراة. كان علينا حرامًا في ملّ 
أبن إراهيم . فأكذهم لله وأخبر أنّ العام كله كان 


وبقيت هذه الرّوائد في حير افقرائهم وكذبهم 


وإلى هذا تحر ألفاظ ابنعئاس رضيافه عسنهاء 


تراجه. وحمل ألفاظ الضّحّاك: أن 


0 


الاستتناء منقطع . وكأ امعنى : كل العام كان حلا هم 
قبل نزول القوراة وبعد نزوها 

فيرجع المعتى إلى القرل الأوّل الذي حكيناء, وجمل 
الطَبْرِيّ قول الضّحَاك إنّ معناه: لكن إسرائيل حرّم على 
نفسه خاضة, ولم يمرم الله على بنيإسرائيل في توراة ولا 


غيرها 


وهذا تحميل يرد عليه قوله تعال : ومن علي 
الأتمام: 187, وقوله ولق: «حرّمت عليهم الشّحوم». 
إلى غير ذلك من للواهد , وقوله تعالى : جلا ممناه: 
حلالا. ها 
أن للأنبياء أن يحموا باجتهادهم عل أنفسهم ما اقتضاء 
التقر/لاحة أو ُرية أو زُهد. ومن هذا على جهة 
ّمه ري الب وله جاريته , فماتبه الله تعالى في 
كولم يعاتب يعقوب. فقيل: إِنّ ذلك لمق آدميّ 
محمد و. وقيل: إن هذا تحريم 


ابل هو يعقوب. وانقّع من هذه الآية 


ً 
اتقرّب ورُهد, وتحري الجارية تمريم غضب ومصلحة 


نفوس, 


واختلف النّاس في المي ء الذي حرّمه يعقوب على 
انفسه, فقال يوسف بن ماهك: جاء أعران إلى 


نا ليست عليك بحرام ٠‏ 
.يقول في كتابه هالا ما خوم. 


نَفْسِهه فضحك ابنعبّاس, وقال: وما يُدريك ما حرّم 


على القوم يمندتهم. فقال: إن إسرائبيل 
عرضت له الأنساء فأضنته. فجعل ث إن شفاء من ذلك 
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أن لايطعم عرهًا. قال: فلذلك اليهود تزع العروق من 
اللّحم . وقال بمثل هذا القول قَتادة وأبويذلز وغيرهم. 

وقال ابنعبّاس والحسّن بن أني امسن وعبد الله بن 
كثير وجُماِد أيضًا: إن الذي حرّم إسرائيل هو لحوم 
الإبل وألبانها. وام يختلف فيا علمتٌ أن سيب التحريم 
هو بمرض أصابه. فجمل تحريم ذلك شكرًا ك تعالى إن 
شف . وفيل :هو وبجّع عرق النساء. 

وفي حديث عن اللي وله: أن مصابة من 
بن إسرائيل قالوا له: امد ما الذي حرّم إسرائيل على 
تفسد؟ فقال هم: أنشدكم بلله هل تعلمون 
مرض مرضًا شديدا فطال سقمه منه, فنذر له سذرًا إن 
عافاء الله من سقمه لحرن أحب الأعام وا 
إليه . وكان أحب العام إليه لحوم الإبل وألالجا؟. 

قالوا: الله نعم وظاهر الأحادي والشقابي2ك 
هذا الأمر أنّ يعقوب 0 حرّم لحوم الإيل والبانها وو 
يمتّهاء ترا إلى الله بذلك؛ إذ ترك الَقه انهم ممن 
الُرب ؛ وهذا هو الزهد في الدب 


وإليه نما عمر بن 
الخطاب رضيالله عنه بقوله:إياكم وهذء الجازر, فإنّ لها 
ضعراوة كضعراوة المخمر. 

ومن ذلك قول أب حازم الراهد, وقد مرّ سوق 
الفاكهة فرأى محاسنهاء فقال: موعدك الْجئّة إن شاءالله . 
وحرّم يعقوب 1# أيضًا العروق , لكن بغضة ها لما كان 
امتحن بها وهذا شيء يعتري نفوس البشر في غير ما 
شيء؛ وليس في تحريم العروق قربة فيا ييظهر, وله 


ولحوم الإبل, وأمر الله نبيّه مادا ولك أن يأمرهم 
الغوراة؛ حبق يدي منها كيف الأمر. 
فِنَه أتها اليهود, كبا أنزل الله علء لاك 


بالات 


تدّعون أنتم. قال الرْجَاج : وفي هذا تعجيز هم وإقامة 
المباهلة مع نصارى ران 
اللحيفف 


الحجة عليهم؛ وهي 


الطِِّسيَ : اختلفوا في ذلك العام . 
الأقوال وقال:] 

واختلف في أنه عرق, كيف حرّمه على نفسه؟ فقيل: 
بالاجثهاة» زقيل: بالتلرء وقيل: باص ورد ليد» 
وقيل : حرّمه كما يرم المستظهر في دينه من الرّهَّاد اَذ 
على نفسه. ثم ذكر نحو الطُوسي ]| 

الفَخْرالوَازيّ : [نقل أقوال المفشرين ثم قال:] 

ظاهر الآية يدل على أن إسرائيل حرّم ذلك على 
يم والتحليل إنا : 
بخطاب الله تعالى . فكيف صار تحريم يعقوب ل سيبًا 


دلي 


أتَتتنة مويه سؤال. وهو أن 


الحصول المرمة؟ 
وأجاب المفسّر ون عنه من وجوه: 
الأوّل: أنه لاني أن الإنسان إذا حرّم شيئا على 


نفسه فإن الله يحرّمه عليه . ألاترى أن الإنسان يمرم 
امرأته على نفسه بالطّلاق, ويحرّم جساريته بالمتق, 


فكذلك جائز أن يقول الله تعالى: إن حرّمت شب 


أُحرّمه عليل. 
عليه الصّلاة والسّلام ريما اجتهد فأَدَى 
اجتهادء إلى الدّحريم. فقال بمرمته. ونا ققلنا. 
الاجتهاد جائز من الأنبياء لوجوه: 


الأوّل: قوله تعالى : فَاغْتَوا يا أولي الْآبصار» 
الحضر: ؟, ولا شك أن الأنبياء عليهم الصّلاة والتلام 
رؤساء أُول الأبصار. 

الثاني: قال : لَلَعلِمَهُ الي 
اللساء: 87, مدّح المستبطين. والأنبياء أولى بهسذا 


المدح, 

والثالك : قال تعالى لممّد عليه الصّلاة والشلام 
ِْتَ 4 القوية: 417. فلوكان ذلك. 
فدل على أله كان 


الرابع: أنه لاطاعة إلا وللأنبياء عليهم الصّلاة 
أن استنباط أحكام 
الله تعالى بطريق الاجتهاد طاعة عظيمة شاقّة, فوجل 
أن يكون للأنبياء عليهم الصّلاة والتلام فيها نصيب 
لاسا وسمارفهم أكثر وعقوهم أنور وأذهاهم أبكق 
وتوفيق الله وتسديده ممهم أكثر, ثم إذا كوا بكم 
بسبب الاجتهاد يحرم على الأمة خالفتهم في ذلك الحكم, 
كا أنّ الإجماع إذا انعقد على الاجتهاد, فإنّه يحرم 
عذالفته. 

والأظهر الأقوى أن إسرائيل صلوات الله عليه. ا 
حرّم ذلك على نفسه بسبب الاجتهاد؛ إذ لو كان ذلك 
باص , القال: إلاما حرم لله على | 
التحريم إلى إسرائيل ؛ دل هذا على أَنّ ذلك كان 
بالاجتهاد, وهو كما يقال: الشّافميَ يحلل لحم الخسيل» 
يرّمه , بعنى أنّ اجتهاده أدَى إليه, فكذا 


بل. فل] أضاف 


وأبوحنية 
هاهنا. 


عد /ققة 


ثالت: يحتمل أن التحريم في شرعه. كالتذر في 
شسرعنا. فكنا يجب علينا الوفاء بالتّذر, كان يجب في 
شرعه الوفاء بالتتحريم. 

رابع : قال الأصم: لملّ نفسه كانت مائلة إلى أكل 
تلك الأنواح . فامتنع من أكلها قهرًا للتفس وطلبالمرضاة 
لله تعالى. كما يفعله كثير من الرّهّادء فمبّر عن ذلك 
الامتناع بالتحريم. 

الخامس: قال قوم من المتكلمين: إِنّ يجوز من الله 
تعالى أن يقول لمبده: كم فإنّك لاتحكم إلا بالصّواب. 

فاملٌ هذه الواقسعة كانت من هذا البباب. 


وللمتكلمين في هذه المسألة منازحات كثيرة . ذكرناها في 
لفق 
كاه هذء الآية يدل على أن لذي حرّمه إسرائيل 
تنح فقد حرّمه الل على بىإسرائيل: وذلك لاله 
يا :قال جل العام كانَ جلا لينى إشراّ فحكم 
بحل كل أنواح المطمومات لبتي إسرائيل , ثم استننى عنه ما 
حرّمه إسرائيل على نفسه فوجب يحكم الاستثناء أن 
يكون ذلك حرامًا على بنيإسرائيل ‏ والله أعلم, 
مقن 


نحوه ملحَضًا الْطي”. نمع 
ان : [نحو ابن عطية إلا أله قال:] 

يحتمل الاتصال والانقطاع, فإن 
متلا كان التقدير: إلّاما حرّم إسرائيل على نفسه 
فليست فيا الزوائد التي 
افتروها وادّعوا تحريها. وإن كان منقطمًا كان التقدِير. 
لكنّ إسرائيل حرّم ذلك على نفسه خاة ول يحرّمه اله 
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عليهم. وقال عطيّة : حرّمها عليهم بتحريم إسسرائبل ولم 
يكن ممما في الثوراة. وروي عن ابنعبّاس أ. 
قال: إن عافاني الله لايأكله لي ولد. [ثم ذكر قول 
الضّمّاك ] 

وقبل: ل يحرم علهم قبل نزول التو 
ولا بتحريم إسسرائيل عليهم ولالموافقته . بل قالوا ذلك 


مم 


يعوب 


اة ولابعدها, 


تحرس وافقراة 
الآلوسي : [نقل أقوال المفسّرين ثم فال:] 
وذهب كثير إلى أنّ التحريم كان بنصٌ ود 012 
وقال بعض :كان ذلك عن اجتهاد, و يؤيد, اهر )ك7 
وبه استدل عل جوازه الأنياء علهم الطله يتك" 
والاستتناء متصل, لأن المراد على كلّ تقدير أنه 
حسرّمه على نفسه وعلى أولاده. وقيل: منقطع, 
والتقدير: ولكن حرّم إسرائيل على نفسه خاصة. ولم 


بقوله تال كان لاه ولا يضيرٌ الفصل بالاستثناء» 
إذهو فصل جائز. وذلك على مذهب الكسا وأ 
الحسن في جواز أن يعمل ما قبل إل في يدها إذا كان 
رن أوجائًا ومجروة أو حاله 


إذ هو من الإخبار بالواضح 


المعلوم ضعرورة ولا فائدة 


ذلك بيان أء أن الحريم مقدم 
عليها وأ التوراة منتملة على عرّمات أخر حدئت 
عليهم حربنًا وت 

واختار بعضهم أنه متعلّق بمحذوف, والتّقدير :كان 
حلا من قبل أن تال الثوراة. في جواب سؤال نش من 
سابق المستنى , كأ قيل: متى كان جلَا؟ جيب به. 
ي دعاء إلى ذلك عدم ظهور فائدة تقييد التحريم, 
ولزوم قصير الصّفة قبل قامها. على تقدير: جعله قيدًا 
لجل 

ولا يخق ما فيه , وا ممنى على الظاهر أنّ كلّ الطّمام 
ما عدا المستتنى كان مقا ني إسرائيل قبل نزول القوراة. 
مشتملة على تحريم ما حرّم عليهم لظلمهم؛ وذلك رد 
اللُود في دعواهم البراءة فيا نعى عليهم قوله تتمالى. 
َمبظلم من لين دوا حضتا 1 
كانه . هوَعَلَ الذِينَ هَادُواك الأنسام: 115 
الآبتين. وتبكيت هم في منع النسخ , طعرورة أن تحريم 
ماكان لال لايكون إلا بنه, واللّمن في دعوى 
الرسول وَل موافقته لأبيد إبراهيم ل , على ما دل عليه 
سيب التتزول 


/ 
و 


اليل 
: وهنا يردّهم القرآن إلى المفيقة 
اهلونها للتشكيك في صحّة ما جاء في 


وإسرائيل هو يعقوب ل 


وتقول الروايات إن مرض مرضًا شديداء فنذر ف 
لُن عافاه لبتنسن ‏ تطوَعًا عن لحوم الإسل وألبانها 


وكانت أت فيء إلى نقسه: فقيل لل من تقر. 


وجرت شُئة بنيإسرائيل على انباع أيهم في تحريم ما 
حرّم, كذلك حرّم الله على بنيإسرائيل مطاعم أخرى 
عقوي لهم على معصيات ارتكبوها. وأأشير إلى هذه 
المرّمات في آية الأنعام وَعَل الِّينَ ادُوا ونا كل 
ذى ظَفْر ...> الأنعام: 167 وكانت قبل هذا التحريم 
حلالا لبن يإسراا 

يرهم لله سبحانه إلى هذه المقيقة. لبي أنّ 
الأصل في هذء المطاعم هو الحيل. وأئها نا حرمت عليهم 
ملابسات خامّة بهم. فإذا أحلها للمسلمين فهذا هبوا 
الأصل الذي لاينير الاعتراض ؛ ولا! 
القرآن, وهذ. 


ويتحداهم أن يرجعوا إلى التو 


يعة الإطية الأخيرة 


أن أموكييتا 


ليقرأوها. وسيجدون فيها أن أسباب التحريم خاصّة 


لعا 


الأول والمنى ل يمرم ال قبل نزول 
الطّعام على بنيإسسرائيل إلاما حرم إسرا 

وف قوله تعالى: «قل انوا 
كُنْمُ َادِقِينَ» دلالة على أنّهمٍ كانوا يتكرون ذلك 
أعني حلَيّة كل العام عليهم قبل التوراة ويد عليه 
نهم كانوا بدكرون النسخ في الشرائع ويخيلون ذلك كما 


مر ذكره في ذيل قوله تعالى: ها تنْسَعْ ين 
تُنْييا ...4 البقرة: 3 ١٠-فهم‏ كارا يتكرون بالق 
قوله تعال ‏ قَبظم من الِّينََادُوا حعنًا علخ 
طئاتٍ أجلت هه لهب 13٠‏ 

وكذا يدل قوله تعالى بعد: لقُلْ صَدَقَ ؛ 
حَنِيًا»ه آلعمران: 40 أئْهم كانوا يجعلون 
ما يتكرونه من حلَية كل اللمام عليهم قبل الشّوراة, 
وكون التحر إن نزل عليهم اظلمهم بس اليل بالحرمة. 
وسيلة إلى إلقاء الشّبهة على المسلمين . والاعقراض على 


ما كان يُخبر به رسولاله بلي عن ربّه أنّ دينه هو ملّة 
إبراهيم الحنيف. وهي ملّة فطريّة لاإفراط فبها ولا 


يَعَدطِين) أن الآية نا تتعرّض لدفع شبهة أوردتها. 


اليهود. ويظهر من عدم تعرّض الآبة لنقل الشّبهة عنهم. 
كما يجري عليه القرآن فى غالب ا موارد. كقوله تعالى 
4 المائدة: 34, وقوله 
مَفدُودة» البقرة. 
8٠‏ وقوله : واوا وب 
غير ذلك من الآبات الكثيرة. 


قوله تعالى بعد 


آيات: همل يَاأَمْلّ 


يا الذي امنُوا إنْ ُطيكوا قريقا من الذي أوُوا 
الكتات يَرْدُوكُمْ بد إِيَانِكُمْ كَافِرِينَ4 الآبيات. 


37٠١.8 العمران‎ 
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وبالجملة يظهر من ذلك أنها كانت شبيةٌ تلقيها 
اليمود لا على رسولال يي بل على المؤمنين . في ضمن 
ما كانوا يثلاقون ويتحاورون. 

وحاصلها: أنه كيف يكون الب صادهًا وهو يخبر 
بالنسخ وأن الله نا حرم الطتبات على 
لظلمهم . وهذا نسخ ليل سابق لايجوز على الله سيحائه, 
بل الحرّمات عررّمة دائنًا من غير إمكان بتغيير لحكم 
الل؟! وحاصل الجواب من الب يي بتعليم من الله 
تعالى : أن التوراة ناطقة بكون كل الطلّمام حلا قبل نزولا 
فأنوا بالوراة واتلوها إن كنتم صادقين في قولكم . وهو 
.قوله تعالى : كَل امام كَانَ جلا تي إشرائبلَ» إلى 


4 


اذ وتلاوتها فاعتر فوا بتكل 
المقرون على الله الكذب وأنكم الظالمون؛ وذلك ركه 
تعالى: (قَن اْعْى) إلى قوله: (ظَاُونَ). 

وقد تبي بذلك أي صادق في دعوت . فائعوا مني 


وهي ملة إراهيم حنيثًا ء وذلك قوله تعالى : (قُلْ دق 


الله اكوا ِل إنراهيم”...> 
وللمفشرين في توضيح معنى الآبة بيانات مخطفة , 
لكتهم على أيّ حال ذكروا أن الآية متعرّضة لبيان شبهة 


أوردتها الييود . مرتبطة بالتتسخ كبا مر 
وأعجب ما قيل في المقام ما ذكره بعضهم: أن الآية 
متمرّضة لجسواب تسبهة أوردتها الود في التسخ, 
.وتقريرها: أن اليهود كأئّها قالت: إذاكنت يا مد مل 
ملّة إبراهي والنييين بعده كما عي فكيف تستحل ما 
كان ًا عليه وعليهم كلحم الإبل؟ أمَا وقد استبعت 


ماكان عحرّمًا علهم . فلا ينبغي لك أن ندّعي أنّك مصدّق 


هم , وموافق في الدذين» وا 


وبحصّل الجواب: أن كلّ العام كان حلا لسائئة 
التاس ومنهم بنو إسرآئيل. لكن بنيإسرائشيل حبرّموا 
أضياء على أنفسهم بما ارتكبوا من المعاصي وا! 
كبا قال تعالى: بم من الذي هَادُوا ونا 
طَيِنَاتٍ أجلت لُمْ...» النساء: ,16١‏ فاخراد 
باإشرائيل) شعب إسرائيل, كبا هو مستعمل عندهم, 
الايعقوب وحده, وممنى تمريهم ذلك على أنفسهم : أنّهم 
تكبوا الأّلم واجسةرحسوا ا 
تحر . وقوله : من قَبِلٍ أن ُتََنَ الُؤزية» متملتى 
ابل» ولو كان المراد يقوله. 3 


٠‏ وذكر بعض آخر نظير ماذكره 
إلا أله قال :إن امراد من تحسريم بسني إسرائسيل على 
أنفسهم : تحريهم ذلك ت 
أن يستند إلى وحي من الله سبحانه إلى بعض أنيائهم, 
كما كانت عرب الجاهلية تفمل ذلك. على ما قنصّه الله 


ينا من عند أنفسهم من غير 


ذلك حملهها قوله تعالى: من قبل أن قزل الؤرية» 


بل مع كونه متملقاً 


على أنه متعلّق بقوله: حَوم ! 


بقوله: (كَانَ جل في صدر الكلام, وقوله: (إلَامَا حرم 
استثناء معثر ض. 
ومن ذلك يظهر أن لاحاجة إلى أخذ (إسْرَايْل) بعنى 


دونه 
على أنّ إطلاق (إِسْرّايلُ) وإرادة 
كان جائرًا على حدّ قوهم : بكر وتغلب وتزار وعدنان 


يريدون بني بكر وبي تغلب وب نزار وبي عدنان, لكله 


يإسسرائيل» من حيث الوقوح استعبال غير معهود 
عند العرب فى عهد التّزول, ولا أنَّ القرآن سلك هذا 
المسلك فى هذء الكلمة. في غير هذا المورد الذي 


هر الفرق على قوها بين الموضمين في الآية؟حيّث عل 
عم وا ب ابن إسْرَائْل) ث# أردف ذلك بقوله 
ل) مع أن المقام من أوضح مقامات الالشباس ٠‏ 
وناهيك في ذلك أنَّ الجم الغفير من المفسّرين فهموا منه 
أن الراد بهي 

ومن أحسن الشّواهد على أنّالمراد به: يعقوب قوله 
تعالى: (عَلَ تَفْه) بإرجاع ضمير المفرد المذكر إلى 
إسرائيل لكان من اللا: 
أن يقال: على نفسها أو على أنفسهم 

مكارم الُيراز: 
هذه الآيات الثلاث 


بيه لابنوه. 


لفدينكن 


القد مترّحت الآية الأول من 


كل المزاعم اليسوديّة حول 


تحريم بعض أنواح الام اليب ء ستل لحسوم اليل 


عع قله 


وأباها. ورت عل هذه الكذية قفا :كَل الطقامٍ 


الإسلامية هوأ يعقوب كان كما قيل - كلما أكل من 
لحم الإيل أخذه وجتع اق الذي يقال له: حرق الساء. 
قعزم إن شفاء الله على أن يحرم لحم الإيل على نقسه. 
اشتبه الأمر على من أتوا 
أنه ترم إه 


اواعق بذ لجان اق عقا 
من خلفهم فيا بعد. قفتصوّر 
افيعتير وا ذلك حُك) , ونسبوه إلى لله , وادّعوا بأنّه حرّم 
م/م لحم الابل. فغزلت الآية تمد هذا الزّعم بيبان 
علّة الالتباس , وتُصرّح بأنّ نسبة هذا الحريم إلى الله 


يعض اغتلاق. 

وعلى هذا فقد كان كل امام حلالا. وم يكن شعي 
من الطتيات منه حرانًا على لاقل نويل 
, كبا يفيد قوله سبحاته: لم ٍ 


لوؤي وإن كان قد حرمت دب نزول الوراة وبجيء 
موسى بنعمران - , على الييسود 
لظلمهم وعصياتهم, تتكيلًا بهم , وجزاء لظلمهم. 
(لامع) 
فضل الله : كانت هذه الآيات من أجل أن تضع 
القضيّة في موضها من |' 
أن لله م يحرم على بن يإسرا 
بل كانت الأطعمة كلها حلالا منذ عهد إبراهيم حت عهد 


بعض الأطعمة الطلئبة 


٠‏ الذي منع تقسه من بعض 
الأطعمة لأنّه يُمافها أو يتضرّر منهاء لا عالى أساس 
التحريم الشرعي. فإنه أعظم قدرًا من أن يحرّم على 


نفسه شيئًا قد أحله الك 


الحرتم والتحليل, وكان ذلك همسن قبل أن تيل 
لوزي ةي 

ولا نزت الوراة حزمت بعض الأشياء عقوي 2 
على ما قاموا به من بعض المعاصي , كما أشار لَك 
اسيحائه في قوله تعال. «تبظلم 


لتوراة تحريم لحم الإبل, فكيف يدّعون تحريها 
ويستكرون عل رسولاك 50 حليهار 7 7أطلق 


يعرفون نتيجة ذلك في إلهار كذيهم, 


اوزيف دعاويهم. 


وهذا أسلوب لابد من مراعاته, واتباعه مع الناس 
الذي ينسبون إلى الشريعة تحليل شيء غير موجود 
فيا أو يتكرون وجود بعض العقائد الباطلة في كتههم, 
وهي موجودة فنيها؛ وذلك كبعض الملحدين اللذين 
بتحرّكون في وضع سياسيّ واقتصاديّ مميّن. فإذا 
تحدت إليهم 
تقل هذه القضايا بعض خُططهم وأهدافهم. وأتكروا 
وجودها اعجاة) صلى أن الناس لايقرأون, أو أنهم 
لاابصلون إلى هذه الكتي ‏ فيمكن للعاملين في سبيل 
ليو إلى اله أن يطلبوا منهم إبراز كتههم أمام اناس 
ْو اما فيها من شؤون المسقيدة في عالم الإلحساد 
05 لإمان. ليبيرز مين ذلك زينهم وبطلان أسالبيهم 
0 

فإذا وضحت الحقيقة من خلال ذلك. أو من خلال 
هروبهم عن إظهارها؛ فلا بد من أن يقنوا وق ادق 
بقة الواضحة 9ق افر عَلَ لله الَذِتِ مِنْ 
لِك َو هم الظَاُونَ» آلعمران: +4, الذين 
يظلمرن أنفسهم ويظلمون المسقيقة والنّاس اللذير 
يسريدون الارتباط بالحقيقة, على أساس الحّجَة 


يما عندهم من ذلك , وخافوا أن 


والبُرهان لديلكن 


إنّهُ من يُشرِك باه ققد حَومَ انه عله |' 
المائدة: 3/7 
لمى 


لخم 


اوس : والتحريم هاهنا. هو تحريم منع لحريم 
صعية 


أي خيوية 
دخوطا ومنعه من كبا نع لم من ارم عليه 
لمجم 


نحوه أبوالكُمود (1: ٠4‏ والمُدُوسَوَيّ (5: 451) 


كم 
الؤازيّ : واحتجّ أصحابنا على أنّ عقاب 
الفسّاق لايكون مخلد). قالوا: وذلك لأنّه تعالى جعل 
أعظم أنواع الوعيد والتّهديد في حقّ المشركين: هو أن 
الله حرّم عليهم لممئّة وجعل مأواهم الّارء ونه يس هي 
ناصر ينصيرهم ولا شافع يشفع لهم, فلو كان حال 
الفسّاق من المؤمنين كذلك , ل بي لتهد بد المشركين على 
شركهم بهذا الوعيد فائدة. 2 


: أى منعه من دخوها منمًا متحتّمًاء 


لحنحمم 
. والمراد 


ممع السرم عليه من المْحرٌم. 


[الْجَنة ] دار الموحّد. 


يع من دخوطا كاك 
فالتحريم مماز تُرسل, أو استعارة تبعية للمنع؛ إذ 
الاتكليف تسقسة. وإظهار الاسم الجليل في موقع الإضمار 
لتهويل الآمر وتربية المهابة 


لديف 


وي قوله تعالى حكاية عنه [عيسى ] 12 : «ققَذ 


عدم/اقة 


حَوم ال َل اجن به الا وما لين مِنْ 
ار» عنابة بإبطال ما ينسبونه إلى المسيح من حديث 


التفدية . وأنّه 42 باختياره الصّلب فدّى بنفسه عنهم. 


آَنْصَا 


فهم مخفور لهم مرفوع عنهم التكاليف الإهب 


ومصيرهم إلى المنّة. ولايمتون نارًا. كما نقدّم نقل ذلك 


عنهم في تفسير سورة آلعمران في قصّة عيسى عل » 


فقصّة التّندية والكّلب ْنَا سيقت هذا الغرض. 018:10 


+ وما لَكم آلا تَأكُنُوا يا ذكر اشم لله علب وَقدْ 
ما وم َل لاما اططرنم | 
الأنام: اد 


ين عباس : من الميتة والدّم ولحم الخغزير :01181 


ا الكوفتيت وق فشل» بفتع 
فاء فصّل , وتشديد صادء, لمَاحرّم) بضمٌ حائه وتشديد 
اله. بعنى : وقد فصّل لله لكم الحرّم عايكم من 


عل لكا بض فائه. وتشديد صاده (مَا حرم َلك 
بض حائه وتشديد رائه. على وجه مالم يسممّ فاعله في 
الحرفين كليم 


وروي عن 


التق أنه كان يقرأ ذلك اوقد 


قصَلَ) بتفيف اناد وفتح الفاء. بمنى: وقد ناكم 


17 /المعجم في فقه لفة القرآن... 


كم الله فها حرم عليكم, 
والصّواب من القول في ذلك عندناء أن يقاا 
هذه القراءات الآلاث 


ع0 


ذكرناها عن عَطيّة ‏ قراءلت معروفات مستفيضة 
القراءة بها في م الأمصار. وهن متفقات المعاني . غير 
مخستلفات, فسبأيّ ذلك قرأ القارئ قصيب فيه 
الصّواب. لمكن 
الرججاج : وحْرّم جميمًاء أي فَصلَ لكم الحلا من 
الحرام. وأحلٌ لكم في الاضطرار ما حرّم عليكم 


نكمم 


الطُوسي: قرأ نافع وحقص عن عاسم لوَقَدْ 
لَكُمْما حَْم» بفتح الفاء والصّاد والحاء والثلم” 
وقرأ أبنكتير وأبو عمرو, وابنعامر (مُسَل) [1(01 
ببضمٌ الفاء والحاء , وقرأ. حمزة والكسان وأبويكر (هَصَلَ 
بفتح الفاء, و(حُرْم) بضمّ الحاء. 

امن ضمٌ الفاء والحاء. فلقوله: «حُمَث 
اميه وَالدمُ...» المائدة: ؟. فهنا تفصيل هذا العام 
.بقوله: (حرّم) وكذلك (مُصّل) لأنَ هذا المفصّل هو ذلك 
للمرّم الذي حل في هذه الآية. 


)« وكذلك قوله:‎ ,0١ 


هذَا» الأعمام: 16١‏ ر/ 
ينا دك اشم اف 
الفعل مبنيًا للفاعل , لتقدّم ذكر اسم الله. 

ومن فتح الفاء وضمٌ المساء. فلقوله: 9فَطْلْنًا 
الْآياتٍ» الأنعام: 47 وقوله : ٠‏ حُوْمَتْ علب ل 


ذكره في مواضع من قوله : (. 


وغيرها للعلا 


الإمغْفَرِيَ: ود فصْلَ لَكُْ) وفد بين لكم. “ا 


ك4 المائدة. 0 
يك على تسمية الفاعل. وهو الله عرّ وجل (1: 47 
ابنعَطيّة : أي قد بي لكم الحرام من الحلا وأزيل 
عنكم البس والمَلك. [وذكر القراءات, وبعد فراءة 
العف قال:] 

وا معنى: قد فصّل الحرام من الملال وانتزعه 
لين . وانا) في قوله: هالا ما اْطْرٍ زم يريد بها 


من جميع ما حررّم كلمي لي 
و لطي ل 
ار 1 
القسخرالؤازيّ : إذكر القراءات نو الوم 


وقال:] 


وفيه إشكال: وهو أن سورة الأنعام مكية وسورة 
المائدة مدنيّة. وهي آخر ما أنزل الله بالمدينة. وقوله: 


يَطَْمهُ» الأنعام: 148, وهذه الآية وإن كانت مذ 


بعد هذه الآية بقليل, إلا أن هذا القدر من التأخير لايمنع 


أن يكون هو المراد, والله أعلم 0 
القّربيني : أي متام يحم في آبة: شوم 


البرهان . [ثم ذكر القراءات ] للنكقق 
أبوالشعود : ما حَوْمْعَلَِكُمْ» بقوله تعالى : كل 
لاجد فى ما أوجن إل مْحَرْماهِ الأنمام : 148 
عدا ذلك على اليل لابقوله تعالى: لح وْمَتْ عَلَيِكُمْ 
الْمَيئةه المائدة. +. لان وأما التأخر في 
الثلاوة. فلا يوجب التَأخْر في التّزول. وثُرئ الفملان 
على البناء للمفمول , وقرئ الأوّل للبناء للفاعل , والائل. 
للمفعول. ملعي 
البْرُوسَويّ : [نمو أبي الكمود وأضاف] 
ويبوز أن يمل على التتفصيل بالوحي الغير !' 
كما ذهب إليسه سعدي جلي المفتي؛ وجعله أول 
عند مكنم 
الآلوسيّ : [نمو أبي الكٌمود, واكتنى بنقل كلام 
القخرالر! ل 
فضل الله : في ما فصّله من الحرّمات في كتا. 
بذكر فيها تحريم ذلك, فكيف تتوقفون فيه لرّد كلمة 


م 


فإتهم 


تسممونها من مششرك؟ 


الأنعام: 188 314 
أجاء تحريم التحيرة والوصيلة من 


0 
أومن قبل ماء الأأعيين؟ ‏ (0151 


الى دقن (الطَيرِيّ محم 
هذا أُحرّم منه فليا ولاكثيرا.ذكرا 

ان 
.يقول تعالى: أنزلثُ لكم ثمانية من هذا 
ذكر وأنى نال كرين حرمت عليكم: أم 
لأتبين؟ أم مااشتملت عليه أرحام الأ 


الذي عدد: 


فول : ومااشتملت عليه أرحام الأنثيين إلا على 
اذك أو أننى. فا حَرّمت عليكم ذكرًا ولأنثى من 
النيانة ,وا نكر هذا من أججل ماحرّموا من الأنعام 


0 


يده أيّ هذين حُرّم على هؤلاء, أي أن 
تكون خؤلاء جلا وعل هؤلاء حرامًا. (الطَبريٌ 037 

القَرَاء : أجاءكم التحريم فبا حرّمتم من السائبة 
الوصيلة والحام من الذّكرين أم من الأ 
الذكر سُرّمٍ عليهم كل ذكر ‏ ولو قالوا 
الأنق مت عليه كل أن 
الشّربيو (1: 404), والطو. 
قل ياد هؤلاء لين حَرّموا ماحرموا 


من الحرث والأنمام, اتَِاعًا 


لحم 


لين 


ان من عبدة الأوثان 
والأصنام, الَذين زعموا أن لله حرّم عليهم ماهم 
بن و4 ربكم أتها الكذبة 


/اللعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


على الله من الضّأن والمكر. فإئّهم إن ادّعوا ذلك وأقرّرا 
به كذّبوا أنفسهم . وأبانوا جهلهم , لأثْهم إذا قالوا:بحرَم 
الذّكرين من ذلك. وأوجبوا تحريم كل ذكرين من ولد 
الضّأن وام وهم يستمتعون بسلحوم اران سنها 
وظهورهاء وني ذلك فساد دعواهم , وتكذيب قوهم. 
١م‏ الأنتبيو) 
فإهم إن قالوء حزم رين الأتبينء أوجبوا تحريم 
لحوم كل أنثى من واد التأن الع سيل أنفسهم 
ونلهورها. وفي ذلك أيضًا تكذيب هم ودحش 
دعواهم أن يهم حرّم ذلك عليهم؛ إذ كانوا يتمتّمون 
بلحوم بعض ذلك وظهوره 
الرّجَا: هذا احتجاج علهم بَي ا عرّ وجل بسة 
فريتهم وكدبهم فبا ادَعَوْه, من أنّ ماني بطون |لأنهام 
خلال للذّكور وححرّم على الإناث . وماحرّ وان ساليرما 
وصفنا. فقيل هم: «ألذََوينِ خوم» فإن كان حرم مز 
الغنم ذكورها فكلّ ذكتورها حسرام 


الأتبين فكل الإناث حرام . وإن كان حرّم مااستملت 


لسن 


إن كدان حرم 


عليه أرحام الأثتيين فقد حسرّم الأولاد. وكلها أولاد 


نيا برهم عن الل أنّ هذا حرام ولا أتهم شاهدوا 


الله قد حرّم ذلك. انلق 
التعلب: وذلك أنهم كانوا يقولون: هذه أنعام 


وحرث حجر, وقالوا: نا في بطون هذه الأنعام خالصة 


لذكورنا وعحرّم على أزواجنا: فحرّموا التحيرة والسائبة 
والوصيلة والحام. فلمًا قام الإسلام وثبتت الأحككام 
جادلواالَيية. وكان خطيبهم يومئذ مالك بن عوف 
وأبوالتضمر التصريّ, فقال: يامحقد رأينا أنّك تمرّم 
ماكان آباؤنا يفعلونه؟ 

فقال هم رسول الله و: إنكم قد حرّمتم أصنافًا من 
النّعم على غير [رجالكم] إِنَالله خلق هذه الأزواج 
القمانية للأكل والانتفاع بهاء فن أين حُرّمت كران 
هذه النُعم على نسائكم دون رجالكم؟ 
قل ألو وهب لق 


: 1 
تمرّموا كل ذكر, لأنّ للذكر فيها حظًا. وإن زعمتم أن 


فإن زعم أن تحريد 


تكوب من جهة الأنق . وجب أن تمرّموا كل أن , لأنّ: 
لْإَاكُ فبها حظً . وإن زعمتم أنّ تمريه لاجماع الذّكر 
والأئى فيد ومااشتمل الرّحم عليه وجب أن تحسرّموا 
الذكر والأينى والحيّ والميت, لأنْه ايكون ولد إلا من 
ذكر وأنى , ولايشعمل الحم إلا على ذكر وأ . فلم 
تحرّمون بعضا وتحلُون بعضًا؟ فسكت. للم 

الماوّزديّ: إيطالا للا حرّيته الجباهليّة منها في 
والسّائية . والوصيلة, والحام. [إلى أن قال:] 
وأنّ هذه القائية أزواج حلال, لايحرم منها شيء 
لكنكول) 


جنسي الغنم ضأنها وتمزها شيئًا من نوعي ذكورها 


وإنائها. ولامنا تحمل إناث الجنسين, وكذلك الذكران 
من جنمي الإيل والبقر والأثتيان منهيا وماتحمل إنانهب 
وذلك أنّهم كانوا يحرّمون ذكورة الأنعام تأرة وإنائها تارة 
وأولادهما كيفما كانت ذ 
.وكانوا يقولون: قد حرّمها الله فأنكر ذلك عليهم. 


لك 


وإنانًا أو منتلطة 


هذا تسم على الكثار حك ينيك 
كذبهم على الله. أي لابدّ أن يكدون حرّم الكرين,. 
فيلزمكم تمريم جميع الذّكور, أو الأننيين فيلزمكم تحريم 
جميع الإناث, أم مااثستملت عليه أرحام الأننيين 
فيلزمكم تعر البميع .وأنم لم تلزموا 


نا ما يوجبه 


ن الْسنَن ...» وكأنّه قال: أنتم الذين تدّعون أن الله 
حرّم خصائص من هذه الأنعام لايخفلى تسريه مسن أن 
ييكون في (الذَكَرَينِ) أو فيا اشتَمَدٌ َرْحَنا. 
لقبينِ» لكنّه لم يحرّم لاهذا ولاهذا. فلم ب 


03 
0 


لمم 


أي أم حرم مااشتمل عليه رحم الأنتى من الضتأن والأنى 
من الم . ونا ذكر الله سبحانه هذا على وجه الاحتجاج 
عليهم. بيك به فريتهم وكذبهم على الله تعالى فها العو 
من أن ماني بطون الأنعام خلال للذّكور وحرام على 


عدع/ققة 


الإناث , وغير ذلك نما حرّموه. 

فإتهم لو قالوا: حرّم الذّكرين؟ لزمهم أن 
ذكر حرامًاء ولو قالوا: حرّم !! 
أنى حراًا. ولو قالوا: حرّم مااتنتمل عليه رحم الأنى 
من الضّأن وامز؟ لزمهم تحريم الذكور والإناث. فإنّ 
أرحام الإثات تشتمل على الذّكور والإنات. فيلزمهم 
بزعمهم تحريم هذا الجنس صغارًا وكبارًا وذكورًا وإنانًا . 
ولم يكونوا يفعلون ذلك بل كانوا يصون بحرم بعمنًا 
الام 


دون بعض , فقد إزمتهم الحجمّة 

القَخْرالَازيٌ : قال المفشرون: إن المشركين من 
أل إلجاهلي كانوا يحرّمون بعض الأنمام. فاحتج الله 
على ليطا قوهم . بن ذكر الضّأن وامر والإبل 
كتلفط من كل واحد من هذه الأريمة زوجسين, 
ذكزا دق 

م قال: إن كان حرّم منها الذذكر. وجب أن يكون 
كل ذ كورها حراما. وإن كان حرّم الى . وجب أن 
يكون كل إناتها حرامًا. وقوله: أَماا عَلَيهِ 
ع4 تقديره: إن كان حرّم مالشتملت عليه 


تشتمل على الذّكور والإناث. هذا ماأطبق عليه 


اللفترون في تفسير هده الآي. 


وهو عندي بعيد جد أن 
هذه الأناح الأربمة ‏ أصني : التأن وامحَر, واليبل, 
والبقر -حصورة في الذّكور والأناث. ا 
تكون عل تحريم ماحككوأ بتحريه حصورة 


/المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ١١‏ 


أو حامًا أو سائر الاعتبارات. 

كم أن إذا قلنا: إن تعالى حرّم ذبح بعض الحيوانات 
الأجل الأكل , فإذا قيل: إن ذلك الحيوان إن كان قد حرم 
لكونه ذكرًا وجب أن يحرم كل حيوان ذكر , وإن كان قد 
خم لكونه أنى وجب أن يم كلّ حيوان أن , ونا لم 
يكن هذا الكلام لازًا علينا. فكذا هذا الوجه الذي 
ذكره المفسّرون في تفسير هذء يجب على الماقل 
يذكر في تفسير كلام الله تعالى وجهًا صحيعما. 
فأمًا تفسيره بالوجوه الفاسدة فلايجوز: والأقرب 


عندي فيه وجهان: 

أحدهما: أن بقال: إن هذا الكلام ماررد عل توق 
الاستدلال على بطلان قوهم , بل هو استفهام علييتتيل 
الإنكار , يعني أنكم لاترّون ببوّة نبي, ولاتتعوَقون 


شريعة شارع, فكيف تمكون بأن حدابمَلَ َأ كلد' 


رم 

وثانبهما: أن حكهم بالتحيرة والتائبة والوصيلة 
والحام خصو بالإيل؛ لله تعالى بين أن انعم عيارة. 
عن هذه الأنواع الأربعة , فلا لم تحككوا بهذه الأحكام 
في الأقسام التلائة ‏ وهي الضّأن وار والبقر - فكيف 
خصصم الإبل بهذا المكم عل التميين؟ فهذا ما عندي 
ملام 


فى هذه الآية , والله أعلم بمراده 

لطبي : والمنى: قل هم: إن كان 
فكل ذكر حرام , وإن كان حرّم الأناث فكلٌ أنثى حرام 
وإن كان حرّم ما اشتملت عليه أرحام الأتيين 


5 
ن وال - فكلّ مولود حرام. ذكرًا كان أو أنتى 
وكلها مولود فكلها إِذَ حرام, لوجود العلّ فيها. فين 


اتفاض علتهم وفساد قوظم, فأعلم الله سبحانه أن ما 
فعلوه من ذلك افتراء عليه ْدَيوُن بعلم» أي بعلم إن 
كان عندكم. من أين هذا التُحريم الذي فملتموه؟ ولا 
علم عندهم, لأتْهم لابقرأون الكتب. 

والقول في : هوَيِنَ الإبل انيه وما بمده, كما 
عق ملم 

نحوه ملحا الاي 
(نحو التَملبِي وأضاف:] 
تخصيص التحريم بالولد النامس أو التايع أو 
بعض دون بعض فن أين؟ [إلى أن قال:] 

وهذا الاستنهام هو استثهام إنكار وتوبيخ وتقريع: 
بحيث نسبوا ما حرّموه إلى الله تعالى . وكانوا. 
لذ كور ومرّة الإناث ومرّة أولادها ذكورًا أو 
مننايكة, فبيّن تعالى أن هذا التقسيم هو من قبل أنفسمم 
لمن قبله تعالى 

أبوالشعود : والممنى إنكار أن لله سبحائه حرّم 
عليهم شيًا من الأنواع الأربعة , وإظهار كذبهم في ذلك 
وتفصيل ما كر من الذّكور والإناث وسا في بطونها 
للمبالغة في الرَد عليهم , بإيراد الإنكار على كل مادّة من 
مواد افترائهم , فإتهم كانوا يحرّمون ذكور الأنعام تبارة 
وإنائها تارةٌ وأولادها كيف كانت 0 


لمكم 


أأبوعي 


يحرّمون 


للقن 


أشرى. 
مسندين ذلك كله إلى الله سيحاته, 

ونا عُّب تقصيل كلّ واحد من نوعي الصَغار 
ونوعي الكبار بم دكر من الأمر بالاستفهام والإتكار, مع 
حصول التبكيت بإيراد الأمر عقيب تفصيل الأنواع 


أن يقال: قْل: آلّكور حرّم أم الإناث أم 


الأزيعة 


اشتملت عليه أرحام الإناث , لما في التّنية والتكرير من 
المبالغة في التبكيت والإلزام العم 
مثله القاسمي لكبصمم 
البوُوسَويّ : والمعنى إنكار أنَالله تعالى حرّم عليهم 


شيًا من الأنواع الأربعة ذكرًا وأنق. أو ما يحمل إناتها 
را عليهم, 

اهم كانوا يحرّمون ذ كور الأنعام تارة كالحام, فَإنّ 
إذا انتجت من صلب القَخْل عشرة أطُّن حرّموه. ولم 
نه قد حمي ظهره. 
إذا ولدت أنثى فهى لهم 
ولدث ذكرًا فهو لت . وإن ولدتهيا وصلت الأنثى 
أخاها 


وه ماء ولا مرعى » وقالوا 


ويحرّمون إناتها تارة كالتحيرة والتائبة. فإنّه إل 
أنتجت الثاقة حمس أبِطُن آخرها ذكر. تحسروا أله 
لّوا سبيلها. فلاث ركب ولا محلب . وكان الرَجل لج 
يقول: إن شفيث فناقتي سائبة؛ ويمعلها كالتحيرة في 
تمريم الانتفاع بها. 

.وكانوا إذا ولدت الوق البحائر والشوائب فصبلا 
حيًا. حرّموالحم الفصيل على النّساء دون الرّجال. 
ولدت فصيلا مين اشترك الرجال والنساء في لم 
الفصيل, ولا يفرّقون بين الذكور والإناث في حقّ 
الأول 

الألوسي : نحو أبالكعود ثم أضاف: | 

ونا م بَل لمدكر وهو التحريم اهمزة, والجاري في 
الاستعيال أن ما نكر وليهاء لأنّ ما في الم الكرم أبلخ. 

وبيانه على ما قال السَكَاكيّ أن إثبات اك 


لع 


عدم /لاقة 


يستلزم إثبات محل لتحالة ‏ فإذالتتق تحله وهو اموارد 
اء التحريم على وجنه برهاني, كأنّه 
وضع الكلام موضع من سلّم أن ذلك قد كان, ثم طالبه 


بييان حل. كي يتين كذبه ويفتضح عند امحاقّة. ونا 
يورد سبحانه الأمر عقيب تفصيل الأنواع الأربعة ‏ بأن, 
يقال: لكل اكور حرم أم لأا أنا سملت علليه 
أرحام الأناث) لما في التكر ير من المبالغة أيضًا في الإلزام 
والتبكيت. تر ذكر كلام لخر اراي ] 

رشيد رضا: أي قل هم أيه الرزسول: أحرّم الله 
الذكرين من كلّ واحد من الرّوجين وحدهما كما يدل 
عليه تقديم المفمول على عامله _أم الأتتيين وحدهماء أم 
باب لني أستملت عليها أرحام إإاث الرّوجين كليهماء 
واكاك ذكوزا أ إنانًا؟ والاستفهام للإنكار. أي ألد 


لحدلعا 


نم تتا من هذه الثلاث. 

نذا الول التفصيل بظهر للمتفكّر فيه منهم أنه 
لاوجه يعقل لقوهم. لأنّ ترتيب الحكم على الوصف 
بالّكورة أو الأنوئة أو الحسمل يكون لوا أو جهالة 
فاضحة إذا لم يكن تعليلًا. والشمليل بهذه الأوصاف 
الاوجه له ويلزمه ما لايقولون بسه. وبعدمه يلزمهم 
التحكم في أحكا الله. وكون الافتراء عليه بخير أدنى 
علم ولاعقل. [إلى أن قال:|] 

.وقد لختص السيّد الآلوسيّ أقوال المفشرين في هذه 
الآية أحسن تلخيص: بقوله في «روح المعاني». [/ذكره 


وأضاف:] 


وأقول :إن قول الرازِيّ : إن علّة تحريم ما حرّموا من 
الأنعام . حي كونها بخيرة أو سائبة أو وصيلة, لاكونها 


8 /المعجم لغة القراً, 


ذكرًا أو أننى أو حملا هاء فيه أن الإتكار عليهم في جعلهم 
إيّاها كذلك , كما هو صعريع آية المائدة , فهو جهل لا. 
أن يكون علّة للتحريم. فالحرام منه مثل الحلال, وما ذكر 


ع 


في التفصيل في الإنكار يذكر لفغ المتقل 
عين الجهل , وهو ما اتفردنا ببيانه آنا 


لم لقنا 


طب : هذء الأنمام التي يدور حوها الجدل, 
واي ذكر في الآ الاب أن خلتهالم. مي 
أزواج - وكلّ من الآكر والأنى يطلق عليه لفظ زوج 
عندما يكون مع رفيقه ‏ زوج من الضّأن وزوج من 
امم فأيَ منها حرّمه الله على أيّ من النّاس؟ أم إِنّه حرّم 


الأزواج ذكر وأ من الإبل ,151712 
البقر. فأتها كذلك حرّم؟ أم أجئتها هي التي حرّمها الله 
على النّاس؟ ومن أين هذا التَحر: 

«آمكلم تاذ 
وشهدتم وصية الله لكم خاصّة بهذا التحريم, فا ينغي 
أن يكون هناك تحريم بغير أمر من الله مسستيقن , لابرجع 
فيه إلى الرّجم را 


م ال ينذا ؟ فحضرتم 


ربع كله إلى مصدر واحد؛ وقد 
لله هو الذي شرّع هذا الذي 


لفديييكة 


يشر عونه. 


عبدالكريم الخطيب: إنكار على امشركين هذا 


الذي شرّعوه من حِلّ بعضها وحرّمّة بعضهاء كبا ذكر 


لله سبحاته وتعال عنهم ذلك في قوله: وَقَالُوا هدو 


4 وقوله سبحانه: <وَفَلُوام في بون هذه 
الآنعام خَالِصَةُ لذْكُورِنَ وَمُحَوْمْ عل أ اجناه 


الأنمام: 174, فهذا هو حكم الله فيها الاباحة المطلقة 


الي ؟ أم أنه حرم عليهم ما في بطون الإنات من 
الأغنام أم ما في بطون الإناث من الممر؟ أمًا ا 


إذا كنتم صادقين في أن لله حمرّم 
شنا متا تدعونه, وكان لديكم ما يدل على تمريم أي 


_ ني الآية الاحفة يبي الأزواج الأريعة الأخرى 
من الأثعام التي خلتها الله للبشسر؛ إذ يقول: وخلق من 
الإبل ذكرًا وأق ‏ ومن البقر ذكوا وأ فأ واحد من 
هذه الأزواج حرّم لله عليكم: اكور منها أم الإ 
ما في بطون الإناث من الإبيل والسقر: وم 


ات؟أم 
الإبلٍ 


الحكم بتحليل هذه الأنمام وتمريها نا 
هو بيد لله خالقهاء وخالق البشر وخالق العالم كله. ومن 


هنا يتوبجّب على كل من بدّعي تحليل أو تحريم شيء 
منهاء إِمَا أن ينبت ذلك عن طريق شهادة العقل, وإمًا أن 
يكون قد أُوحي له ببذلك. أو يككون حاضرًا عند 
الل عند صدور هذا المحكم منه أو نزوله عليه 
ولقد صترّح في الآبة الشابقة بأنه لم يكن لدى 
المشركين أيّ دليل علميّ أو عق على تحريم هذه 
الأنعام؛ وحيث إِنّهم لم يدّعوا أيضًا نزول الوحي عليهم. 
أو الرّة. فمل هذا ببق الاحمال الال فقط . وهو أن 


يدّعوا أنه حضيروا عند أنبياء الله ورسله يوم أصدروا 


هذه الأحكام, وظذا يقول الله هم في مقام الاحستجاج 
عليهم : هل حضيرتم عند الأنبياء وشهدتم أمر الله هم 
بتحليل أو تمريم شيء من هذء الأنمام: آم يا 
إذَْضيكٌُ الابيد 4؟ 

ث إن الجواب على هذا التؤال هو الآغربالتق. 
والتلب. ينبت أنْهم ما كانوا يتلكون في هذا لجأل إلا 
الافتراء, ولا يسندون إِلَا إلى الكذب 


لأنام4 


هذا إن يدوا لا تذبيذ مهم ... 
راجم وش هدة: شُجدَامء 


١١-إنما‏ خم عَلِكُمُ الميئة 
دَما هل 


كانوا يحرّمون ما ذكرنا, من البحائر وغير ذلك :ما حرم 
لله عليكم أتها الّاس إلا الميتة والدّم ولحم الخغزير. وما 


ديج الأنصاب . فسمّي عليه غير الله. لأ ذلك من ذبائح 


أ إلى شعي 
الكلهون 

آلفُخرالرَازيّ : اعلم أنه تعالى )ا حصير المرّمات 
في تلك الأربع , بالغ في تأكيد ذلك الممعر, وزيّّف 
طريقة الكقار في الرّيادة على هذه الأربع تارة. وفي 


نقصانها أخرى, فإنهم كانوا يحرّمون التحيرة والشائية 


والوصيلة والحام. وكانوا يقولون: ما في بطون هذه 
الأنمام خالصة لذكورنا وعمرّم على أزواجنا. فقد زادوا 
في المرمات. وزادوا أيضًا في الحسلّلات؛ وذلك لأثهسم 
الوا لينة والدم ولحم الخغزير وما هل بد لشير اله 
تعالل. فلل تعالى بين أن الحرّمات هي هذء الأربعة. 


وبين أن الأضياء التي يقولون : إنّ هذا حلال وهذا حرام» 
كذب وافتراء على له 


النّيسابوري : ا مراد نكم ا آمنتم وتركتم الكفرء 


لفن 


٠٠٠‏ /المعجم في فقه لقة الترآر 


فكلوا الحلال الطَيّب وهو الغنيمة , واتركوا الخبائث وهو 
الليئة والتم, 


نه سبحانه أعاد تحريم هذه الأشياء في 
البقرة وفي المائدة. والأنعام. وفي هذه التورة قطمًا 
نحو الَخرالرَازي 


لين 


للأعسنار وإزالة للشبية. ثم أدام نمو 
مدتمًا] 

أبوحيّان : لم بين تعالى ما حرّم, بالغ فى تأكيد ذلك 
بالنبي عن الزّيادة فها حرّم كالتحيرة والسانبة, وفيا 
أحلّ كالميتة والدّم. وذكر تعالى تمريم هؤلاء الأريع في 
سورة الأنمام وهذه الشورة [التحل ] - وهما كيان - 


فكان هذا التحريم هذه الأربع مرا ناي في أل +6 
وآخرهاء وأوّل المدينة وآخرهاء فنهى تعال ,أن يحرّموا 


وَيمِلُوا من عند أنفسهم. ويفتروا بذلك على أل] حيآ 


يبزح نف اليه 000 
نحو الشّرييى. لكلف 


أبوالشعود: تمليل يل ما أمرهم بأككله نكا 
رزقهم. أي إِنَا حسرّم هذه الأضياء دون ماتزعمون 
حرمته من البحائر والشوائب ونوها.  )٠0١:1(‏ 

البُروسَوٍ أي أكلهاء وهي مالم تلحقه الأّكاة 
أي نا حرّم هذه الأشياء دون ما تزعمون حُرْمته من 
البحائر والتوائب ونحوهما, وتتحصي الحرّمات فيها إلا 
ما ضمّه إليها دليل , كالتباع والحُمر الأهلية. (0: 
لألوسئ: تعليل ليل ما أمرهم بأكله كما رزقهم, 


تزعمون من البحائر والشوائب 
وتحوها. فلاينائي > ريم غير المذكورات كالشباع والمُمر 
الأهلي 
وقيل : الحصعر على ظاهره, والتباع ونحوهالم حرم 
قبل, ونا حرمت بعد, وليس احص إلا بالتظر إلى 
الماضي . [ثم ذكر قول الفَخرالَازيّ وقال:] 
فتغطّن ولا تتفل 
الطّاطَبائيَ : والآبة بعناها على اختلاف ما في 


هذه الأشياء دون ما 


انكمم 


الفظها ‏ واقعة في أربعة مواضع من القرآن: في سورق 
الأنمام والّحل؛ وهما مكَيتان من أوائل ما نزلت 


وأواخرها. وفي سورت البقرة والمائدة؛ وهما من أوائل 
مزلت بالمدينة وأواخرها وهي تدلّ على حسير 
رمات الأكل في الأربع المذكورة: الميتة والدّم ولمسم 
الخغزير وما أل لفير لله به كبا ثيه عليه بعضهم. 
لقن برس بل يظهر أن هذه هي الحرّمات 
أسلية تي عني بها في الكتاب , وما سوى هذه الأربع 
م الراك تا الي 85 بأمر من ريه وقد 
قال تعال : طمَاانيكُم الؤشول فُحُدُوهُ وََائيِكُم عَلْهُ 
فَانُْوَاك الحشر : . وقد تقدّم بعض الرّوايات الدالّة 
على هذا معني 
عبد الكريم الخطيب: هو بيان لشلك اللآكل 
الخبيثة التي يجب على المؤمن بالله أن بتجتّبها, حقٌّ 
حلالا طيبا. وتلك المآكل الخسبيثة هي 
ليتة , والدّم لحم الخغزير. وما كر اسم غير اسم | 
عليه لفدانيينا 
مكارم الشيراز: 


(لحممم 


ايكون 


ة تحريم ما مُذيّح لفير الله 


حيث كانوا بدلا من ذكر اسم الله عند الذّبح يذكرون 
أسباء أصنامهم أو ليون بشيء ‏ فليست صحَيّة بل 
هي أخلاقتة ومعنويّة؛ حيث نعلم بعدم كفاية علة 
التحليل والتحريم في الإسلام. بلاحظة الجانب الصّمَيّ 
اللموضوع: بل من المحرّمات ذات جانب معنويّ صعرف. 
وحمت بلحاظ تهديب الرّوح والنَظر إلى الجمنبة 
الأخلاقية, وقد يأتي التحريم في بعض الحالات حنظًا 


اللتظام الاجماعي 
فتحريم أكل لحم مالم يُذكَر عليه اسم الله. ا كان 
بلحاظ أخلاقَ. فن جهة يكون التحريم حربًا على 
ارك وعبادة الأصنام, ومن جهة أخرى يكون دعوة 
إلى خالق هذه الم. 
ويستفاد من الحتوى العام للآية والآيات الال 


3 
الإملام يوصي بالاعتدال في تناول الليجوع. ليس 
كالذين حرّموا على أنفسهم تناول الذحم/ واكفت” 
بالأغذية الثبائية. ولا كالذين أحلّوا لأنفسهم أكل 
التحوم أيّا كانت كأهل الجاهلية . والبعض من يدعي 
التَمدّن في عصعرنا الحاضع ,من يبيزون أكل كل لحم 
كالتحالي والشرطان وأنواع الدّيدان. 

جواب عن سؤال: 

وهنا يأتى السؤال التالى: ذكرت الآية 
أقسام من الميوانات المرّمة الأكل أو أجزاتها. والذي 
نعلمه أنَّالحرّم من اللحوم أكثر مما ذكر, 
السّور القرآنيّة قد ذكرت من الحرّمات أكتر من أربعة 
أقسام. كما في الآ 
الآية أربعة أشياء فقط؟ 


ية: ؟ من سورة المائدة, فلراذا حدّدت 


العامة 


وجواب السؤال كب قلنا في تفسير الآية: 140 من 
سورة الأنعام : أن الحصمر الموجود في الآية هو حصير 
أي أن المقصود من استعال (إنَا) في هذه 
لتني وإيطال البدّع التي كان يقول بها المشركون 
في تحريم بعض الحيوانات . وكأنّ القرآن يقول هم : هذه 
أنياء حرام: لامانقولون. 
ونَمَة احتال آخر. وهو أن تكون هذه الحرّمات 
الأربعة هي المرّمات الأصلية أو الأساسية حسيث إن 


الخنقة اذك 


ة في الآبة: ؟ من سورة المائدة داخلة في 


إحدى الأقسام الأربعة 


أمَا الحرّمات الأخرى من أجزاء المسيوانات أو 


ولذاق 


بوعها ‏ كالوحوض ‏ فتأتي في الدّرجة الَانِ 

عكم/تمريها بطريق شه الي يي وعليه فيمكن أن 
يا فتأئل 

ملام 

قضل اله : فمليكم أن لاتأكلوا من ذلك كله, لأ 

لله لم يحرّمه إل لاستخبائه الذي يخرجه عن الطَيب الذي 

أحلّه اله لعباده. سواء كان ذلك لجهة العناصمر الماديّة 


ايكون الحصعر في الآبة حميرًا 


ره فيه. أو لجهة الناممر الرّوسية الشلييّة . وقد 
تحدئنا عن مضمون هذه الآية في ما قدّمناه من تفسير 
لآب الئل في سورة القرة الآبة :19 وفي سورة 


امائدة الآية: * وفي سورة الأنمام الآية :68 فلبراجع 
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بجع دق تل تراه 


بن النفْس الو 
يون 


راجع «ق ت ل - ينونه 


الشمل: ١ه‏ 


94 : ألا إن الله قد حَرّم مكّة يوم خلني, 


التّماوات والأرض؛ فهي حرام برام الله إل اجيم 
القيامة, لابُشْر صيدها ولايُمضّد نجرهاء ولا شق 
خلاها, ولاتحللتطَها إلا لنسد... (المرومي: 
أبن عباس : أي جعلها حرمًا 
الطَبري : وهي مكة, الذي حرّمها على خلقه أن 


5-34 


كج 


.يسفكوا فيها دما حرامًا, أو يظلموا فيها أ. : 

صيدهاء أو يُتتلى خلاهاء دون الأوثان التي تمبدونها 

يها المشركون. 03000 
نحو ابي 52-5 


قد ثُرنت (التى حَرتها وقد قرئ بها 
الكنّها قليلة, فلالّتى) في موضع خفض من نعت البلدة 


0 
تحريها هو تعظيم متها والكف 
ف تانها رقبوزنا: 03 


0 5 
الطُوسي : إن الطَبريٍ وأضاف:] 


وقيل: أحرّتهَا) حت أمن الوحش فيهاء فلا يعدو 
الكلب على الغزال , ولا على الطَير . ولو خرج من الحرّم 
النفرأشد التفور. لمكن 
بدي : و الطَبرِيَ وأضاف:] 
وقيل: حرّمها على الجبابرة حت لايتملّكها جسبار 
ويدّعيها لنفسه افك 


ووصف فاته بالتحري الذي هو 
خاصٌ. وصنها فأجزل بذلك قسمها في الشرف والملرٌ. 
ووصنها بأنها ممرّمة, لاينتبك حُْمتها إلا ظالم مضاد 


اب ألير» 
أخلاها ولا يُعضّد شجرّها, ولا يُثّر 
تيا . واللاجئ إليها أمن. لعجن 


وف قوله: احَرّها) تعديد نعمته على 


قريش. في رفع لله تعالى عن بلدهم الغارات والفنتن 


في ال 
قوله: الى يهاه فترئ 
الى حرْتهَا). وا وصفها بالتحريم لوجوء. 

أحدها: أن حرّم فيها أشياء على من يحج. 

وثانها: أنَالاجئ إليها من 

وثاتها: لاينتهك حُرْمته إلا ظالم. ولا يُعفّد 


بل من الله تعالى, فكأنّه قال: ل علمت وعلمتم أنه 
سبحانه هو المتول هذه اللعم, وجب عل أن ليت 
بالعبادة لم 
الشرطْبِيَ : [نحو المفشرين وأضاف:] 
وقراً ابن عباس: التي حَوته) نهنا ل(الجلةة) 


وقاءة الجباعة (لذِى) هو في موضع نصب نحت 
لاوا 
ولو كان بالألف واللام لقلت: المْحَرمها. فإن كانت 
نعنًا لللمدة قلت : المُحَرٌيها هو لابدّ من إظهار المضمر 
مع الألف والام. لأ الفمل جرى على غير من هو له 
فإن قلت : وَالَذِى حَرمَهَا4 م تمتح أن تقول: هو 
مرحم 


أبوحَيّان : واالبلّة): مكة, وأسند الشحريم إللله 
تش ريا لها واختصاصًا. ولا تمارض بين قوله: «ألَذِي” 
خَيْمَهَا» , وفوله 9# : «إن"ّ إبراهيم حرّم مككة ولق 
حرّمت المدينة»؛ لأنّ إسناد ذلك إلى الله من حيث كان 
.بقضائه وسابق علمه , وإسناده إلى إبراهير من حيت كان 
ظهور ذلك بدعائه ورغبته , وتبليغه لأمته . | قال نحو 


ابنعطية وأضاف:] 


وقراً الجمهور (الْى) صفة للرَببُ).وقرا أبنتسموه 
وابنعباس (التى حَْتهًاا صفة ل(الَلدة). ‏ (9: 01١‏ 

أبوالشعود: «(الجِلَدَة) هي مكّة المظّمة, 
وتخصيصها بالإضافة لتفخيم شأنها وإجلال مكانهاء 
والتعرّض لتحريه تعالى إيّاها تشريف ها بعد 
اوتعظيم إثر تعظيم, مع ما فيه من الإشعار بعلّة الأمر. 
وموجب الامتثال به . كما في قوله تعالى : ( ليد 


الييتٍ ه ألْذِى 
خَؤبٍ» قريش: 5 4, ومن الأمز إلى غاية شناعة ما 
قعلوا ها 

ألا برى أنّهم مع كونها حرّمة من أن تنك حُرْمتها 
باختلاء خلاها وعَضّد شجرها وتتفير صيدها. وإرادة 


الإلحاد فيها بوجه من الوجوه. قد استمرّوا فيها عسل 


تعاطي أفجر أفراد الفجور. 
تركوا عبادة ريه ونصبوا فيها الأوثان. وعكفوا على 
عبادتهاء قاتلهم الله أنّ يؤفكون. 


أشنع آحاد الإلحاد؛ حيث 


أنه . والتعّض لتحريه تعالى إيّاها إجلال لما, 
أوتمنام: ييرّمها من انتهاك حُرْمتها بقطع شوكها وشجرها 
ناا وتفير صيدهاء وإرادة الإلحاد فيها بوجه من 
حرّمها الله ولم يجحسرّمها 


الناس» أي كان تحريها من الله بأمر سماويّ لامن الّاس 


:ةوف اميت : «إن 


باجتهاد شرعي. وأمًا قوله ل : «إنّ إبراهيم حرّم 
مكّةه فعناء: أظهر الحرمة الثّابتة. أو دعا فحرّمها الله 
حرمة دائة. 

ومعنى الآية: قل لقومك ياحمد : أمرت من قبل الله 


أن أخصّه وحده بالعبادة, ولا اتذ له شريكاء قاعبدوه 


أنتر ففيه عرّكم وش فكم, ولا تتخذوا له شريكً , وقد 

ثبت عليكم نعمته يتحر بلدتكم. 
الآلوسي : [مثل أب امود ثم قال:] 
ولا تعارض بين ما في الآبة من نسبة تحريها إليه عر 

وجل وما في قوله عليه الصّلاة والتلام: «إنّ إبراهي 


الحلا 
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نيلا حرّم مكّة وأنا حرّمت المدينة. 
إبراهي نه , لأنّ ماهنا ب : 
وماني الحديت باعتبار أن إبراهيم يك مظهر مكمه عر 
لقم 


رالمشار إليها بهذه الإشارة مككّة 


هذ الْْدَةِ اذى حَوْمها4 وفيه تعريض لهم؛ حيث 
كفروا هذه العم نعمة حرمة بلدتهم؛ ولم يشكروا لله 
بعبادته. بل عدلوا إلى عبادة الأصنام 

مكارم الشميرا 


لملتي4) 


أعبد رب هذه البلد: 


دَأنّذِى حَوْمهَاِ وجمل لما خصائس رأيكثانًا 


وحرمة, وأموا أخر لاتتمتع بها أية لدة 6ق 


الأرض 2 

فضل الله : فهو الذي خلقها بجبالها وس وكها تأي" 
.وحيوائهاونباتها, وهر الذي أعطاها صفة القداسة عندما 
جعلها حرّمًا آمنًا يأوي إليه كلّ الّاس, من دون أن 
يخافوا عدواء حينا حرّم فيها 


.ويقوم به. وإذا دعوتكم لرفض عبادة الأصنام من مرة 


أنه مصنوهة من الأججار أو الأخشابة فإلني . 


الرّافضين لذا العم 


0٠ الأعراف:‎ 


لين 

: طعام أهل الجن وشسرابها. 
الطَرَي 1ك 
اقلم 


لك 


طلبواشيئًا من نعي الج . فأجابهم أهل 
الجنّة بتحريم ا منع لاتحريم المبادة, فقالوا: هن لله 
حَدْمَهُمَا عَلَ الْكَافِرِينَ4 طوس + حلم 


3 أي ماء الجئّة وطعامها تحر يم منع 


كم 
الومَتْشَريّ : منعهم شراب الجنّة وطعامها, كا منع 
المكلف ما يحرم عليه ويحذر , كقوله 
طم الكرى * 
نكما 
مثله الشّرييوة. لحن 


أبوالبركات: وم يقل: حرّمه. وإن كان التقدير. 
أفيضوا علينا أحد هذين , لأنّ ا هاهنا للإباحة , وهي 
لتجويز الجمع , كتوهم: جالِس الحسن أو ابنسيرين,. 
فيجوز أن يبتع بيتهاء فأسيهت الواو التي للجمع 
فسّملت عليها. وإن كانت «أو» لتجويز الجمع , والواو 
الإيجاب الجبمع. 


والّليل على أَئّهم يقيمونها مُقامهاء قول الشّاعر: 


وكان سيّان أن لايسرحوا نما 

أو يسرحوه بها واغبرّت الشوح 
نكيلف 

أي منعهم شراب الجئّة وطعامها. 

كا بنع المكلف ما يحرم عليه, وهذه نهساية الحسرة 


والمنيبة , أعاذنا الله منها. لمكن 
بصن 
وإخبارهم بذلك هو عن أمرال. ‏ (00:4. 


أبوالشعود: أي منعهها منهم منما كذّيًا. فلا سبيل 
إل ذلك قلمًا كبحقي 
رشيد رضا: الحرام في الغة: اللمنوع. والشحيع! 
وهو ا منع, قسبان : تحريم بالحكم والتكليف كتحرمم اله 


الفواحش والمشكرات, وأرض المَرم أن يؤخة يدها أ 


الرطب. 

وتحريم بالفمل أو القهر, كتحري الجنّة وما فيها على 
الكافرين في هذه الآبة. وفي قوله: إن تن شرف باه 
3 ب الْجَنَّ مويه التَارُه المائدة: الا, 


أي قال أهل اممّة جوابا عن هذا الاستجداء: إ 
حرم ماء الجن ورزقها على الكافرين كبا حرّم عمليهم 
دخوهاء فلايكن إفاضة شيء منهما عليهم وهم في الثار. 
فإنّ هم ماءها المحميم , وطعامها من الطعريع والزقوم 
لوعن 
جخزتهُها غل الْكَافِين» 
إشارة إلى أنّ أعل الجن بأنفسهم. ليسوا هم الّذين 


عدع/ 0 


ون عن إعطاء شيء من هذه اَم لأهل الثار, لألله 
الإعطاء, ولا أئّهم يحملون حقدا 


أو ضغينة على أحد في صدورهم. حدق بالنسبة إلى 


أعدائهم, ولكن وضع أعل الثار إفا هو على نحو لايمكن 
أن يستفيدوا من نعم الج 
١‏ الميرمان ‏ في الحقيقة ‏ نوع من لمان 


الل 


عفدن السام 4 

أبن عباس : (وَحََمُوا) على النساء. 
طبري : وتحريم ما حرّمت عليهم من أمواهم. 
فقتلرا طاعة ها أولادهم . وحرّموا ما أل لله لحم 
وجعله ظم رزقًا من أتعامهم. تحدم 


يلل 


الُوْسيَ : يعني ما حسرّموه على نفوسهم من 
الحرث, بزعمهم أنه حَجْر. وقال الحستن: إن راجع إل 
الأنعام . وقال الرّمَاني الايبوز ذلك لأئّها بحرّمة عليهم 
لق 


يحجّة العقل حثى يأتي بسمع 
البعويّ : يعني التحيرة والنّائبة والوصيلة والحام. 
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لدي 

نحوء أبوالكعود (؟. 10 والْرُوسَوي (*: 

١‏ والآلوسي له ب 

الأنام والمحرث الذين زعموا أنه 

قن امسن واعقرض عل بن عيسى على هذا 

فقال: الأنعام كانت حررّمة حقٌ ورد الشمع فا قاله غير 

صحيح 


القَرطبيٍه أسير بنسراتهم لّأيهم البياذة 
وترم الإحيرة وخيرها بنقرهم ا 
مكارم الشيرازيّ: في هذه البارة إدلت أخوي” 
لأعباهم. فهم أوَلَا: حرّموا على أنقسهم الدمَمَة لي" 


رذقهم إِيَاها وحلّلها عليهم, وكانت ضعرورية لحياتهم, 
فنقضوا بذلك قانون الله. 

وهم ثانيًا: افقروا على الله قائلين: إن هو الّذي أمر 
بذلك لأنحيق 


م على الذين هادواإنَا هو 
كعم 


أبنعطيّة : ا ذكر الله عر وجل ما حرّم على أي 


حاتد ود أعقب ذلك بذكر ما حرّم على اليهود, لما في 
ذلك من تكذيبهم في قوهم: إن أله م يرّم علينا 
ونا حرّمنا على أتفسنا ما حرّمه إسرائيل على نقسه, 
وقد تقدّم القول في سورة البقر: كلامم 

أبوحيّان: مناسبة هذه لما قبلها أنه لا بين أن 
التحر إلا يستند للوحي الإطي. أخبر أنه حرم على 
بع الأمم التابقة أشياء كبا حم على أهل هذه امل 
أشيا. نا ذكرها في الآبة قبل . فالتحري إنا هو راجع 
إلى لله تعالى في الأسم جسيعها. وفي قوله: احرش 
تكذيب الهود في قوطم :إن ل ل جرم علينا شيئًا. وا 
حرّمناعلى أنفسناماحرّمهإسرائيل على نفسه. (4 18]) 

بيني :أي بسبب ظلمهم عليهم. 481:0 

بكارم الٌيرازيّ : في الآيات الشابقة حيرت 


الحيوانات للحرّمة في أربعة. غير أن هاتين الآستين 


تشهران إلى بعض ما مُرّم على اليهود بي أن أحكام 


الونيين الخرافية. والجهولة لاتسطق لا على أحكام 


الإسلام. ولا على دين اليهود» بل ولا عل دين المسبيح 
الذي يبع في أكثر أحكامه الّين الهودئ 

إن قد ممح في هذء الآبات أنّ هذا التو من 
الحرّمات على اليهود. كان له طابع المعاقبة وصفة الممازاة, 
واو أن البيود لوتقترف مااقترفتهمنالجنايات والمقائفات 
3 اق عليها حقٌّ هذه الأمور. وعلى هذا الأساس 


وهذا يقول سبحانه في البداية :9 
حَرْمنا كل ذى ظثٍ . 


الكنلكقم 


نحوه الرَجَاج القنمل 
الشّدّيٌ: أرادوا له المرضمات, فلم يأخذ من أجطا 
من الّساء. وجمل النّساء بطلين ذلك ليغزلن أمخ 


أبى أن يأخذ, فقالت أختد: هَل 


لق 


3 


أي منناء أن يرع منهن. 
نحو الطَبري ,)4١ 3٠‏ والميهديَ (10: 1308 
والبتّويّ (7: 016), وأبوحيا 
61/15 ؟), وأبوالُعود (6: 0016. 
عبد الجبّار: المراد به الصعرف والمنع لاالتحرم في 
فيقة, وذلك كقوله تعالى في أهل الثار: إن اله 
حَوْمَهُمَا عَلَ الْكَافِرِينَ» الأعراف: 0٠‏ 


الماوزديّ: [نقل قول ابنعّاس التاني وقال:] 


3 


ان للا لالكاء 


لمم 


عرم/ا0ة 


وهذا تحريم منع لاتحريم شرع. [#استشهد بشعر] 
الخرفذا 
تاه مناه مي ويتفاخة البنده 


95 الا أنَ هناك تيا عن الفعل . 


[#استشهد بتعر] 
ومثله قوهم: فلان حرّم على نفه كذا بالامتناع 
منه. كالامتناع بلي 0 
الإمَخْشَريٌّ : التحريم: استعار للمنع. لأنّ من 
حرم عليه التّيء فقد مُبعه, ألاترى إلى فوطم : «محظور 


وحَجْرء وذلك لأنَالله منعه أن يرضع نديًا. فكان 


١ 
0139 :6( لايقبل ندي مُرضع قد حقٌ أههم ذلك..‎ 


بن يقتضي أَنَالله تعالى خصّه من الامتناع. 
م ندكي النساء ما يشدّ به عن عرف الأطفال» وهو 
م تنوم 
آلتسرالوازي : إعلم أنّ قوله: «خرّفنًا...> 
بقتضي تحريها من يله فإذا لم يصح بالتيئد والبسي 
لتعدّر التّمييز , فلابدٌ من فعل سواء. 
وذلك الفمل يحتمل أنه تعائى مع حاجته [موسى] 
إلى اللَبن أحدث فيه نفار الطبع عن لين سائر النّساء. 
فلذلك لم يرضعء أو أحدث في لبنهن من اّمم ما ينقر 
عنه طبعد, أو وضع في لبن أمَه لذّة فلمًا تعرّدها لاجرّم 


للتحريم على صب غير مكلف, أي منعنا مومى أن 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


نا 
يرضع من المرضعات ويشرب لبن غير أَمّه, بأن أحدئنا 
فيه كراهة ثدي النساء والتقار عنها. 

الآلوسيّ : أي منعناه ذلك. فالتّحريم مماز عن 
امنع. فإمن رم عليه شيء فقد منعه. ولا يح 
التحريم الشرعيّ, لأنَ الي ليس من أهل التكليف. 
ولادليل على الخصوصية للها 


لتبحوم 


لله ل يرد لموسى أن بيرتضع من الأبان الملؤئة بالماا” 
الملؤنة بأموال الشرفة ؛ أو الملوثة بالإجرام والوظرة؟؟ 
وغصب حقوق الآخرين. وأا أراد موسى أن ير تضم 
من لبن طاهر كلين أنه. ليسططيع أن بجع بي 
الأرجاس , ويمارب الآفين. 

فضلالله: اهفل عل مل أله نض 
عا جعلهم بعيشون مشكلة صعبة في اتعذاب 
على حياته, وكانت أخته قد اققريت من الم 


لكلنللن 


خَل ليجع الولد إلى أنه من 
خلال إحساسها الخ بأنّ هناك وضمًا غيبيًا خفيًا 
التحقيق الوعد الي بعردت إلى أن 
بالإهام التاخل الذي كانت 


في ماكانت تعيشه 


في وعيها الخال 
5255 


الشتران: بأ 
أبنعيياس : مثل لحم الإيل وشحوم البقر والقسام 
والتبت, وغير ذلك لفق 


الحسّن : كان رم عليهم أشياء: فجاءهم عيسى 
لبِحلّ فم الذي حرم علهم. يبتغي بذلك 
شكرهم ١الطَري‏ ع كما 
قتادة : كان الذي جاء به عيسى ألين ما جاء به 
موسى» وكان قد حرم عليهم فيا جام به موسى :لوم 

اللإبل والقروب, وأشياء من الطلير والميتان. 
الطَرَي + 045 


إيجُوع؛ لحوم الل والتحوم, لا بت عيسى 

أحلها طم, ويمث إلى اليهود . فاختلفوا وتفرّقوا 
طبري + 147 

الزجاج: أي م أل لكم شين شير برهان. فهو 
حق عليكم اتنباعي. لأنيّ أتتكم بيرهان, وتحصليل 
طييات كانت حرمت عليكم 

قال أوعبيدة: ممنى < َأ َكُمْ بض الى م 
م» معناء كل لذي حرم عليكم . وهذا مستحيل في 
وفي التفسير وما عليه العمل 


تسراك مغزلة إذالم أرضبا 


أو يعتيق 


بعض التفوس جمائها 
قال: الممنى «أو يعتلق كلّ اقوس حمامهاء وهذا كلام 
تستعمله الّاس , يقول القائل: بعضنا يعرفك, يريد أنا 


أعرفك . وهذا إنَا هو تبعيض صحيح. وإننا جاءهم 
عيسى بتحليل ما كان حراًا عليهم. قال اف عزوجل 


لَهُمْ النساء: ,13١‏ وهي نمو الشّحوم وما يتبمها في 
التُحريم. فأمًا أن يكون أحلّ هم القتل والشّرقة والرّنى 
تحال للنفلقا 

الطُوسيّ: إِنَا أل مم لمسوم الإبل والقُروب 
وأشياء من الطير والحيتان, ما كان حسرّمًا في شرع» 
موسى نال , ول يمل جميع ماكان عررمًا عليهم من الم 
والقصب والكذب, والعبث وغير ذلك. فلذلانو قال 


«بغض الى غزم لم4 [ونقل ماقدة أ عي 
وَالَجَاج ثم قال:] 

يوس الآيه ما ذكره أبرفلة. وجاط مق 
الفسرين: أن قومًا من اليهود حرّموا على تفوسهم أشياء. 
اما حرّمها الله علبهم . فجاء بتحليل ذلك. 

قال الإمَانيَ: تأو بل الآبة على ما قا 
أن يوضع «البعض» في موضع «الكلّ» إذا كانت هناك 
قريئة تدلّ عليه. كبا يجوز وضع «الكلّ» في موضع 


لكنّه ليتنع 


اللاي 
: وما حرّم له علهم في شريعة 
لزي لكوي والأوب وموم الإيل والشمك وكلّ 
ذي فر فأحلّ هم عيسى بعض ذلك . قيل: أل هم 


00000 
من السمك والطّير ما لاصِئصئة له, واختلفوا في إحلاله 
لحم الشبت. 
وقرئ (خَرَم عَلَيكّ) على تسمية الفاعل. وهو ما 
أواك عر وجل أوموسى 989 , لأ 
ل عليه , ولأنّه كان معلومًا عندهم . وقرئ 


لعل 
إلى ما حرّمه الأحبار بعد موسي 


إلى حقائتها 


بفتح الحاء والراء المشدّدة . وإسناد الفعل إلى اله تعالى أو 
إلى موسى 26 
لخر لوازي : فيه سؤال: وهو أله يقال: هذه 


للنلققا 


اقضة ما قلها. أن هذه الآية الأخيرة 


5 أنه لاتناقض بين الكلامين١‏ وذلك لأن 
اة الاممنى له إلا اعتقاد أن كل ما فيها فهو 
حقّ وصواب, وإذا لم يكن التاني مذكورًا في القوراة. م 
يكن حكم عيسى بتحليل ما كان تحرّمًا فيها مناقضًاء 
لكونه مصدقًا بالتوراة. وأيضًا إذاكانت البشسارة 
اذ ل يكن نيه 


غ188 توعر ةي 
ىليا , وشرعه مناقظًا 


ال بعضهم: همي ما غير 


أحكام التوراة. قال وهب بِنمُنَيْه: إن عيسى 92 كان 


الفة القرآن... ج١١‏ 


٠/المعجم‏ في 


أحدهما: أنّ الأخبار كانوا قد وضعوا سن عند 
أنفسهم شرائع باطلة, ونسبوها إلى موسى. فجاء 
عيسى لل ورفعها وأبطلها. وأعاد الأمر إلى ما كان في 
زمن موسى 886. 

الثاني : أن الله تعالى كان قد حرّم بعض الأشباء على 
الههود عقوبةٌ هم على بعض ما صدر عنهم من الجنايات ٠‏ 
كما قال لل تال : لقَبِظلمٍ 


الذينَ هَادُوا حَدْمْنًا 


القوراة, وم يكن ذلك قادمًا في كونه مصدَقا لورلا 


على ما بْنّا. ورفع السّبت, ووضع الأحد اما مقامه, 
وكان تمن في كلّ ما عمل , لا نا أنّ اناسع والمنسوخ 
كلاهما حقّ وصدقى لمكم 


+ قال بعض المفشرين حرم 
إشارة إلى ما حرّمه الأحبار بعد موسى وعيرّ عره. فكأن 
عيسى رد أحكام الثوراة إلى حقائقها التي نزلت من عند 
لله. [إلى أن قال:] 


م في قول الرجَاج ] ليس بصحيح , 
على مدلوله إذ يريد نفسه فهو تبعيض صحيح وكذلك 
أستدلال من استدل بقوله: 

إن الأمور إذا الأحداث برها 

بوخ ترى في بعضها خللا 
؛ إذ ليس كل ما دبّره الأسداث 


يكون فيه الخفل 
وقال بعضهم : لايقوم «بعض» مقام ٠‏ 

دلت قرينة على ذلك , نحو قوله: 

أبا سنذر أفنيت فاستبق بعضنا 


حنانيك بعض الشَيرٌ أهون من بعض 


أهون من كله .اه , وفي ذلك نظر 
(كنحكن 
أبوالشعود: أي في سريمة موسى عليه الصسلاة 
تامسن التحوم والثّروب والسشمك ولموم الإيبل 


بريد بعض ال 


والممل فى الشبت. 
أَجِلّ هم من السشمك والظّير ما لاصلص له. 
في إحلال الثيث. 


وقرئ احَرّمْ) على تسمية الفاعل . وهو ما بين يدي 
أو لله عرّوجل. وقرئ احَرُمٌ) بوزن «كَرُم» وهذا يدل 
على أنّ شرعه كان ناسضًا لبعض أحكام الشوراة, ولا 
ينل ذلك بكونه مصدقًالهاء لما أن التسخ في الحقيقة بيان 
وتخصيص فى الأزمان. 

وتأخير المفعول عن لحار وامجرور لما مرّ مراًا من 
المبادرة إلى ذكر ما يسْرَ الفاطبين, وللتشويق إلى ما 
عر العم 


الآية جاءت على لسان 
ليع لا لذي يقول : جثت أُؤْكد لكم الثوراة وتيت 
أأصوها ومبادئهاء كما جئت لأرفع الحظر لذي كرض 
عليكم , بالنّسبة لبعض الأشياء في دين موسى. بسبب 
عصيانكم. مثل منع لحم الأباعر, وبعض شحوم 
الحيواتات , وبعض الطّيور. والأسباك. 


اسوف نيد في تفسير الآبة 


خرن ةك 
أنه بسبب عناد بعض جماعات اليهود وطغياتهم حرّم الله 


لهم بض اتات من ال فيكم الع ادا 


!/ أ هذه الظورات حلت هم مرة أخرى» يبركة 


راد 18 ليك 


اف وَطبعونِ4 آل عمران: .0٠‏ 


؟-آلزاني لابنجع إل 
لاينجحها لا زان آذ شرك 


20101111 


عدم/الة 


مثله عمرو بن سالم. 

غرء شل 

الطَبَريّ :كل هؤلاء الأواتي ستاهن الله تعالى وبين 
تحريهن في هذه الآية, ححرّمات غير جائز نكاحهن؛ لمن 
حرّم لله ذلك عليه من الرّجال, بإجماع جميع الأئة. له 
اختلاف بينهم في ذلك إلا في تهات نسائنا اللواق لم 


يدخل بن أزواجهن 


١(الطَبرَي‏ 4 063 
ملا 


موارد الخلاف فراجع ] 1 يفن 

الرَّجاج :هذا يستى التحري المبهم , وكثير من أهل 
الملم لايفرّق في المبهم وغير المبهم تفريقًا مقمًاء وإنا 
"كان يسمي هذا المبيّم: من المحرّمات , لأنْه لايع بوجه 
ولأببب. واللاحق به <وَأمَهَائكُمْ أل أَرَضَفكُم 
5 مِنَ الإضَاعَةٍ» النساء: 17. والرّضاعة قد 
أديليت هذه /فيرّمات في الإيهام 

الطُوْسي: الئاس تمن ١‏ 
ومايمري بجراها كقرل. «خوعك عَلكُمٌ الميتئه 
المائدة: +. بجملة لايكن التَملّق بظاهرها في تحريم 
شيء. وأا يحتاج إلى بيان, قالوا: لأ الأعيان لاتحرم 
ولا تل ونا يحرم التصدرّف فيهاء والتمعزف يختلفء 
افيحتاج إلى بيان التصرّف الحرّم , دون التصيرّف المباح. 

والأقوى أئها ليست جملة. لأنّ الججمل هو ما 
لايفهم لراد بعينه بظاهره؛ وليست هذه 
لأنَ المفهوم من ظاهرها تحريم العقد عليين؛ والوطئ. 
دون غيرهما من أنواع الفمل, فلا يحتاج إلى البيان مع 
ذلك. وكذلك قوله : حُوْمَتٌ عَلَيكُم اْمَيئَةُ» المفهوم 
الأكل, والبيع , دون التظر إليهاء أو رميهاء وما جرى 


عم 


أن هذه الآية 


/العجم في فقه لفة القرآن.. اج ١١‏ 


بينَاه من قوله : ل وَلَاتْكحُوا 


ابعده: ع2 


الفقه, فلا نطول بذكره هاهنا 
وقال؛] 

فالهرّمات من التسب الأتهات. ويدغل في ذلك 
أتهات الأتهات وإن علون, وأتهات الآباء مثل ذلك؛ 
والبنات ويدخل في ذلك بنات الأولاد وأولاد البنين 
وأولاد البنات وإن نزلن: والأخوات . سواء كن لأب وأم. 


أو لأب أو لأم) وكذلك المئات والخالات . وإن فلوية 


ذكر قول أبنعبّاس 


من جهة الأب كن أو من جهة الم وبنات الأح رماتو 
الأخت وإن نران. 

والرّمات بالشبب الأمهات من الرضاعة, 
والأخوات أيضًا من الّضاعة, وكلّ من يحرم بالتبب 
يحرم مثله بالرضاع. لقوله يْ: ديحرم من الّضاح ما 
يحرم من التسب». وأهات النساء يحرم بنفس العقدء 
وإن لم يدخل بالبنت. على قول أكر الفقهاء. (181:5) 

نحوء الميِديّ (1: 471), والرّاونديّ (؟: 41). 

القَبْريّ : تق انتراح امعاني التي لأجلها حصل 
هذا التحريم محال من الأمر, لأنَ اشر غير معقل. بل 


الحقّ تعالى حرّم ما شاء على من شاء, وكذلك الإباحة , 
ولا علّة للشّرائع بحال, ولو كانت الحرّمات من هؤلاء 
محلّلات [بمرّمات”"] لكان ذلك سائمًا 


للق 


البقوي الله تعالى في هذه الآية الحررّمات 


بسبب الوّصلة. وجملة المحرّمات في كتاب الله تعالى أريع 
عشرة: سبع بالتّسب, وسبع بالكبب. 

فا التبع بالتتبب. فنها. 
والتتابعة الخصنات. و. 


الْمَخْشَرِيٌ: تحريم نكاحهنّ لقوله: هوَلَا تَكِحُوا 
ها تكح بكم ين ااه ولأ تمريم نكاحهنٌ هو 


من تحريهن كا بهم من تيم المخمر تخريم 


تترّهاء ومن تحريم لحم الخغزير تحريم أكله. 


كفلم 


نحو مربي (1 9 والهرُوسَرَي 081:50 
أبن عَطيّة : حكم حرّم الله به سبمًا من اللسب. 
وسنًا من بين رضاح وصهر, والحقت الشنّة المأثشورة 
سابعة؛ وذلك الجمع بين المرأة وعمّتهاء ومطضى عليه 
الإجماع. [إلى أن قال:] 
وتحريم الأّهات عام في كل حال لايتخختص بوجه 
من الوجوه. ويسميه أهل العلم: البيم, أي لاباب فيه , 
ولاطريق إليه, لانسداد التحريم وقاته, وكذلك تمريم 
البنات والأخوات. [وأدام نو الُوسي فراع ] 
فدهن 


لا 


2 


13 كذا في المتن. 


الايتعلق بالأعيان. 07 يتلق بأفعال المكلّقء 7 
باخلاف ما أضيف ليه فإذا ضيف إلى مأكول نحو قوله 


تَنِكَةٌ وَالدّمٌ» . المائدة: *. فالمراد 
الأكل, وإذا. أضيف إلى السام فا مراد العقد. 0 
حُرّم عليكم نكاح أتهاتكم. فحذف الضاف وأفي 
المضاف إليه مقامه . لدلالة مفهوم الكلام عليه. وكلّ 


أو من جهة 


اينات يت يا تيز أن 


لكل 


القَخْرالَازيّ : اعلم أله تعالى نص على تحسريم 
أربعة عشر صنفًا من اللسوان: سبعة منهنٌ من جهة 
التتسب, وهنّ: الأئهات والبنات والأخوات والسيات 
والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت . وسبمة أخري 4ه 
من جهة التّسب : الأئهات من الرّضاعة والأخوابك :6 
الرّضاعة وأئهات النساء وبنات الساء بغر ط آي 


يكون قد دخل بالتناء ‏ وأزواج الأبناء والأباء ]46 


وف الآية مسائل: 
أول: ذهب الكرخيّ 
التحريم فيها إلى الأنهات والببنات , 


إلى أن الآية حملة. 


إضافة هذا اتُحريم إلى بعض الأفعال التي لاليكن إبقاعها 


في ذوات الأتهات والبنات. أوى من بعض. فصارت 
الآية جملة من هذا الوجه. 


والجواب عنه من وجهينة 


وَل تَنْكْكُواقا 
تح اباميه التساء ", يدلّ على أنّالمراد من قوله. 


ل أتهَائكُْ» حرم نكاحهن 

ي: أن من المعلوم بالطرورة من دين محمد كل 
أن المراد منه: تحريم نكاحهنّ, والأصل فيه: أن الحرمة 
والإباحة إذا أضيفتا إلى الأعيان فالمراد تحريم الفعل 
اطلوب متها في الُرف . فإذا قل : حرمت عليكم المينة 
والدّم. فهم كل أحد أنّ ا مراد تحريم أكلها. وإذا قبيل: 
حرمت عليكم أتهاتكم وبناتكم وأخوانكم فهم ككل 
أحد أنّ المراد تحريم نكاحهنٌ, ولا قال عليه الصّلاة 
والتلام: «لايحلٌ دم امرئ مسلم إلا الإحدى معان 
كلاث» فهم كل أحد أن اللراد لايحلٌ إراقة دمسه. وإذا 
كانت هذه الأمور معلومة بالطّعرورة: كان 
الشبأت فيها جاريًا بجرى القدح في الديهيّات وشبه 
التوكتطائية. فكانت في غاية الركاكة . ولله أعلم. 


إلفاء 


بلى عتدي فيه بحث من وجوه أخرى: 


هو الله تعال. وما لم يثبت ذلك لم تفد ال 
ولا سبيل إليه إلا بالإجماع. فهذه الآية وحدها لاتفيد 
شينًا. بل لابدَ معها من الإجماع على هذه المقدّمة. 
وثانها: أنّ قوله : هحُومَتْ عَلَيِكُمْ» ليس نضا 

نبوت التحريم على سبيل التأبيد. فإ القدر المذكور في 
الآية يكن تقسيمه إلى المؤيّد, 
خُرت عليكم أتهانكم وبناتكم إلى الوقت 
الفلا فقط . وأخرى : خّمت عليكم تهاتكم وبناتكم 


ثار؛ 
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يدا مخلدًا. وإذاكان القدر المذكور في الآبة صالم لأن 


من دلالة منفصلة. 


خطاب مشافهة . فيخصّص بأولئك الحاضعرين» فإنبات 
هذا التحريم في حقّ الكل نا يستفاد من دليل منفصل. 

ورابعها: أنّ قوله: «خوعت عَلَكُم أكهائئ» 
إخبار عن ثبوت هذا التحريم في الماضي , وظاهر الفط 
غير متناول للحاضعر والمستقبل. فلا يُعرّف ذلك إل 
بدليل منفصل. 

وخاسها: أنّ ظاهر قوله: 9حُوْمتْ عَلَيِكُم 
تائم بقعضي أله قد حرم عل كل أحد بل 
أهاتهم وجميع بناتهم. ومعلوم أنه ليس كذال جك 
المقصود أنه تعالى قابل الججمع بالججمع . فيقتخطى مقائلة. 
الفرد بالفرد , فهذا بقعضي أن الله تعالى قد حرّم عل كل 


أحد أَمّه خاضّة , وبنته خاصّة . وهذا فيه نوج عدول عن 


الفذاهر, 

وسادسها؛ أن قوله: (حُرّمَتُ) يُشعر ظاهره بسب 
الميل؛ إذ لو كان أبدا موصوقًا بالحرمة لكان قوله 
احُومَْ) تحرينا ماهو في نفسه حرام . فيكون ذلك إيجباد 
الموجود. وهو محال؛ قثبت أن المراد من قوله: احرْمَتٌ) 
ليس تحديد التحريم حٌ يلزم الإشكال المذكورء بل 
المراد الإخبار عن حصول التحريم؛ فثبث بهذ الوجوه 
أنّ ظاهر الآبة وحده غير كاف في إثبات المطلوب؛ وله 
أعلم 


المسألة الثانية: اعلم أن حرمة الأنهات والبنات 
كانت نابتة من زمن آدم بلي إلى هذا الزمان. و! 
حِلّ نكاحهن في شيء من الأديان الإشيّة, بل أن 
زراتت رسول الموس قال يله . إلا أن أكثر المسلمين 
افقو عم أنه كان كذَابا. ما نكاح الأخوات فقد ئُقل أن 
ذلك كان مباحًا في زمن آدم مله , وا حكم الله بإباحة. 
ذلك على سبيل الشعرورة. 

ورأيت بعض المشايج أنكر ذلك. وقال: إن تعاللى 
كان يبعث الحواري من اله ليروج بهن أبناء آدم للف , 
وهذا بعيد, لأنّه إذاكان زوجات أبنائه وأزواج بنانه من 
أهل الجن , فين لايكون هذا النسل من أولاد آدم 
/فقط , وذلك بالإجماح باطل. 

وإذكر العلباء أنّ الشبب لهذا التحريم: أن الوطاء 
37ل وإهانة. فإنّ الإنسان يستحبي من ذكره ولا قدم. 
يليد قكالموضع الخالي . وأكثر أنواع ا 
إلا بذكره. وإذا كان الأمر كذلك وجب صون الأنّهات 
عنه. لأنّ إنعام الم على الولد أعمظم وجوه الإنعام: 
فوجب صونها عن هذا الإذلال والبنت بمازلة بجزء من 
الإنسان وبعض منه . قال عليه الصّلاة والثلام: «فاطمة. 


فيجب صوتها عن هذا الإذلال, لأنّ 


المباشرة ممها تهري ممسرى الإذلال. وكذا الققول في 
البقية . والله أعلم اللحمقن 
نحوه ملخَضًا اللّيِسايوريّ 60 


أبوحَيّان تقدم تحريم نكاح امرأة الأب على 
إبنه وليست أيه كان تحريم أنه أو بالأحرم. وان 
أ من الجمل بل هذا نما حُّذف منه المضاف. لدلالة 


المعنى عليه, لأنه إذا قيل: ُرّم عليك الخمر. إنا يفقم 
منه شربها؛ وحرّمت عليك الميتة, أي أكلها. وهذا من 
هذا القبيل. فالمعنى نكاح أ اتكم , ولأنّهِ قد تقدّم ما 
تَنْكِعُوا ما تك 
او النساء: 3؟. تم ذكر قول القخرالوازي 
ملمّضًا وأضاف:] 

.وهذه اابحوث التي ذكرها لاتختصٌ بهذا الموضع 
ولاطائل فبها؛ إذ من البواعت على حذف الفاعل العلم 
به. ومعلوم أن المُحرّم هوالله تعالل. ألاترى إلى آخر 
٠‏ وهو قوله: هوَآَنْ توا بهن 
إن الهكَانَ عَهُورًا رَحِيسًَا» وال بعد (وَأَحَلَلَكُمْ 
ما وَرَاَ ذَلِكُمْ) على قراءة من بناه للفاعل. ومتى جام 
التُحريم من الله فلا يُفِهُم منه إلا التأبيد. فإن كان له حال 
كقوله: <تحي اضطه غم مغ ولا 


ابَاوٌ كم 


من 


لاما قد 


إباحة نص عا 


غاد» البقرة: 39 

وأا أنه صيغة ماض فيخصّه, فالأفعال الى جاءت 
يستفاد سنها الأحكام الشرعية وإن كانت بصيفة 
الماضي. فَإنّها لاتخصّه, فإنها نظير : أقسمت لأضربي 
زيدا لاراد بها أنه صدر منه إقسام في زمان ماضي . ف 
كان الحكم ثابثًا قبل ورود الفمل ففائدته تقرير ذلك 
الحكم الثابت, وإن لم يكن ثابئًا ففائدته إنشاء ذلك 


الظامر أنه يحرم على كل أحد جميع 
أنهاتهم, فيس بظاهر ولا سغهوم من الأذفظ, لأ 
لبك أمَائك» عام يقابله عام. ومدلول العموم أن 
ابل كل واحد يكل واحدٍ واحد. أن 


عرم/قلة 


طريق الجممية فلا. لأئها ليست دلالةالعم. فا المقهوم 
حرم عل كل واحد واحد منكم كل واحدة واحدة من لم 
تفسه, وامعق: حَُم على هذا د 
السّيوطيَ : قيل: بحملة, لأ إسناد التحريم إلى 

2 له إنَايتعلّق بالفعل , فلا بد من تقد يره. 
وهو ممثمل لأسور لاحساجة إلى جصيتها. ولامرجع 
لبعضها. 

وقيل: لا لوجود المربجّح؛ وهو العُرف, فإنّه يقضي 


للم 


أن المراد تحريم الاستمتاح بوطء أو نحوه؛ ويجري ذلك 
في كل ما على فيه التُحريم والتحليل بالأعيان 
لمعم 
العو : ليس المراد تمريم ذواتهن؛ بل تمريم 
تكاجهيٌ ًا يُقضد به من الَمنّم بينّ. وبيان امتناع 
ورود بلك التكاح عليينَ, وانتفاء يتين له أصلًا. 
وما حرمة المع بهن ببلك الببين - في مواد في 
يُتصوّر فيا قرار الميلك . كها في بعض المعطوفات عل 
تفدير رهن فتابتة بدلالة النصٌ , لاتحاد المدار الذي هي 


أبضاعهنَ لليلك. لابعبارته بشسهادة سباق 
التطم الكريم وسياقه 

وام يوجب المدار المذكور امتناع ورود يلك البين 
عليهن رأ 
محراء كبا أوجب حرمة عقد التكاح وامتناع ورود 
حكده عليينَ ‏ لأنّ مورد يلك المين ليس هو الضع 
الذي هو مورد يلك اللكاح حقٌ يفوت بفوات ميته له 


عدم حلية 


أسَاء ولاحرمة سبيه الذي هو العّد أو ما يجري 


كملك الّكاح. فإنّه حيث كان مورده ذلك فات بفوات 


ميته له قطمًا. وبا مورده الرّقبة الموجودة في كل 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


لق مله حتئاء © يسزول بسوقوع 
التق في لواة أي سبب حرسثها عض الوابة اليئة 
كالمذكورات؛ وييق في البواق على حاله مستتبمًا مجميع 
أحكامه المقصودة منه شرعًا. 

وأنَا جل الوطء فليس من تلك الأحكام. فلا ضير 
في تخلفد عنه, كبا في الموسية. 

والأئهات تعمَالجبدات وإن علون, وا 
بناتهن وإن سفن والأخوات بشن الأخرا 
لهات الثلاث وكذا الباقيات, والئة كلّ أننى ولدها 


تتناول 


امَنْ ولد والدك, والخالة كلّ أنثى ولدها من ولد والدتك 


د 8 0 
ينا أو بعيدا. وبنات الأخ وبنات الأخت تناو 


القربية والبعيدة 

الآلوسي ٠‏ ليس المراد تحريم ذاتهن, لاأن السرم 
وأخواتها نا تعلق بأفمال المكلّفين, فالكلام على حدق 
مضاف بدلاثة العقل , والمراد: تمريم نكاحهل [كنه 
معظم ما قد منبن: ولأنهامتبادر إلى النهم, ولأنَ ما 
قبله وما بعده في التكاح. ولو لم يكن المراد هذاء كأن 
تخأل أجني' بينهها من غير نكتة فلا إجمال في الآية, 
خلا للكرخي, والجملة إنشائية. وليس المقصود منها 
الإخبار عن التحريم في الرّمان الماضي. 

وقال بعض النقين: لامانع من كونها إخبا. 
والفعل اماضي فيهامثله في التعاريف , نحو الاسم ما دل 


على معنى في نفسه, ولم يقترن بأحد الأزمنة . والفعل مآ 


و 


دل واقترن, فإئّم سررّحوا أنّ الجملة الماضويّة هناك 
خجريّة وإِلا لا صم كونها صلة الموصول. مع 
يُقصّد من الفعل فيا الدلالة على الرّمان الماضي فقط. 


ولا لسزم أن يكون حال المعرّف في الرمان الحال 
والمستقبل ليس ذلك الحال, يني الفعل لمالم يسم 
فاعله, لأنَّه لايُتعبه أن مهرم هو الله تعالى. (5149.:4) 


رشسيد رضا: أي حيرّم الله تعالى عمليكم أن 
اتتزوجوا أتهاتكم. فإسناد الفمل إلى المفمول مع العالم 
بأنّ تعالى حو المرّم. للإيجاز, والمراد: أنه حكم الآن 


جر كاش عل .عل ما يفيده الإطلاق من 
مناسبة المكم و الموضوع, كبا في قوله تعالى: لحُوْمَتْ 
ادم المائدة : *: أي أكلهها وقوله. 
م4 المائدة : 17, أي شكنى الأرض, 
جنا باز مال فيائع علا 


ملكت أيْمَائكُمْ» اللساء: 6؟. فإنّه استعناء من 


الوطء دون علقة التكاح على ما سيجيء, وكذا قوله 


التاء: 4؟. على ما سيجيء؛ فالحقّ 
يفيد معن ألوطء دون علقة التكاح. وإنا لم يسررّح 
أدبا وصوبًا للّسان على ما هو دأب كلامه تعالى. 


أنَّ المقدذر هو ما 


واختصاص الخطاب بالرّجال دون أن يقال؛ حرّم 
عليينَ أبناءهن إلح. أو يقال منلا: لانكاح بين المرأة 
وولدها إل. لما أنَ الطلب والمخطبة بحسب الطبع إل 
من جانب الرّجال فحسب. 

وتوجيه الطاب إلى المع مع تليق المرمة المع 
كالأتهات والبنات إلّ, تفيد الاستغراق في ال 


بقع 


5 


حرمت على كل رجل منكم أنه و 
لججموع على الجموح . ولا لتحريم كل أمْ نت لكل رجل 
متلا على كلّ رجل لأوّله إلى تحريم أصل التكاح . فآل 
الآبة إلى أن كلّ رجل يحرم عليه نكاح أمه وبنته وأخته 
ل لفبعكى 
مكارم الّيراز: باج بالممارم. 
في هذه الآية أشار سبحانه إلى النساء الاق يحرم 


نكاحهن والرواج بنّ؛ ويمكن أن تنشأ هذء الحرمة من 


عنها بالارتباط الكسبي 
" الرّواج الذي يعبر عنه بالارتباط الشبئ: 


> الرضاع الذي يعبر عنه بالارتباط الآضاعت. 


وقد أشار فى البداية إلى النّساء المحرّمات بواسطلة 


النسب. وهنّ سبع طوائف إذ يقول: (. 


ويجب التبيه إلى أن المراد من «الأمّه ليس هي الفي 
يتولد منها الإنسان دونما واسطة فقط بل يشمل الجمدّ: 


كما أن المراد 
من البنت ليس هو البنت بلا واسطة بل تشمل بنت البنت 
وينت الابن وأولادهما وإن نزلن, وهكذا الحال في 
الأوائف الخمس الأخرى. 1 

ومن الواضع جد أن الإنسان يبغض الاح 


من ناحية الأب ومن ناحية الم وإن علون 


والرّواج بهذه اللوائف من النسوة. وهذا تحرّمه جسيع 
الشّعوب والجباعات إلا مْن شد وهو قليل؛ وحقٌ 
الجوس الذي كانوا يجرّزون هذا النَوع من التكاح في 


عدع/لالة 


مصادرهم ال 


يشكرونه ويشجبونه اليوم؛ وإن 
د هذه المبغوضية إلى العادة و 


حاول البعض أن 
القديم. ولكن عموميّة هذا القاتون وشيوعه لدى جميع 
أفراد البشر وطوائفه. وقي جسيع القترون والأعصار 
تحكي ‏ عادةٌ - عن فطريّة هذا القانون, لأنّ التقليد 
يكن أن يكون أمرًا انا وداك 

هذا مضامًا إلى أ. 


اليوم. وهي أن 
الزواج بين الأشخاص ذوي الفئة المثسابية من الم 
ي إلى البعاث أمراض 


خفيّة وموروثة , وتشدّدها وتجدّدها, لأنّ هذا اللوع من 


الرّواج يُولّد هذه الأمراض بل يساعدها على التَشَدّد 


عق واج بالأقرباء البعيدين فضلُا من الحارم 
الاقررة هنا. مثل الرّواج الواقنع بين أبسناء وبنات 
7 ا 
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أمراض الورائية. 
هذا التوع من الرّواج إذا ل يسبب أيه مشكلة 
الدى الأقرباء البعيدين ‏ كبا هو الغالب ‏ إن لاشلكٌ 
يُسبّبٍ مضاعفات خطيرة لدى الأقرباء القريبين الذين 


عندهم ظاهرة وحدة ألدّم وتشابهه. 


والتجاذب الجتسي لدى المارم عاد 


الأغلب يَكيّرون ممًاء ويَشبّون ممّا. 


وّدوا على التعامل فيا بينهم » فلا يكون 
أحدهم جديدً! على الآخر. بل العلاقة لدجم علاقة 


8 /العجم فى ف 


عاديّة ورتيية. ولا يكن أن يكون بعض الموارد الّادرة 
مقياسًا لانقزاع القوانين الكلّيّة العئة, أو سيا لنقض 
مضاتاتهاء ونحن دملم أن الشجاذب الجنيّ شرط 
أسامي الدوام الملاقة الرَوجسيّة واستمرار الرّابطة 
العائليّة. وهذا إذا #التَراوج بين حارم فإن الرابطة 
الرُوجية الّاشئة من هذا الرّواج ستكون رابطة ضعيفة 
مهزوزة وقصيرة العمر. [م بين تفاصيل هذ 
فراجع] 

فض الله : لحارم في الإسلام 

وهذا تشريع إسلاميّ يتناول الحسارم من التنساء 


على الإجال الرّواج بهسن؛ من خلايه 


من 


اللاقي حرّم الله 


علافات السب والرّضاع والرّواج. 
ورا كان في هذا الأون من التريع . تخطيط لظام 
الأسرة في إيجاد مساحة واسعة من الملاقابت, الإتيساية” 


بم من حواجز نفسيّة ضدٌ ذلك الإحساس» 
تنا يفسح الجال لحرَيّة الاختلاط , بعيدا عن المشاكل 
, في بقاء الّجال والتاء 
في حالة اختلاط , وبذلك يكن للأسرة 
البيت, وللأسرة الكبيرة داخل الما' 
توازن العلاقات في الحياة البوميّة, بشكل لايثير أيّة 
مشكلة أخلاقئة 

وقد نستطيع اعتبار مثل هذه الحمواجز الذفسيّة 
وسيلةٌ عملية من وسائل الثَربية الإسلامية التي يراد 


الشليية 


من خلالها تركيز المناعة الأخلافيّة فى بعض العلاقات 


الحميمة. من خلال ما يوحيه للذّات من مشاعر 


بالعمق الال من حركة التّخصيية 


وأحاسيس 


يتلم كيف يقف عند حدود الله من خلال 
جذور البناء المتاسك للذّات المرتكز على الإييان , كيف 
يقف عند حدوده في التوجيهات العامة الآنية من أوامر 
الله ونواهيه . بعيد عن الجوائب الذّائية الَاخليّة. 

ولا بد للعربية الإسلامية من الانطلاق في الأناه 
الذي يعمل على إنارة التشريع كعقدةٍ متأّلة في 
الات ؛ لاسي لي مثل هذه العلاقات المتّصلة بالجانب 
الجنسئ من حياة الإنسان, ليسنطلق الالقزام كحاجز 
نفميّ يحول بين الإنسان وبين الإقدام على الانخصرافن» 


أن ذلك هو الذي يحمي للتشريع فونه في حركة 
الأنسان المسلئة. 

وقد حاول دُعاة الانمراف والضّلال مواجهة ذلك 
بإنارة الأجواء التي تختّف من حالة الآفض النّفسيّ 
للملاقات الهرّمة , فبدأت بالقصص والأفلام والأبماث 
تي تحاول أن تبعل منها شيئًا طبيميًا في حياة الإنسان , 
وتعمل على إرجاع الاستكار إلى تقاليد وعادات قدية, 
الاثرتكز على أساس ثابت في عمق المصلحة الإنسائية. 

وقد ساعدت هذه الأجواء في تمطير كثير من 
المواجز النقسيّة التي تمنع الأب من إقامة علاقة مع أبنته, 
أو كر على الأخ إقامة علاقة مع أخته, بدأنا نقرأ في 
صفحات الجرائد والجلات أخبار الجراتم من هذه القضايا. 


وقد نحناج في مواجهة ذلك إلى التَحرّك على أكثر 


من صعيد, من أجل تنطويق هذه الجسملة والصودة 
بالإنسان إلى حسالة الالتزام العمل هذه الحسدوه 
الأخلات ٠‏ على أساس من حركة الدّين والأخلاق في 
فكر الإنسان وضميره, كجزء من مواجهة المفاهير 
لمتحرفة التي تعمل على تمويل المسيرة الإنسابّة في 
غير الخ الشليم 


وقد اعتبر الإسلام علاة 


الضاع من الملاقات 
المرّمة. فإذا تمق الّضاع ضمن شروط 
المذكورة في كتب الفقه. فإ يمف . في تطاق الملاقات . 


0 ّ 3 
وجا من وجوه التحريم, في ما يفرضه من عنوان الأ 


والأخت والبنت وغيرها من المناوين اللاحقة لذلك. 

وقد تحدّئت الآياث عن الأ والأخت الرَضا 
ولكن الاقتصار عليه لايعني انحصار لحري فلجياء 
لأنَ أي عنوان من هذه العناوين يغرض دوت 
العناوين الأخرى التابمة ها بشكل طيعن . وق داك" 
اله المطقرة , لتطي الموضوع حجم القا. 


التبويّ ثور «إنّ الله حرّم من الرّضاعة ما حرم من 
بق الرّمات] 


لانملا 


التسب». [ثم أدام الكلام عن 


في القوراةهعَاَومَ اف 
لحمل 


يمني الخعر والخخزير. 


00000 


لابن لوزي 75 0635 
الما 


الماوّزديّ : فيه وجها. 

أحدهما أنه ما أمر الله سبحانه وتعالى بنسغة من 
شرائعهم. 

والثّاني :ما أله لهم وحرّمه عليهم. ‏ (60.:9) 

الطُوسي + معناء أنه لايعترفون بالإسلام الذي 
يُسلمون لأمر الله الذي بعت به 
عتد ل في تحريم حرامه وتحليل حلاله.(0: 0598 

الواحديّ: من الميتة والدّم ولمم النقزير والخمر 


نكمم 


للِرمَطْشَرِيّ ؛ وتحريم ما حرّم الله ورسوله. لأّهم 
الايكرّمن ما حرّم في الكتاب والسَئّة. 

.وعن أب رَوْق : لايعملون بما في التوراة والا* 

لمن 

نحو سق( 118). واليسابوريٌ 14:٠١‏ 

القَخْرالرَازيّ : وفيه وجهان: 

الأوّل: أئّهم لايحرّمون ما حُرّم في القرآن وسئّة 
الرسول. 

والتاني: قال أبورّؤق: لا بعملون بما في الوراة 
والإبيل: بل حرّفوهها وأتوا بأحكام كثيرة من قبل 


أنفسيم الددلق 

نجوه الخازن.. ين 
البيضاويّ: ما ثبت تحريه بالكتاب والشئّة. 

الال 

مثله الكاشاني (؟: 775), والمشجديّ (4: 0175, 


ونحوء أبوالتُعود (5: 55 والبُرُوسَويٌ (؟: 415). 
الآلوسيّ : أي ما نيت تمرهه بالوحي متلا وغير 
متلوّ, فالمراد بالرّسول: نبيّنا صل الله تعالى عليه وسلّم. 
وقيل: المراد به رسوهم الذي ينزعمون اتباعه, 
فإِنهُم بدَلوا شريمته وأحلّوا وحرّموا من عند أنفسهم 
ائَاعًا لأهوائهم , فيكون المراد: لايتّبعون شر يعتنا ولا 
اشسريعتهم. ومجموع الأمرين سبب لقتتاهم وإن كا, 
التحريف بعد التسخ ليس عل مستقلة. 
رشيد رضا: كوم (َلَايحَوْمُونَ مَا حَدْمَ انه 
وَرَسُولُةُ4 ففيه قولان للمفسرين: 
أحدهما: أنّالمراد به: ما رم في شسرعنا, ورد 
عليه: أن لابْعقّل أن يحرّموا على أنفسهم ما حي(" 
ورسوله عليئا, إلا إذا أسلموا, ونا الكلام ف أل 
الكتاب لا ني المسلمين العاصين. 


لحل 


والتاني. أنه ما رم في شرعهم الذي 5 عم 
موسى ؛ ونسخ بعضه عيسى لا , وحينئذ يكون المراد 
به في اليهود: أنْهم لايلتزمونه كله بالعمل, 
عادات المشركين في القتال, والين. ومفاداة الأسرى 
الذي قال تعالى فيه لهم: لِأَنَُؤْمنُونَ بض الْكتَابٍ 
وَتَكْدُْونَ ببْضٍ» البقرة: 80, واستحلاهم لأكل 
أموال النّاس بالباطل كالرّبا وغير ذلك. 


الباعهم 


وامرد به في التصارى: أتهم استباحوا ما رم 
علليهم في الشورة مالم يينسخه الإنيل, والنبعوا 
مقدّسهم بولس في إباحة جسيع عرّمات الطعام 
والشراب فيها, إلا ماذبح للأصنام. إذا قيل للمسيحيّ 
َه مذبوح لوئن. فيراعى ضمير القائل أمامه. وحكّله 


بأ كل شيء طاهر للطاهرين, وأنّ ما يدخل الم 


الاينجس النم ولا يتنه نأ يقرج مند. وهذا ينض ما 
يقال في التصارى في عصير التغزيل 

ونا غضارى هذا الزمان ولاسيا أهل أروية. لهم 
أبعد خلق لله عن كل ما في أناجيلهم من الرّهد والسشلم 
ْنَا ذلك مرارًاء ولكتّهم بعد الإسراف في 
الشّهوات والطّفيان في العدوان , والالحاد في الأديان, 


طفقوا يبحئون في حقيقة الأديان, فتظهر هم أنوار 
الإسلام. والمرجوٌ أن بهندوا به في يوم من الأيام. 
اختار اليد الآلوسئ القول الأول وضمُف الثاني 


لافقا 


اللديلنف 

الطّسباطَبائي: ولا جحَرْمُونَ ما حَدْمَ اله 
وَرَسُولُةُ» وذلك كقول الود بإباحة أشياء عدّها 
وذكرها هم القرآن لي سورتي البقرة والساء وغيرهما, 
وقول التصارى بإباحة الخمر ولحم الخغزير. وقد ثبت 


تحريها في شرائع موسى وعيسى وتحمّد عليهم التلام؛ 
.وأكلهم أموال النّاس بالباطل. .كا سي لهم في اليد 


والراد باتسول في قوله: ها حم نه ووَُوُة4 : 


إنَا رسول أنفسهم الذي قالوا بنبوته. كموسى لل 
بالنسبة إلى اليهودء وعيسى لي بالنسبة إلى التصارى, 
فالمعتى لايحرّم كل أمّة منهم ما حرّمه عليهم رسوهم 
الذي قالوا بدبوّته, واعترقوا حقائيته وفي ذلك نهاية 
التَجُِوْ على الله ورسوله. واللّمب بالحق والحقيقة. 

وإا الي َي الذي يجدونه مكتويًا عندهم فى 
القوراة والإنبيل, يمل لمم الطيييات ويحسرّم عليهم 
النيا: 
علييم. 


٠‏ ويضع عنهم إسرهم والأغلال التي كانت 


رن حينئذ توصيفهم بعدم تحريهم ما حرمٌ لله 
ورسوله بغرض تأنييهم والطَّمن فيهم. ولبمث المؤمنين 
وتهبيجهم على قتاهم. لمدم اعتاتهم با حرّبا!ه 


ورسوله في شرعهم. واسترساهم في الوقوع فى حارم لل 


و ربًا يد هذا ال هال أن لو كان المراد قوله. 
١وَرَسُولةًا‏ رسول كل أ بالنسبة إليها. كموسى بالسبة. 
إلى الود . وعيسى بالنّسبة إلى التصارى, كان من حقئ 
الكلام أن يقال: «ولايحرّمون ما حرّم الله ورسله» على ما 
هو دأب القرآن في نظا: ٠‏ لندلالة على 5-7 
كقوله: (وَيُرِيدُونَ رُمُلهِ» النساء 
٠6١‏ وقوله: قات لهم أن اله ك4 إبراهيم 
على أن التصارى رفضوا مات الثورا والإثبيل . 


نات 


يونس + 1 


فلم يحرّموا ما حرّم موسى وعيسى للق وليس من 
حقّ الكلام فى مورد هذا شأنه أئهم لايحرّمون ما حرم لله 


ووه الدلعنة 


عدم/1لة3 


تُواعِدة ما ماله فيُِنُوا ما حَومَ انه 


التّوبة: 8 
ابن عباس : (مَمُونّه) يعني الحرّم. فلك 
إذاقاتوا فيه أحلوه. وحرّموا مكانه صقرا وإذالم 
يقاتلوأ فيه حرّموء 
مله الَيْبُدِيّ (4: ,)15١‏ ونحوه الرّجاج (5. 


(الواحديّ 7 418) 


30 
الطَّبِِسيَ: أي يبعلون الشّهر الحسرام سلاف إذا 

)بتاجوا إلى القنال فبه . ويبعلون الشبهر الملال حرا 
وكقركون: شجر بشهر. وإذا لم يستاجوا إل القتال لم 
000 


جلملراً ذلك 
البْضاؤيّ : فيتركونه على حرمته. قيل: أوّل من 
أحدث ذلك جنادة بن عوف الكنا ني كان يقوم على جمل 
في الموسسم, فينادي : إنّ أهتكم قد أحلّت لكم المسرّم 
فأحلوه. ثم ينادي في القابل: إنّ آتكم قد حرّمت 
لحنواع) 


عليكم غرّم فحرّمره 
أبوالشعود : أي يمافظون على حرمته كبا كانت . 
عن ذلك بالتحريم باعتبار إحلاهم له في العام 
الماضي أو لإسنادهم له إلى آلمتهم. كبا سيجيء. 
١‏ كن 


مثله الآلوسي :٠١‏ 46), وتحوه المَرُوسَويّ (؟: 


والقاسيّ (4: 6015 


وتام الكلام سيأتى في دن س + النسيء». 
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ترم 


الالال نا ب 


أَنَانِكُمْ» التحريم: ” (لطَبرَي مكحملا 
أبن عكاس » نكاحه. يعني نكاح مارية التبطي أمّ 
إبراهيم بن محمد رسول ال حرّمها الي 3 على نفسه 


لمان 

كانت حفصة وعائشة متحاتتين, وكاننا زوجت 
الي كل فذهيت حصة إل أبيهاء فتحدات عتديه 
فأرسل الي 3 إلى جاريته. فظلت ممه في لكا 
حفصة, وكان اليوم الذي بأني فيه عائدة. فر جم 
حفصة, فوجدته في بيتها. فجملت تعظر ليها 
وغارث غيرة شديدة: فأخرج رسول لل 86 جاريته, 
ودخلت حفصة, فقالت : قد رأث من كان عندك. وا 
لقد ؤت , فقال ال" :وه لض 
را فاحفظيه؛ قالت: ما هو؟ قال 
هذء عل حرام رطا 
تظاهران على نساء الل و فااطلقت حنصة إلى 
فأسرّت إلا أن أبري. إن الي 
عليه فنائه. فل أشيرت بر التي 3 أظهر الله 
عرّوجل الي 38 ةغل رس 8 لكر 


(لطَمرَي 2 00087 


نوه الضّحَاك (الطَبْرِي 8 101), وقتاء 
(الطَبرِيَ 54: 188), وزيد بن أسلم وابنرَيْد (اطَبْرَي 
001 والقزاء 0 056 والشّعي لكب تمصا 
والواحدي (4: 507 

نه أراد بذلك المرأة التي وهبت نفسها ل 
.يقبلها. أله حرّمها على نفسه من غير يبين. فكان التحريم 
موجبًا ذكمارة المين. 

الشَعبِيٌ: حرّمها عليه وحلف لايقربها, فموتب في 
التحريم, وجاءت الكقّارة في | 


١(اماوَرْديّ‏ تبه 


(الطبرَي 061:14 
الطبَريّ : يقول تعالى ذكره لدييه محمد :يا أنه 
بذلك مرضاة 
أزواجة. 2 ترم على نفسك الحلال الذي أله الله نك , 
تمس بتحويك ذلك مرضاة أزواجاد. 

واختلف أهل الملم في الحلال الذي كان الله جل 
اثناؤه أحلّه لرسوله. فحرّمه على نفسه ابتفاء مرضاة 


أزواجه: فقال بعضهم : كان ذلك مارية بملوكته الف 


حرّمها على نفسه بيمين أنه لايقربها. طلبًا بذلك رضا 
حفصة بنت عمر زوجته, لها كانت غارت بأن خلابها 
رسول افه يق في يومها وفي حججرتها. 


وقال آخرون: بل حرم رسولاله 5 جاريته, 


والصّواب من القول في ذلك أن يقال: كان لذي 
حرّمه الي يل على نفسه شينًا كان لله قد أحلَه له. 
.وجائز أن يكون ذلك كان جاريته » وجائز أن يكون كان 


أحلّه . وبين له تل ببينة في يمي كان حلف بها مع تحرهه 
ما حرّم على نفسه 
فإن قال قائل : وما برهانك على أنه لكان حلف 
مع تحريه ما حرّم. فقد علمت قول من قال ثم يكن من 
الب ل في ذلك غير التحري. وأنّ التحريم هو البين؟ 
قيل : البرهان على ذلك واضح , وهو أنه لايعقل فيا 


لغة عربيئة ولا عجميّة , أن قول القائل لجاريته , أو اطعأم, 


أو شراب؛ هذا عل حرام. يين, فإذا كان ذلك عير" 
معقول, فعلوم أنّ البين غير قول القائل للنّيء الحلا 
له: هو عل حرام. وإذا كان ذلك كذلك نا قلا 
وفسد ما خالفه. 

وبعد. فجائز أن يكون تحري الي ما حرّم على 
نفسه من الحلال الذي كان لله تعال ذكره أحله له 
بيمين, فيكون قوله :نِم حرم ما حل 4 معناء 
تملف على الّيء الذي قد أحلّه لله أن لاتتقربه. 
افتحرّمه على نفيك با 

ونا قلنا: إن التي يق حرّم ذلك, وحلف مع 
تمرهه , كبا حدّنني ا حسن بن قزعة , قال: حدثنا مسلمة 
أبن علقمة: حك دلوك بن أي عدن لامي عن 


ل رسولات و وحرّم ٠‏ 


ويم 
لدان 

الرْجَاجٍ : أي وقد غفر الله لك ذلك التحريم . وجاء 
في التفسير أن الى و عرب عسلا عند زينب بنت 
وحفصة على أن يقولا له: إنا 


جعمْش؛ فأجمعت عان 
نشي منك ريع المغافير . وا مفافير: صمغ متغي الرائحة. 
وقيل في التفسير: إن بل فل صار إلى كل واحدة منهما. 
قالت له: إن أعم منك ري المفافير, فحرّم التي 8 
على نفسه شرب العسل. وقيل: إن حلف على ذلك . |2 
أدام الكلام نحو ابنعبّاس فى مارية القبطيّة وأضاف:] 


فلم يجمل الله لبيه أن يحرم اما حرّم الله. فعل 
بن التفسيرين [أكل المسل ووطه جاريته ] ليس 
مما حل لله. فقال لله: قد وض اله لَكُْ 
ّنك بمني الكقارة. لأنه قد روي أن مع ذلك 
مرجم حلف . وقال قوم : إن الكمّارة كقّارة التحريم 
(مبلكل 
نحرء السعلبي (0: 1945 والبقّويّ 0د 0115 
وافَهديّ ١‏ 
والتيْضاويّ (؟: 480), وأبوال موه 0 7317), 
والكاشاي (ه: 155 و 


الجصاص: [ذكر الوجهين في شأن الترول, ثم 


٠‏ 166), وابن الجؤْزَيّ (4: انعا 


4 


أن يكون الأمران جميعًا قد كانا من تحسريم, 
وتحري العسل ,إلا أن الأظهر أنه حرّم مارية , وأنّ 
الآية فيا نزلت. لأنّه قال: 


أَرْدَاجِكَ» وليس في ترك شرب العسل رضا أ: 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


وفي ترك قرب مارية رضاهن فروي في المسل أنه 
حرّمه. وروي أنه حلف أن لايشربه. [ثم ذكر الأقوال] 


وما قول من قال :إن حرّم وحلف أيضًا 
الآية لابدلّ عليه ,وا فيها التحرم فقط , فغير جائز أن 
نى بالآبة ما ليس فيهاء فوجب أن يكون التحري مين 
تعالى فيها كقّارة بين بإطلاق لفظ التُحريم. 


ومن النّاس من يقول الافرق بين التحريم وا 
نَ اببين تحريم للمحلوف عليه, والتحريم أيضًا بين, 
وهذا عند أصحابنا يختلف في وجه ويتفق في وجه آخر. 
التحريم: أن الحنث 
فيه يوجب كقّارة البين. والوجه الذي يمنتلفان فيه 
أنه لو حلف أنه لابأكل هذا الزغيف فأكل بالج0كز ل 
يحنث, ولو قال : «قد حرمت هذا اهيف عل سيم 
فأكل منه البسير حنث ولزمته الكدّارةلائَي 2 
تحريه الرّغيف على نفسه بمنزلة قوله: #ولله لاأكلت من 
هذا الزغيف» تشبيا له بسائر ما حرّمه الله من المسيتة 
والدم. أله افتضى تمريم القليل منه والكثير. 

02 


فالوجه الذي يوافق المبين فيه 


الماوّزد: 


يّ: [اكتن بنقل الأقوال | 
33 

الطّوسيّ: هذا خطاب من لله تماق للك 6ك 
وعتاب لد على تحريم ما أباحه ل له وأحلهله. ولا يدل 


الحلال. والحرام: هو القبيح الممنوح بالئْي عنه, والحلال: 
الحسن المطلق بالإذن فيه. وعندنا أنه لايلزم بقوله: أنت 
عل حرابب شي ووجوده كعدمه. وهو مذهب مسروق. 
وفيه خلاف بين الفقهاء ذكرناء في «الخلاف». 

وإنا أوجب الله الكقّارة, لأله يق كان حلف أل 
يقرب جاريته أو لايشرب الشّراب الذكور, فماتيه الله 
على ذلك وأوجب عليه أن يكثّر عن بمينه. ويعود إلى 
استباحة ماكان يفمله. 


الله ونهيه؛ ولبس يصير الّيء حرامًا بتحريم 
بالبين على تركه . فلذلك قال: هِلِمَ عم ما آَل ا 


الأفوال في ذلك , وأضاف:] 

ومالم يحرّمه الله تعالل فليس لأحد أن يحرّمه . ولاأن 
عن رسول يل أنه قال 
لي وها امتنع من مارية لبببين 
تقدّمت منه. وهو قوله عليه الصّلاة واللام: «والله 
الأأقريها بعد اليوم» فقيل له: للم تح ما أَحَلٌ الله 
د14 أي لم تتتنع منه بسبب البين. يعني أقم على م 
حلفت عليه, وكمّر عن يسينك, نحوه قوله تعالى: 
1 َل الْمرَاضِع4 القصص: 1١‏ أي منعناء 
منها العنمكم 


3 وتنصيل قولهما عند الخو الزازي. 


ابن العربي : فيها مس مسائل: 
المسألة الأولى: فى سبب نزوها. [وذكر اختلاقف 


الموهوبة فهو ضعيف في التتند. وضعيف في المعنى. أمنا. 
ضعفه فى التند فلعدم عدالة رُواته, وأا ضعفه في معناه 
فلأن رد لبي 3 للموهوبة يس تمرينا لها. لأ 
ما وهب له لم بحرم عليه؛ وإنَا حسقيقة التحريم بعد 
التحليل. 


وأ من روى أله حرم مارية فهو تل في اند 


أن من رذ 


وأقرب إلى الممنى . لكنّه لم يدوّن في صحيح, ولا عُدْل 
ناقله, أم أنه روي مُرسَلاه 
وقد روى ابن وّهب, عن مالك, عن زيد بن ألسلم»- 
قال حرّم رسو لاله 36 م ولده إبراهيم » تقال أتتع 
١أنيتك‏ . فأنزل الله في ذلك : « بايا 
النوث لم عَم ما َل هكم 
إلى أن قال:] 
وإ الصّحيح أنّه كان في المسل, وأئّه شربه عند 


زينب, وتظاهرت عليه عائشة وحفصة فيه وجرى ما 


جرى, فحلف ألا يشسربه, وأسرٌ ذلك ونزلت الآبة في 


المجميع. 


المسألة |/ 


قوله: « نم4 إن كان ابي يك 
حرم ولم يحلف . فليس ذلك بيمين عندنا في معن » ولاه 
يحرم شيا قو ازؤجل : هذا حرام عللّ. حاشا الروجة. 

وقال أبوحنيفة: إذا أطلق عُيل على الأكون 
والمشروب دون الملبوس . وكانت ميا توجب الكقارة 


اعدم/ 310 


وقال رُفر: هو يين في الكل. حك في الحركة 
.والتكون. وعوّل القالف على أن الي و حرّم العسل. 


قلزمته الكقّارة. 


وقد قال لله تعالى فيه :قد فَرَض الله 


نِمَائكُمْ» التحريم: ؟, فسماء بين وعُوّل أيظًا 
على أن ممنى البين التحريم: فإذا وجد ملفوظًا به تضكن 


معناء كالملك في البيع. 


ودليلنا قوله تعال : يديه لين نوا لاشمؤُوا 


الْعْقدِينَ» المائدة : 410, وقوله : هِقُلْ ريم ما 
كم نزي قمر به خزاقا وخلالا قل اله لزن لك 
كع اله تفرُون» يونس 05 هذه اله السرم 
المعلا| ول يوجب عليه كقارة. وقد بين ذلك عند ذكر 


هذه الآباتمر وهذا ينقض مذهب القالفين: زُقَر, 
أ ىحنيفة , وينقض مذهب أب حنيفة إخراجه الأباس 
منه. ولا جواب له عند, وخن عن القوم سبب الآية, 
وأنَالي و حلف ألا به 
الكقّارة؛ وقيل له: (لتْحَرّمُ). 

.وقوهم: إن ممنى التي تحريم الحلال فكان كا مال في 
البيع لايصح. بل التحريم ممنى يركب على لفظ البين 
فإذالم يوجد اللفظ لم يوجد المعنى , بخلاف ايلك فإنّه / 
يركب على لفظ البيع, بل هو في معنى لفظه, وقد 
اسستوعينا القول في كستاب: «تلخيص الشلخيص. 
المخلاف» 


رب عسالا. وكان ذلك سبب 


والإنصاف في مسائا ليك 


ؤِيَاءينَا النَى» ناداه سبحانه بهذا 


التداء تشريدًا له وتعليمًا لعباده. كيف يخاطبونه في 


/المعجم في 


أثناء العامرارة راجلل كلقي ور 
ُحَرْمٌ ما آل اله لَك من املاذّ ْ«تَبَِى م 

أي تطلب به رضاء نسائك وهرن 
مرضاتك منك. 

وليس في هذا دلالة على وقوع ذنب منه صغير أو 
كبير؛ لأنّ تحريم الج بعض نسائه أو بعض الملادٌ 
لسبب أو لفير سبب ليس بقبيح, ولا داخالا في جملة 
اللآنوب. ولا يتنع أن يكون خرج هذا القول نرج 
القوممع له يل إذا باع في إرضاء أزواجه وتحمل في 
ذلك المشمّة. 

ولو أن إنسانًا أرضى بعض نسائه بتطليق بعضهن 
لجا أن يقال له: !2 فعلت ذلك وتحملت فيه المشقة ول 
كان لم يفعل قبيًا؟ ولو فلنا: إن عونب على ذلك/ لأ 
ترك التحريم كان أفضل من ضله ل مدع , أنه مين أن 
يقال لتارك التفل: 4م تغمله ول عَدلتَ ع1 ]579 
تطييب قلوب النساء نا لاننكره المقول. | ذكر 


الغة القرآن... ج١1‏ 


البحث الأوّل: ل« نحم ماحل ان لَك بوهم 
هذا المنطاب بطريق العتاب, وخطاب الوصف ‏ وهو 
في ذلك لما فيه من التشريف والتعظيم فكيف 


هوك 
نقول: الظاهر أن هذا المخطاب ليس بطريق العناب 
بل بطريق التنبيه على أن ما صدر منه م يكن كبا ينبخي. 


البحث الثاني : تحريم ما أحل الله تعالى غير ممكن, ا 
أن الإحلال ترجيح جانب اليل والحريم تلرجسيح 
جاتب الحرمة, ولا مال للاجستاع بسين الأرجيحين, 
فكيف يقال: للم تمَِمُ ما حل »1 

اتقول: المراد من هذا الشحريم هو الامتنا عن 
الانتفاع بالأزواج . لااعتقاد كونه حرامًا بعد ما أحلّه لله 
تعالى . فا! و امتنع عن الانتفاح معها مع اعستقاده. 
بكونه حلالً. ومن اعتقد أن هذا التُحريم هو تحريم ما 
أحله اله تعال بعينه فقد كفر, فككيف يضاف إلى 
الرسول و مثل هذا 

البحث الثالث : إذا قيل: ما حُكم تحري الحلال؟ 

تقول : اختلفت اله فيه . فأبو حليفة 
كلا ني بما مدر 
ماما فقد جلف على أكله, أو أمّة فيل 
قن الإيلاء منها إذا لم يكن له نيد 
إن نوى الاق فطلاق بائن وكذلك إن توى 
انوى ثلاث فكنا توى. 


فإن قال: نوت الكذب, دين فيا بينه وبين ربّه وله 
يدين في القضاء بإيطال الإيلاء. وإن قال: كل خلال 
عليه حرام. فمل الطّمام والشراب إذا لم ينو, وإلا فل 
ما نوى. ولا يراه الشَافميَّ يمينا ولكن سيبًا في النساء 


وحدهن» وإن نوى الطلاق فهو رجعيّ عنده. وأا 


أختلاف الصّحابة فيه. فككا هو في «الكتّاف». فلا 


حاجة بن إلى ذكر ذلك . لحا 


8 كنك 


2 
لطبي : [فل الأقوال و قال:] 


فلت : أكثر المفشرين على أنّ الآبة نزلت في 
ا خلا لنب 4 في ببتها بجاريته . ذكرء التعلبي. وعلى 
هذا فكألته قال: لابَرْم عليك ما حرّمته على نفك 


وذكر البخاريّ معناء في قصّة المسل عن مُيئِدِ 


ابن عُمير عن عائشة قالت : كان رسولالله 28 


نا رحفسة عل أينا 


إن لأجد منك ريع مغافير! قال. «لاولكن عربت عإلا 


وان أعود له وقد حلفت, لاتخبري بذلك أ. 
موضات أزواعه. يعي بقرلد «رن أعود لله ملي 
القحري . ويقوله: «حلفت» أي باه . بدليل أن لله تعالل 
أنزل عليه عند ذلك معاتبته على ذلك؛ وحوالته على 
َايها نِّم شْحَرْم ما 
آحلُ الله لَك يمني المسل الحّم بقوله «لن أعود لد» 
لمجملا 
النّيسابوريٌ : [نمّل الأقوال في شأن نزول الآية ثم 
قال] 
قال جمع من العلياء لم يتبت عن رسولاف يك 
تحريم حلال, بأن يقول : هو علي حرام , ولكتّه كا 
أرب العسل و لاأقرب الجارية بعد 


ي إقتنع بسبب الهين؛ يعفي 


عدم//ة 


النداهذ 
[نقل الأقوال ثم قال:] 

وأما التفسير . فقول : هايا الوه لحم ا حل 
هه لَكَه أي من العسل أو يلك البين, على اختلاف 
الرّواية فيه . وهذا التُحريم تحريم امتنع عن الانتفاع بها 
أو بالمسل, لاتحريم اعتقاد يكونه حراما. بعد ما أحتلّه 
لله فلتي 5 امتنع عن الاتفاع بذلك . مع اعتقاده أن 
مَرَضَات أَرَْاجِلَ» أي تطلب 
ما أل الله لك. 
: معن لمحم تمنع. وليس الشحريم 
ا امتناع لعطييب خاطر 


يقلن 


المشروع بوحي من الله 
برقن يمسن معد المشرة لمَأَحَلٌ اله كَل , هو 
جاريته. [تمنقل الأقرال] ‏ (181:4) 


مره ف م 
لبدوَسوَيّ : إنقل الأقوال ثم قال:] 
ومن الآبة ليم تُحَوْمٌ ما آل اذَه من 


يلك البين أو من المسل , أي تمتنع من الانتفاع به مع 
اعتقاد كونه حلالا لك لأنّ اعتقاد كونه حرامًا بعد ما 
أحلّ الله ما لايتصوّر من عوامٌ المؤمنين, فكيف من 
الأثبياء! 

قال الفقهاء : من اعتقد من عند نفسه حرمة شيء قد 
أحلّه لله فققد كفرء إذاما أحله الله يحرم إلا بتحريم الله 
َه ببظم القرآن أو بوحي غير متلق . وله تعاى إا أل 
المكة ومصلحة عرفها في إحلاله. فإذا حرّم العبد كان 


ذلك قلب اللصلحة للف 


الألوسيٌ : [نقل الأقوال ثم قال:] 


8 /المعجم لي فقه ئغة القرآن... ج ١١‏ 
وبالجملة الأخبار متعارضة , وقد سمعت مأ قبل 


فيهاء لكن قال |. قال النَووي في شرح مسلم 


اف»: ما وجدته 


ملم 


القاسمي : وا مراد بتحرهه ما أل له : امتناعه منه. 
وحظرة إيّا 0 انفسه. وهذا المقدار مباح. ليس فى 
ارتكابه جناح. وإنا قيل له: للم ب 
َك ؟ رفن به وشفقة عليه وتتوينا لقدره ولنسب #لق, 
أن براعي مرضاة أزواجه بها شق عليد, جرم م19 
ليف من اطف اله تعالى بيه ورفعه عن أ 
أحد من البشر الذين هم أتباعه ومن أجهل ب 
لله كمال نبوّته بظهور نقصائهم عنه, كرا أفاد. «الاصعر», 
ان: الأوّل: للأريّين في هذا الذي حرّمه 
بات الله عليه على نفسه روايات . [ونقلها ثم قال:] 
والذي يظهرلي, هو ترجيح روايات تمر الجارية 
في سبب تروطا؛ وذلك لوجوه: 

منها: أن مئله ييتغي به مرضاة االصَيرّات وتر به 


هن. 
ومنها: أنّ روايات شرب العسل لاتدلّ على أنه 


مزاجه الكريم ذلك فحرّمد, ولكن ليس في الرواية ما 
به وما زاد على ذلك فن اجتهاد الرّواة. 


ومنها: أن الاهتام بإنزال سورة على حدة لشقريع 
أزواجه يك وتأديبين في المظاهرة عليه وإيعاده 
على الإصعرار على ذلك بالاستبدال بن وإعلانهن 
برضة مقامه. ون ظراءه مولاه وجهريل والملائكة 
وامؤمنون .كل ذلك يدل على أن را عظيمًا دفمين إلى 
تحريه ما حرّم, وما هو إلا الفيرة من مثل ما روي في 


الروجية . هذا ما ظهر لي الآن 

وأمًا تخريج رواية المسل في هذه الآ 
/التللف نزلت فيه. فالمراد. 35 
بعمومهاء على ما عرف من عادة الف في قوطم: نزلت 
آل كذاء كما نتهنا عليه مرارًا. وكأنه ل كان حرّم ذلك 
الشراب, ثم أخبر الوا 
فلا مائع من العود إلى شسربه , والله أعلم, 

لني : في «الإكليل»: استدلٌ بها على أن من حرم 
على نفسه أمَّة أو طعامًا أو زوجة .ل ترم عليه , وتلزمه 


كقارة بين 
الَراغيّ: أي يا أيها الب 2: 
الصسل الذي أحله لله لك . تمس بذلك رضا أزواجك؟ 
١‏ لأنّهم يكن عن 
باعث مرضي , بل كان طلبًا لمرضاة الأزواج. 

وفي هذا تيه إلى نما صدر منه لم يكن معنا نبغي 
مكبحم 


لكر لفقم 


هق شرت 


وهذاعتاب من لله على قمله ذا 


لمقامه الشّريف أن يفمله 


سيد ُطب: هو عتاب مور وح. فنا يجوز أن 
يحرم امؤمن على نفه ما أله لله له من متاع, 
والّسول يم يكن حرّم العسل أو مارية ببعنى التُحريم 
الشرعي. إناكان قد قزر جزمان نفه. فجاء هذا 
العتاب يوحي بأنّ ما جعله لله حلال, فلا يجوز 
الس منه عمد وقصد) إرضاء لأحد. والتَعقيب: 


غَقُورٌ جيم بوحي بأنّ هذا الحيزمان من شأنه 


.وأن تتداركه مغفرة 


الدللف 


حل اله لَك من حيث كونه ليس في معن المناقضة في 
تحريم ما أحل الله تعالى في المفهوم الشرعيّ الذي يقابل 
ممنى إحلال ما حرّم الله. ونا هو في معنى مان الس 
ومنعها ما أحله لله. وهذا غير غريب عن المألو6 
البشريّة في امتناع الناس أو حلفهم على الامتناع عن 
شيم هو في أصله حلال ومباح لهم دون أن يعني أنه 
قصد نفيض جِلّة لالم 

الطّباطبائي: خطاب مشوب بعتاب لتحريه يق 
النفسه بعض ما أحل الله له, وم يُصبرّح تعالى به ول ين 


أنه ما هو؟ وماذا كان؟ غير 


اله: ءٍ يبغُى مَوْضَاتَ 
كان عملا من الأعيال الملّلة الي 


يقترفها الب يي لاترتضيه أزواجه, فضيّقن عليه 


ينه حب أرضاهنّ بالحلف , على أن يتركه ولا يأقي 


فقوله: جيَاءئا اللى» علق الخطاب والتّداء 


رفك 


بوصف البِيّ دون الّسول , لاختصاصه به في نفسه دون 
يلاثم وصف الرّسالة. 

وقوله: لمحم ما حل انه لَك المراد بالُحريم 
شيب إلى الحرمة بالحلف. على ما تدلّ عليه الآية 
فإنَ ظاهر قوله: قَدْ قَرَضَ اله لَكُم تيل 
آَبمائكُز» إ أله يديه حلف على ذلك. ومن شأن 
البين أن يوجب عروض الوجوب إن كان الحاف عل 
اللسمل والحسرمة؛ وإن كان الحلف على الثّرك 
كان يف حلف على ترك ما أحلٌ الله له. فقد حرّم ما 
أحل الله له بالحلف. 


وئيس امراد بالتحريم: تشريمه وَل على نفسه 
تمد فيا شرّع اك له فيه الحسلية. فليس له 
الآبك لحن فقا 


ازّ: من الواضح أن هذا القحريم 
كمَغْرَيح دكي . ونا هو كبا يستفاد من الآييات 
الاحقة قسم من قبل الآسول 20 . 

ومن المعروف أن القسم على ترك بعض المباحات 
ليس ذثا. 

وبناء على هذا فإنّ جملة العم لم تأت كتوبيخ 
وعتاب, ونا هي نوع من الإشفاق والعطف. تقامًاء كما 
نقول لمن يجهد نفسه كثيرا لتحصيل فائدة 
العيش ثم لايمصل عليها , تقول له : لماذا 
وتجهدها إلى هذا الحد دون أن تحصل على ننيجة تُوازي 
المخلا) 
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المائدة: لالم 


أبِيّ بن كعب: ضاف عبد لله بن رواحة ضيفكٌ. 
فاقلب لينرواحة ول يتضعن, قال لأهله: ما عشيدة 
فقالت: كان الطّمام قاليلاء فاتظرتٌ أن تأتي. قال 
فحبستٍ ضبني من أجلي؟ فطعامك عل حرام ! 
فقالت هي: وهو عل حرام إن ذقته إن لم تذفه . وقال 
اليف : هو عل حرام إن ذقته إن لم تذوقوء. فلمّا رأى 
ذلك. قال ابن رواحة: قري طعامك. كلوا باشم الله 
وغدا إلى البَي3#, فأخبر. فقال رسولاك#6: قد 
شعنت فازلك هذه الآبة ؤيَامَيا الَذِين امَنُوا 
اموا طَيَاتٍ ما أل اله لَك ...> وقرأ حسق بل 
<َلَابوَاجدكمٌ انه باللفو فى تانكم ولكن يواِذكم:1 
عَقَدمم انان , إذا قلت : واه لاأذوقه . فذ إل التئنة 

الطَري 779 
ابن عباس : من العام والشراب والام1207ئ/آ1 
هم رط من أصحاب انيف قالوا: نقطع 

مذاكيرناء ونترك شهوات الدّنيا . ونسيح في الأرض ,كبا 
تفعل الرهبان. فبلغ ذلك الي يك فأرسل إليهم. فذكر 
ذلك هم فقالوا: نعم, فقال رسولافه يلد لكت أصوم 
وأغلر. وأمل وأنا, وأنكح النساءء فن أخذ بستني فهو 
ومن ل يأخط بسني فليس مقي». ١الطَبري/0.9)‏ 


لقال 


18 والرجَاج (300:5), والواحدي 616:50 
إن رجلا أنى الب, فقال: يا رسوللله؛ إن 
أصبت من اللحم التتدرث وأخذتني شهوتي فحرّمت 
الحم . فأتزل لل تعلى ذكره الآية. لطبي 000:7 


التخعي : كانوا حرّموا اليب واللّحم, فأنزل الله 
تعالى هذا فيهم. (الطَيْرَي اما 
مُجامد: أراد رجال ‏ منهم عثان بن مظمون 
وعبدالله بن عمرو أن يتبئلوا ويخصوا أنفسهم . ويلبسوا 
المسوح , فغزلت هذه الآبة إلى قوله : (وَاتَقُوا لل الى 


به الطَبَرَي د00 
00 لطبي انل 
الحسّن: لاتعتدوا إلى ما حرّم عليكم, 

لطبي كنا 
الإمام الصّادق ليه : نزلت هذه الآية فى أمير 


المؤمنين ملي وبلال وعهان بسن مظمون, فأما أصسير 
المؤمنين م فحلف أن لاينام اليل أب . وأثما بلال فإلّه 
حليف أن لايغطر بالتهار أبدا. وما عهان بن مظمون فإلّه 
حلف أن لابتكح أبدًا. فدخلت امرأة عفان على 
أوكائت"أَتزأًة جميلة . فقالت عائثة: مالى أراك ممطّلة, 
فقالت: وللن أتر: 
وكذاء فإ قد ترهّب ولبس المسوح وزهد في ا 5 
فل دخل رسولا َل أخيرته عائشة بذلك,. 
فخرج فنادى: الصّلاة جامعة, فاجتمع الناس قصمد 
المنبر. فحمد الله وأننى عليه ثم قال: «ما بال أقوام 
يمون على أنفسهم الطَّييات, ألا إن أنام بالأيل 
وأتكج وأفظر بالتهار. فن رغب عن سني فيس مقي» 
فقاموا هؤلاء فقالوا: يارسولالله فقد حلفنا على ذلك,. 


؛ فولله ما قاربني زوجي منذ كذا 


فأنزل الله تعالى: 


'إطقام...4. 
لشي ١لا‏ 


ول تعالى ذكره: يا أتها الذِين صداقوا 
أفرواها جاءهم به نتهم ند حقّ من 

طَيَِاتِ ما أَحَلُ اف لَكُمْ» يعني 
الآذيذات التي تشتهيها الس قبل إلها 
القلوب. فتمنموها إياها. كالّذي فمله 


والزهبان, فحرّموا على أنفسهم النساء والمطاعم ا 


١ والمسارب‎ 


وجيس في الصوامع بعهم 
أنفسهم. وساح في الأرض بعضهم. .يقول تعالل ذكره 
فلا تفسلوا يها امؤمنون , كرا فعل أولتك , ولا تعندوا حل 
لله الذي حدّ لكم فبا أحلّ لكم. وفيا حدرّم عليكم 

اوزوا حدّه الّذى حدّه. فتخالفوا بذلك طاعته . فإنّ 


لله لاجحبَ من اعتدى حدّ» الذي حدّه لخلقه. فيا أجل 
همء وحرّم عليهم. 
الماوّزديّ : فيه تأويلان: أحدهما: أَنَّهِ إغتصاب 


6 


الأموال المسعطابة, فتصير بالنسب حرامًاء وك دكات" 
يمكنهم الوصول إليها بسبب مباح ؛ قاله بعض البصعر يب 

الثاني [نمو ما تقدّم عن الصّادق 846] (51:5) 

الطُوسي : هذا خطاب للمؤمنين خاسّة نهاهم لله 
أن يمرّموا يات ما أحل لله هم. والتحريم هو النقد 
على ما لايجوز فعله للعبد , والتحليل : حل 
وذلك كتحريم الشبب بالعقد علل أهله. فلا يجوز لسم 
العمل فيه, وتمليله: تحليل ذلك العقد أنه يجوز هم الآن 
العمل فيه. [إلى أن قال:] 

والذي اقنضى ذكر النْبي عن تحربم الطئبات - على 
ما قال ابنعبّاس ومُمَاجِد وأبو مالك 


حال الأهيان الذين حرّموا على أنفسهم المطاعم 


دما 


وامشارب الأزيذة. وسبوا أنفسهم في الشوامع, 


وساحوا في الأرض وحرّموا اللّساء. فهمٌ قوم من 
الصّحابة أن يفعلوا مثل ذلك . فنهاهم لله عن ذلك . وقال 
أبوعال: هوا أن يحرّموا الحلال من الرّزق بما يخلطه من 
النصب. واختار الأمَانيّ الوجه الأوّل, لأنّ أكثر 
امفشرين عليه 
الرمَخْشَرِيّ. معن الْأنحرْموا): لاقنموها أنفسكم 
كمنع التخر: , أو لاتقولوا: حرّمناها على أنفسنا مبالعةٌ 
مدكم في العزم على تركها. ترهدً) منكم تقش [مأدام 
الكلام نحو قول ابن عباس المنقدّم عن الطَبِيٌ ]| 
تنكم 
تحره النَمَقَ (1: 114), وأبوالتُعود (1: 1514م 
أبن العَربيَ : فيها أربع مسائل: 
كال لول : فى سبب نزوها. فيه ثلالة أقوال. 


[م ذكر نحو ما تقذم عن الصّادق لل وابنعبّاس وأبي 


الك 


ولا 


ظلنَ أصحاب الي و أن المطلوب 


بالتهباية وشر بعتن بالتمحة ا حنيفئة. 
وفى «الصّحيح» أنّ عئان بن مظمون نهاء لبي و 
ولو أن له لاختصّينا. 
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فطل . وصرح أنه امتتال 
ي ٠‏ وليس بترك المباحات؛ وكان 
الي و يأكل الأحم إذا وجده. ويئبس الثباب ميتاح 
يُكْثْر من الوط». ويطي, 
ومن رغِب عن عيسى فليس منه, 

المسألة لتالئة: قال علماؤنا: هذا إذا كان الدّين 
قوامًاء ول يكن المال حرامًا. فأمًا إذا فد الدّين عند 
اناس . وعم الحرام, فالبتل وترك اللدّات أول. وإذة 
وُجد الحلالى فحال الي و أفضل. وكان ذا تشمند؟؟ 
م الحرام, وطق البلاد. ولم يوجد 
حلال استؤتف الحكم . وصار الكل معفوًا عنه . وكان كل 
واحد أحق با في يده مالم يعلم صاحبه. 

وأنا أقول. إن هذا الكلام منقاس إذا انقطع المرامم 
فأمًا والفطبُ متاد, والمعاملات الفاسدة مستمةة77- 


الأمر, واجتناب 


بعشرين جملا. إذاعدم ذلك , 


رمه الله يقول: إذا. 


لايخرج المرء من حرام إلا إلى حرام فأنبه امجن 
كان له عقار قدي الميراث يأكل من غلّنه 
رحلتي أحدًا يأكل مالا حلال مخضا إلا سعيد المفرى”. 
كان يخرج في صائفة الحلْميّ . فيجمع من زربعته قُونه 
ويطحنهاء ويأكلها بزيت يجلبه اروم من بلادهم. 

المسألة الزبعة:إذا قال: هذا عل حرام لشيء من 
الحلال عدا الروجة. فِإِنّه كذبة لاشيء صليه فيها 
ويستغفر لله, ولايحرم عليه شيء عا حرّمه. 

هذا مذهب مالك والشَافيَ وأكثر الصّحابة 


ومارأيت فى 


ودوي أله قولٌ يُوجب الكمّارة, ويه قال أبوحنيفة 
ويدلٌ عليه حديث عبدالله بن رواحة المتقام, 
الجباعة من أصحاب رسول الكل 


دفي حدي 


ورُوي أيضًا عنهم أنهم حلَمُوا باه. فأن لمم فى 
أصحاب أب حنيفة ببسألة اببين. وتأق 


إن شاء الله. 
وأمًا إذا قال لزوجته: أن عل حرام, 
سورة التحريم. والله يسسهل في البلوع إليها بونه. 
يقلن 


رضعها 


تم ذكر الهبان وكانوا قد حرمو 


ٍ(يَائيجا لين اموا أي با أتها امؤمنون <لاشروُوا 
ات ماحل لله لَكُمْ4 . وهو يحتمل وجوما. 

امنها: أن يريد: لاتعتقدوا تحريها. ومنها: أن يريد. 
لابوا تحريها, ومنها: أن يبريد: لاتمرّموها عل 
ركم بالفتوى والحكم . ومنها: أن يسريد: لاتهسروها 
يرجح اموت في شدّة الاجتناب. ومنها: أن بريد 
لاتلتزموا تحرعها بنذر أو يبين. فوجب حمل الآية على 


جميع هذه الوجوه. لصم 
القَغْرالوازي : فيه سائل 
المسألة الأولى :| الأذيذات الفي تشتهيها 
بلان: 


الأّل: روي أنه يك وصف يوم القيامة لأصحابه 
في بيت عؤان بن مظمون . وبالغ وأشيع الكلام في الإنذار 


في هامشة: هو الإمام ساد الفزائن. 
اوهو لقب أعجمي يشر بام العلما. 


التّهار ويقوموا الأيل . وأن لايناموا على الفرش , ويخصوا 
امنب باحر لك وتان ياي لير 
التي ف بدلك ٠.‏ فقال هم: دل ل أَوْمَر بذلك. إن 
لنفسكم عليكم حنً فشومراوأظروا ووو ناوا 
أقوم وأنام وأصوم وأفطر, آكل الأّحم والّسم 
وآق اللا 


فن رب عن َي فليس مّي». 
وبهذا الكلام ظهر وجه الم بين هذه 
قبلها؛ وذلك لأننه تعالى مدح التصارى بأنّ متهم 


ين ورهبانًا. وعادتهم الاحتراز عن طيّبات الدّنيا 
ولذّاتهاء فنا مدحهم أو هم ذلك اللدح ترغيب المسلمين 
في مثل تلك التأريقة, فذكر تعالى عقيب هذه 
لذلك الوهم, ليظهر للمسلمين أُنّسم ليسوا مأمويان. 
بذلك. 

فإن قبل : ما الحككة في هذا التِّي ‏ فإن من املو 
أنّ حب الدّنيا مستول على الطباع والقلوب. فإذا توّع 
الإنسان في الات والطتيات اند ميله إليها وعظّقت 
رغبته فيها, وكلما كانت تلك النّمُم أكثر وأدوم كان ذلك 
الميل أقوى وأعظم. وكلّما ازداد الميل 
حرصه في طلب الدنيا واستغراققه في تحصيلها؛ وذلك 
ينعد عن الا 


إزالة 


غبةٌ ازداد 
اورغيةٌ اذ 


في معرفة لله وفي طاعته, وينعه عن 


طلب سعادات الآخرة. وأما إذا أعرض عن لذّات الدّنيا 
وطيّباتها , فكليا كان ذلك الإعراض أت 
الميل أضمف والرّغبة أقل. وحيتئذ تتفرّخ الس لطلب 
معرفة لله تعالى والاستغراق في خدمته . وإذا كان الأمر 
كذلك فا امحكمة في نمي الله تعالى عن الرهبائة؟ 


أدوم كان ذلك 


والجواب: عنه من وجوء: 


عدم/ة 


الأوّل: أن الرّهبانية المفرطة والاحتراز 
الطيتبات واللذّات متنا يوقع المّمف في الأعضاء الرّئيسة 


هي القلب والدماخ . وإذا وقع الضّعف فيهما اختآت 
الفكرة وتشوّش العقل. ولا شاك أن أكمل التسعادات 
وأعظم القربات إِنَا هو معرفة الله تمالى؛ فإذا كانت 
الرهبائية الشّديدة يمنا يوقع الملل في ذلك بالطريق 
الاجرم وقع الب عنها. 

التاني: وهو أن حاصل ما ذكرتم أنّ اشتغال الس 
بطلب اللَرَاتَ الممسيّة ينمها عن الاستككال بالسعادات 
المقلية. وهذا ملم لكن في 
لوس المستملية الكاملة ف 


الذي 


قَ التفوس الضّعينة. أمّا 


الايكون استعراها في 
الخال الحمشيّة مائمًا ها من الاستكمال بالسّعادات 


لعفف فنا نشاهد التموس قد تكون ضعيفة بحيث مق 
نفلت بهجولبتنع علبها الاشتفال بهم آخر, وكلرا 
كانت الس أقوى كانت هذه الحاثة أكمل, وإذا كان 
كذلك كانت الرَهبانيّة المخالصة دلا على نوج من الضّعف 
والقصور. وأا الككال في الوفاء بالجهتين والاستكمال في 
الناس. 

الثَالثك: وهو أنَّ من استوفى اللرّات الحسيّة , كان 
اغرضه منها الاستمانة بها على استيفاء الات المقلية. 
إن رياضته ومجاهدته أتم من رياضة من أعرض عن 
اللَدّات الحشيّة, لأنّ صرف حصّة النفس إلى جانب 


الطاعة أمقّ وأشدّ من الإعراض عن حصّة النّفس 


بالكلية, فكان الكثال في هذا 
التَابع : وهو أنَّ الرّهباتية الَامَة توجب خراب النيا 
وانقطاع ا حرث والنّسل . وأمّا ترك الرّهيائية مع المواظبة 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


عل المعرفة والحّة والطّاعات. فَإنّه يفيد 
والآخرة؛ فكانت هذه الحالة أكمل , فهذا جملة الكلام في 


هذا الوجه. 

القول الثاني في تفسير هذه الآبة: ما ذكرء لفقا 
وهو أَئه تعالل قال في أوّل التورة : 9 أزْقُوا بالْتُو كه 
فين أنه كا لايجوز استحلال الممرّم كذلك لاعبوز تحريم 
الحلّل. وكانت العرب تمرّم من الطيبات مالم ب 


تعال, وهي التحيرة والتائية والرّصيلة والحام, وقند 
حكى الله تعالى ذلك في هذ. 
الأنعام , وكانوا لون 
تعالى أن لايجرّموا ما أحل الله ولا يلوا ما رمه ال 


التورة [المائدة] وي سورة 


نة والدّم وغيرهماء فأمر اقه 


المسألة الثاني : قوله : ٍلاح ومُوا يا 
اه لَكُمْه يمتمل وجومًا 

أحدها: لاتعتقدوا تحريم ما أحل لله تعالى لكم. 
وثانيها: لاتظهروا باللّسان تحريم ما أحلّه لله لكم. 
وثاللها: لاتجتبوا عنها اجتنابًا شبيه الاجتناب من 


ورابعها: لاتحرّموا على غيركم بالفتوى. 

وخامسها: لاتلتزموا تحرعها بنذر أو يمين. ونظير 
اهذء الآبة قوله تعا! يا ال لم محم ما آحلُ الف 
لَك 


وسادسها: أن يخذاط المغصوب بالمملوك خالا 


الايكنه التّمييز . وحينئذ يحرم الكل فذلك الخلظ سبب 


التحريم ما كان حلالا له, وكذلك القول فما إذا خلط 
التجس بالطاهر. 

والآية تحتملة لكل هذه الوجوه. ولا يبعد حملها 
الخدم 


الأولى: أسند لطبي إل ابنعئاس أن الآية نزلت 
بسبب رجل أنى الب قل فشقال: بارسولاف ِف إذا 
أصبت من الحم انتشرت وأخذتني شهوتي فعرّدت 
اللحم؛ فأنزل الله هذه الآية. 


قل قا درت يسيك جافط من امعان 


رسولاله وق منهم أبويكر وعل وابنسعود وعبداقه 
والقداد 


يعم وأبوذرٌ اللنفاري وسالم مولى أب حزية 


لين الأسود وسلمان الفارسيّ و: 


عنهم ‏ اجيتجعو في دار عهان بن مظمون , 
يصوموا اهار ويقوموا اليل ولا يناموا على الفرش , ولاه 
.يأكلوا الحم ولا الوّدك [الدسم | ولا يَقْربوا النساء 
والطيب . ويلبسوا الُسوح, ويرفضوا الدّنيا. ويسيحوا في 
الأرض. ويترهبواء ويْبُوا المذاكير؛ فأنزل الله تعالى 
هذه الآية. والأخبار بهذا المعنى كثيرة وإن لم يكن فيها. 
ذكر التزول 
التانية: [وذكر روليات | 
لثآلثة: قال علماؤنا رحمة الله عليهم في هذه الآيية 
بجها والأحاديث الواردة في معناها رَدٌ على خُلاة 
هُدين. وعلى أهل البطالة من المتصوّفين؛ إذ كل 
فريق منهم قد عدل عن طريقه. وحاد عن تَحَقيق 

قال الطَبَري: لايجوز لأحد من المسلمين ترم 


شيء متنا أحلّ لله لعباده المؤمنين على نفسه , من طيّدات 
المطاعم وا ملابس والمناكح إذا خاف على نفسه بإحلال 
ذلك بها بعض القت والمشقّة. ولذلك رد الذي ول 
على ابنمظمون: فنبت أنه لافضل في ترك شي » 
الله لعباده. وأنّ الفضل وال ناه في ففل ما 
تدب عباده إليه . وعمل به رسول لل .وس لأتته. 
واتبعه على منهاجه الأئ 
محمد يل. فإذا كان كذلك تبيّن خطأ 
من آثر لباس الشّمر والصّوف على لباس التُطن والكتّان 
إذا قدَرَ على لباس ذلك من حلّه . وآثر أكل المخشن من 
الطّمام وترك اللّحم وغيره حذرًا من عارض الحاجة إلى 
النساء. 

قال الطَبَريّ: فإن ظنّ ظان أن الدير في غير الذيي: 
قلناء لما فى لباس المذشن وأكله من المشمّة عل لهسم 
وصعرف ما فضل بينه] من القيمة إلى أهل الحاجة . فقد 


لراشدون؛ إذاكان خير 


الذي هَدْي 


ظنَ خطأ؛ وذلك أنّ الأولى بالإنسان صلاح نفسه وعونه 
ها على طاعة رتها . ولاشيء أضرٌ لجسم من المطاعم 
الرّديئة, لأنّها مفسدة لعقله ومضعفة لأدواته التي جملها 
الله سبيًا إلى طاعته. 

وقد جاء رجل إلى الحسن البصعريّ, فقال: إن في 
جارًا لايأكل الفالوذج . فقال: وله؟ قال : يقول لابؤذي 
شكره؛ فقال الحسن: أفيشرب الماء البارد؟ فقال: نعم 
فقال: إن جارك جاهل » فإنّ نعمة الله عليه في الماء البارد 
أكثر من تعمته عليه في اقالوقج. 

قال ابنالترية: قال علاؤناء هذا إذا كان الي 


قوامًا. ولم يكن المال حرامًاء فأمًا إذا فسد الدّين عند 


الناس وعم الحرام فالبل أفضل. و" 


ونا وُجد بل فعال الب 2 أفضل وأعى 1 


أن نزول الآية تم قال:] 

وممنى لاتحمرّموها: نموا أنفكم منها لمنع 
التّحرجم. ولا نقولوا: حرّمناها على أنفسنا مبالفة منكم 
في العزم على تركها. نهدا منكم 
بللناسب لسبب الغزول. 

كقيل : امعنى لانخرّموا ما تربدون تحصيله لأنفسكم 
من ألملال بطريق غير مشروع. كالقصب والربباء 
والترقة. بلي توصّلوا بطريق مشروع من ابتبا 


وآتّهاب وغيرها. 


. وهدًا هو 


وقيل: معناه لاتعنقدوا تحريم ما أحلّه الله لكم. 
وقيل: لرّموا عل أفسكم بالفتوى ء وقيل: لاتلقزءوا 
تحرعها بنذر أو يمين, لقوله «' آحَلٌّ لله لدْ4. 

15 خلط المغصوب با مملوك خلطًا لايتمير منه 
فيحرّم الجميع , ويكون ذلك سبي لتحريم ما كان خلال 

الوك 


انكلم 


والتاب منقصّة على الشاطب والمماتب إن لم يكن 
اث بم وم عا 
وَالله غَفُورُ رَجير» 


/المعجم 


الحريم: ١‏ 
قدورد «القرآن كله تقريع وباطندت 
البرُوسَويّ : أي لامنموا ما طاب ولد منه أنفسكم 
كمنع التحري. 528 
الآلو, أي لذائذ ذلك, وما ميل 
منه, كأته ف تضتن ما سلف من مدح التصارى عل 
ار رغيب الؤمنين في كسر النّفس ورفض 
الشهوات ‏ عقّب سبحانه ذلك بالنّهمي عن الإفراط في 
هذا الباب؛ أي لاقنموها أنفسكم كمنع التحريم, 
وقبل: لاتلتزموا تحريها بنحو يين. وقيل : لاتقولوا 
حرّمناها على أنفسنا. مبالغة منكم في العزم على تركهاة 
نهدا مدكم. وكون المعنى : لاتحرّموها على رك 
بالفتوى والحكم. ما لامُلئقت إليه. نم ذك ل يعض 
الروليات المذكورة] 


القرآن... ج١1‏ 


القلوب 


أيه 
خطاب للمؤمنين 
, وتككلة على صورة التفريع. جاءت 
لمناسبة ما تقدّم من الثناء عل 


ين والهبان . وإذ 
قد كان من سُتّهم امبالفة في ارهد . وأحدثوا رهبائية من 
الانقطاع عن التَروّج وعن أكل الأّحوم. وكثير من 
الطيبات كالتدهّن وترفية الحالة وحّسن اللّباس , نه لله 
المؤمنين على أنّالثناء على الحبان والقيسين بجا هم 
من الفضائل لايقتضي اطراد التناء على جميع أحواظم 
الُهبائية. [نم ذكر الروايات إلى أن قال:] 

والتهي إِنَا هو عن تحريم ذلك على اللفس , أما ترك 
تناول بعض ذلك في بعض الأوقات من غير التزام 
ولقصد التربية للتفس على التُصيّر على اران عند 


عدم الوجدان , فلا بأس به مقدار الحاجة إليه في رياضة. 
نفس وكذلك الإعراض عن كثير من الطَئيات التطلم 
على ما هو أعلى من عبادة ,أو شغل بعمل نافع وهو أعلى 
[د. وقد كان ذلك سُنّهَ رسولاله #6 وخاصّة من 


أصحابه. وهي حالة تناسب مرتبته ولا تنتناسب ممع 
بعض مراتب الّاس . فالتَم ليها تعسير , وهو مع ذلك 
كان يتناول الطَّيبات دون تشوّف ولاتطلع. وفي تناولها 
شكر فه تعالل, كما ورد في قصّة أبيالحداح حين حَلّ 
رسولالله وأيويكر وعمرٌ في جائطه وألممهم وسقاهم. 

وعن الحسن البععريّ: أله عي إلى طبعام وبعه 
فرقد البح وأصحابه. فجلوا على مائدة فيها ألوان 
م الطّعام دجاج مسن وفالَوْذ. فاعتزل فرقد ناجية 
نمسأله الحسن : أصائم أنث؟ قال: لا. و! 
اران يلأ لدي شكره. فقال له المسن: أتتشرب 
الماء البارد؟ قال: نعم . قال: إِنّ نعمة الله فى الماء البارد 
أكثر من نعمته في لقو 

وليس المراد من التهسي أن يلفظ ببلفظ الحريم 


يذ عل نفسه, سواء لفظ 
أم لم يلظ به. ومن أجل هذا التي اعيبر هذا 
في الإسلام, ١‏ فليس يلزم صاحيه في مع 


خاطة بل أن يتركه 


ملفا 
الأمسيا. اليم ِ. 
كل حال عدا تمريم الرّوجة. ولذلك قال مالك فيمن 
حرّم على نفسه شينًا من الحلال أو عمّم, فقال : الحلال 
لائيء عليه في شيء من الحلال إلا 


ترم عليه كالبتّات7". مالم ينو إخراج 


كذا والظامر البنات. 


الاستشناء في اببين. 

ووجهه أن عقد العصمة يتطرّق إليه التحريم شرعًا 
1 بعض الأحوال, فكان التزام التُحريم لازمًا فيها 
خاصّة, فإنّه لو حرّم الرّوجة وحدها حَرّمت. فكذلك 
إذا ثملها لظ عام. ووافقه الشَافِيَ. 

وقال أبوحنيغة : من حرّم على نفه شيئًا من الحلال 


فإن كثر حل له 


حرم عليه تناؤله مالم يكقر كقارة 


إلا لرّوجة. وذهب مسروق وأبوسلمة إلى عدم لزوم 
التحريم في الوجة وغيرها. 

وفي فوله تال : اموا طَينَاتٍ ماحل اف 
لَك تنبيه لفتهاء الم على الاحتراز في القول بتحلم' 
شيء ل يقم اليل على تمريه 
اليل التّبي الوارد في هذه الآية. 
أمل الماهلية. 
أنفسهم .كا تضتنته سورة الأنعام, وقد أبطلها افه 


أو كان دليله غير بأل 


يه كانوا قد حسرّموا أتسياء عل 


2 


لك بح ا 


فتح مك دفعة واحدة .كبا وصفهم لله بقوله ؤَيَدَعْلُونَ 


عملا 
فى دين الله أَقْوَاجًا» التصعر: ؟. وكان قِصّر الرّمان 
واتساع المكان حائلين دون رسوخ شرائع الإسلام فيا 
بينهم . فكانوا في حاجة إلى الإنتباء عمن أمور كثيرة 


فاشية فهم في مدّة نزول هذه الّورة . وهي أَيَام ججّة 
الوداع وما تقدّمها وما تأخَر عنها. امبكولن 


الطَباطَبائيَ : الآية ..تنهى المؤمنين عن تحريم ما 
أل لله هم . وتحريم ما أل اقه هو جمله حرائًا كما 
جعله الله تعالى حلالً: وذلك إِمَا بتشريع قبال تشمر ب 
وا بالمنع أو الامتناح, بأن يترا 


بالامتناع عن إتيائه ‏ أو منع نفسه أو غيره من ذلك, فإنّ 


با ين المُحَللات 


ذلك كله تحريم ومنع ومنازعة له سبحانه في سلطاته, 
#أيجيداء عليه بنافى الإمان بالله واياته. ولذلك صدّر 
لنيج) بإله : طباديها اين اموا 

5 الي الاترّموا ما أحل الله لكم وقد آمنتم به 
أيضًا قوله في ذيل الآية لتالية 


00 لين 


١‏ د من انا عل قريق من علاء السيحية 
خّ والتسلير له؛ وذلك لم يكن 
لسلوكهم في ترك الّنيا وتحري الات , وليس 
للمسلمين أن يقتبوا متهم ذلك, فبذكر هذا الحكم 
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يُملن الإسلام معراحة استتكار 1 
يفعل المسيحيّون والمرناضون. 
نمة شرح أوق هذا الموضوع في تفسير الآية 
وَرَهْيَاية نوما 


ل لقنن 


)من سورة القديد 9 


قال كل جد جا كند ون 
وتستلون إلاهذا لطبي مدحن 

الطَبَريّ : فل ياد هؤلاء الّذين جعلوا ف متنا 
ذرأ من الحرث والأنعام نصيئًا. ولشسركائهم من الآهة 
والأنداد مثله, والتائلين هِهُذِهٍ آنْعَامُ وَحَرْتُ جِجْوٌ 
لَايَطْعَمها إلا من نََاءٌ برْغيقة» الأنعام: 154 
والهرّمين من أنعام أخر ظهورهاء والتاركين ذكر اسم ال 
عل أخر منهاء والرّمين بعض مافي بطون بعض 
على إنالهم وأزواجهم, وتُمليه لذكورهم, امحرّمين 


أنعامهم 


مارزقهم الله افتراء على لله . وإضافة منهم مايررّمون من 


ذلك إلى أنَّ لله هو الذي حرّمه عليهم: أجاءكم من الله 
رسول بتحريه ذلك عليكم, فأنئونا به. أم وضّاكم الله 
بتحريه مشاهدة منكم له. فسمعتم منه تحصريه ذلك 
عليكم. فحرّمتموه؟ فإلكم كذبة إن اعيتم ذلك 
ولايكنكم دعواء, لأنُكم إذا ادّعيتموه علم النّاس 
كذبكم. فإنّ لاأجد فبا أوحي إل من كتابه, وآي 
ينا عرًّا على آكل يأكله؛ ما تذكرون أله 


حرّمه من هذه الأنمام, التي تصفون تحريم ماحرّم عليكم 


منها بزعمكم . إلا أن يكون ميئة. 
وهذا إعلام من الله جل ثتاؤه للمشركين الذين 
جادلوا ني لله وأصحابه في تحرم اليتة: نا جادلوهم به؛ 


أن لذي جادلوهم فيه من ذلك هواقرام الذي حرّمه 


لذي زعموا أن لله حرّمه حلال قد أحله الله. 
اهم كذبة في إضافتهم تمريه إلى الل 4:8 

وجا . أن الشحريم والتحليل ْنا 
.يقبله بالوحي أو التغزيل , فقال : قل لاجد فى ماأوجن 


3 


مخونا». لم 


الله تعالى وشرعه لابهوى الأنفس. (مَحَدمًا) طعامًا 
حم من المطاعم التي حرمتموها 
ابن عَطيّة : هذا أمر من لله عروجل بأن يتسرع 


لام 


اللنّاس جميعًاء وين عن الله مأأوحي إليه وهذه الآية 
نزلت بك ولم يكن في الشريعة في ذلك الوقت ضيه 
عحرّم غير هذه الأشياء, نم نزلت سورة المائدة بالمديئة 
وزيد في الحسرّمات , كال منخقة والموقوذة والمترية 
والتطيحة. فإنَ هذه وإن كانت في حكم الميتة, فكان في 


الآتها ,أسباب 


لتر في احعال أن تلحق بال 


وليست حتف الأنف , فل بِيّن الت إلماقها ب 
.زيادة في الحرّمات , ثم نزل النَص على رسول اف 5 في 
تحريم المخمر بوحي غير مُنجز. وبتحريم كل ذي ناب من 
الشباع , فهذه كلها زيادات في التحريم. 

م إذا وردت على لسان رسول لل 2, 


ولنظة 


فَإنها صالحة أن تتهي بالتيم المذكور إلى حولت 


يناليم من 
الصّحابة امتأوّلين . وأجمع عليه الكل منهم وم يضطرب 
فيه ألفاظ الأحاديث , وأمضاء اناس عل إذلاله؛ وجب 
بالشّرع أن يكون تحريه قد وصل الغاية من الحظيا 
وامنع, ولحق بالخغزير واميتة . وهذه صفة تمرم الجمر” 


ومااققرنت به قرينة ألفاظ الحديث . واختلفت المة فيه 


مع علمهم بالأحاديث , كقوله نا »كل ذ يان 


الى ممع 


والتحليل لايثبت إِلَّا بالوحي قال امل لاجد ني 
موي جن إِلَهَ مُحَوْمًا على طَاعِمٍ يَطقئة» أي على 
آكل يأكله . وذكر هذا ليظهر أنّالمرادمنه هو بيان مايل 
ويحرم من المأكولات. 

مم ذكر أُموًا أرعة ..ققوله تعال. 
مْحَوْمًا» إلا هذه الأ 


ُو إل 


يمرّم إلا هذه الأربعة, وذلك 
الاطريق إلى معرفة الحرّمات والحلّلات إلا بالوحي» 


عدع/ أله 


والتلام . ونبت أنه تعالى يأمره أن يقول : إن لاأجد فبا 
> ترما من المحرّمات إلا هذه الأربعة , كان هذا. 


ان أنه ايحم إلا هذه الأريمة . وله بحت مستوفى في 


حسم التحريم في هذه الأرة, فلاحظ | 515:15 


وائُْدِنًا) صفة لمذوف, تقديره: مطمومًاء ودل 
عليه قوله: (غلى طَاعِمٍ َطْقمة». [إلى أن قال:] 


المي ون يفل هذا لاشيء زم م الميوان إلا 
فيها: وليس هذا مذهب الجنهزر 

وقيل: هي منسوخة بآية اقائدة. وينغي أن يهم 
هالخ بأل نسح للحصر فقط. 

وقلل : جميع ماحرّم داخل في الاستئناء . سواء كا 
عن الرّسول يلل. بالاشتراك في 


ابض قرآن أو حد. 
العلة »هي الج 

والذي نفوله: إنّ الآية مكَبّة وجاءت عقيب قوله. 
َْوَاجٍ4 وكان أهل الجاهلّة يحرّمون 
مايمرّمون من البحائر والتوائب والوصائل والموامي 
من هذه التبانية, فالآية حكة, وأخبر فيها أنه ل يجد 
من القرآن سوى مالأكر, ولذلك 


فما أوحي إليه إذ ذاك 


أنت صلة (ما) جملة مصدّرة بالفمل الماضي . فجميع 
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أبوالشعود: إيذان بأنَ مناط اليل والحرمة هو 
الوحي, وأئَد 2 قد تنيع جميع ماأوحي إليه وتخخقص 
عن المهرّمات فلم يجد غير مامُصّل , وفيه مبالغة في بيان 
اتمصارها في ذلك 


وَامُحَدمًا) صفة لحذوف, أي لاأجد رَ: 
ماأوحي إل طعامًا بحرم من المطاعم لني حرّموها. 


لم4 


يّ : كناية عن عدم الوجود, وفيه إيذان بأنّ 
بق التحريم ليس إِلَا التتصيص من الله تعالى دون 
ي والهوى ؛ وتنبيه كما فيل على أن الأصل فى 
5 

واسْحَرُمًا) صفة لحذوف دل عليه مابسد, وقدقام 


مقامه بعد حذفه, فهو مفعول أوّل لا أجد). وسلْدارل 
) هدم للاهجام . لالأن المفعرل الول 
نكرة, لأنّه نكرة عامّة بالق , فلايجب نذه ملفل 
الرف . وليس المنعول الأّل محذوفًا. أي لاأجد ريها 


تصَفّحْت ماأوحي إلى قرآًا وغيره. على مايُشمُر به 


الثاني ١فى‏ ماأو. 


العدول عن «أنولء إلى (أوجى). أو ماأوحي إل من 
القرآن طمامًا بحرا من المطاعم التي حرستموها. 

لمعن 

مكارم التّيراز: 

المحرّمات الإطيّة عن الدع التي أحدثها المشركون 

وأدخلوها في ادبن المق - أس نيل في هذه الآية 

بأن يقول هم بكلّ صعراحة . ومن دون إجمال أو إيهام 


ثمإِنْه تعالى ‏ دف تسييز 


الأطعمة يكون طْخًَْا على طَاِمٍ يتطقكة» من 


ذكر أو أن , وصغير وكبير. 

جوابٌ على سؤال 

وهنا يُطرح سؤال هو: كيف حُصِِرت جصيع 
في محال الأطعمة . فى أربعة أشياء . مع 


الأطعمة المحرّمة لاتتحصر فى هذه الأشياء, 
مثل لحوم الحيوانات المفقرسة . ولحوم الميوانات البحرية 
اما كان له فلس من الأ ل 


على هذا الشؤال. 
فق وحكم الأطممة الحرّمة 
الأخرى لم يغزل حينذاك في ذلك الزّمان. 

مير أنّ هذه الإجابة تبدو غير صحيحة , ويدل على 
ذلك أنّ نفس هذا التمبير أو نظيره قفد ورد في الشوّر 
اللذتكة تل ألابة : ؟7١,‏ من سورة البقرة. 

والظاهر أن هذه الآبة ناظرة ‏ فقط إلى نني 
الأحكام الخرافيّة الى كانت شائعة وسائدة في أوساط 
المشركين , فالحصمر «حصعر إضانيّ» لاحفيق. 
0 أبة تقول: الحرّمات الإطية 


وبعبارة أخرى: كأن 
هذه, وليس ما نجه أوهامكم. 

ولكي نضح هذه الحقيقة لابأس بأن نضعرب لذلك. 
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يألا أحد: هل جاء الحسن والحسين كلاهما. 
فنجيب : كلا بل جاء ال حسن فقط , لاشاك أننا هنا نريد 


ني بحيء الشّخص الثاني . أي الحسين . ولكن لامانع من 


أن يكون آخرون تمن لم يكونوا حور حوارنا صلا قد 


جاؤوا أيضّاء وهذا هو ما يسعى بالحصر الإضاق أو 
التسي. 

نعم لابدّ من الانتباه إلى نقطة مهمّة, وهي أَنّ ظاهر 
المصر هو -عادةٌ الحصير الحنبق 
يوجد فيها قرائن 


فيه الآن 


ا في الموارد التي 
ن صارفة عن مدلول الفأاهر . مثل ما عن 
لامك لكلا 


إبراهير: 17 


للم 


الطَبَريٌ: العرّم عل ما قاله قتادة -: من )مشتعيلال” 
مات 527 والاستخفاف بملّه 
التعلبيّ : إن قيل: ما وجه قول إإراهيم: 9عِِنْدَ 
ك4 وا ببى إبراهيم البيت بعد ذلك بندة. وقيل 
معناه عند بيتك الحم الذي كان قبل أن يرضه من 


مم 


الأرض حت رفعته في أيّام الّوفان. 
وقيل : عند بيتك الحرّم الذي قد مضى في علمك أنه 
يحدت في هذا البلد لمكم 


ووصفه بيه مكمه لله يحرم فيه نا 


يُستباح في غيره من جماع واستحلال. ‏ (0078:5 
تحوء النازن . نمق 

0 ِ 
الطُوسيّ : معناء رم فيه ما أحلّ في غيره من 


البسيوت, من الجاع. والملابسة بشيء من الم 


عدع/الة 


يد لخم 
ميدي : وهو بيت الله لم بلكه أحد سوى الله 
1 
وقيل: (لتُحَدُما أي عظير الرمة ‏ (68: 07١‏ 
قيل للبيت : (الحُحَرّما لأن لله حرّم 


5-5 
اه قابسل اسه مط 
الأنه لم يزل ممما عزيرًا بهابه كل جتارء كالميء الممرّم 
الذي حقّه أن يجتتّب, أو لأنّه محقرم عظيم الحرمَة لايل 


انتهاكها. أو لأ ْم على الطلوفان 
عتيًا. لأنّه أعتق منه: فلم يسعول عليه. ‏ (1: .098 


أي مُنع منه. كما متي 


نحوء التنضاويّ (1: 48), والقْمق (5: 535), 


وتان (0: 477). وأبوالكمرد (©: 415). 


لخد الوصول إليه 

املررج] 
الفَخْرائرازء 

[ذكر أربعة حر الرطْشَري وأضاف:] 


للبم 


: ذكروا في تسميته ّم وجوه 


الخاسى : أمر الّائرين إليه أن يحرّموا على أنفسهم 
أشياء كانت تحلّ من قبل. 

التتادس : حرم موضع البيت حين خلق التهاوات 
و الأرض وحلّه بسبعة من لللامكة. وهو مثل الببيث 
المعمور الذي بناه آدم فرفع إلى التماء التابعق 

التابع. حرّم على عباده أن يقربوه بالدّماء والأقذار 
وغيرها لمن 


نحوه ملخّضًا النيسابو, 


مم 


يّ. (؟1: 156 والشّر بي 
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البرُوسَويّ : [نحو الرَْسَريَ وأضاف:] 


«لايسعني أرضي ولاسماني وإنا يسمني قلب عبدي 
المؤمن» 
الآلوسي ؛ [حو الرطلء 
وأبعد من قال: إن سي عررّمًا أن الزائرين يحرّمون 
على أنفسهم عند زيارته أشياء كانت خلال علليهم 
وسمّاءءة بِينًا باعتبار ما كان فإنّه كان مبنيًا قبل, 
وقيل : باعتبار ما سيكون بعد وهو يسازع إلى اعتبار 


أن 


يّوأضافي] 


عنوان الحرمّة كذلك العم 
الطباطْبائي : كونه بحرا مو ما جمل اله لد يذ" 
الحرمة تشسريمًا ط ىس 


لض فلا نأس عَلّ لقم ال 
ابن عباس : الآخول فيها بعد ما سميتهم فاسقين 
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الطبَريّ: ونا حرّم اله عرّوجِل عل الغوم الذين 

عصوء وخالفوا أمرء من قوم موسى, وبا عرب 

الجتارين , دخول مدينتهم أربعين سنة, ثم فتحها عليهم, 

وأسكنوها وأحلك ال 


قُضيت الأربعون سنة, وخرجوا من اليه 


ن بعد حرب منهم طم بعد أن 


للولنتة 


اج: يعني الأرض المقدّسة ترم علهم 


دخوهاء أي هم منوعون من ذلك لفدلاكة 


البلخي: يجوز أن يكونوا أمروا بأن ييطوفوا فيه 
أي سن يون في الأرض, يعني في السافة ألقي 
مين نكن 

لأنها كانت هب من الله تعالى لم , م 
إقدليد 


ابينهم ونينها 
الماوزد: 


حرّمها عليهم بعد معصيتهم 

الطّوسيّ : هذه الآبة إخبار من لله. وخطاب 
لموسى مله أن قومه قد رم عليهم دخول بد الجيارين 
أربعين سنة , وفي كبية التّحر قولان: 

أحدهما ‏ قول أكثر المفسرين :أنه تحريم منع. 

وقال أبوعل: يجوز أن يكون المراد به تمريم تمئده 
والأوّل هو الأظهر 

مثله لجسي 50 141), ومو الرطُيك 31 
لوكلا والألرسي لكبع لا 

البغّويّ 
ةتيم أبدا. لم يرد به تحريم تعبد, ولا أراد تمريم 
منع. فأوحى لله تعال إلى موسى: بي حلفت لأحرمَ 
عليهم دخول الأرض المقدّسة غير عبدي يوشع وكالب. 

مم 


لمحي 


اقيل: هاهنا تم الكلام. وممناه تلك البلدة 


الرَمَخْشَري : لايدخلونها ولا يلكونها. 


اليك 


فإذا مضت الأزيعون كان ماكتب. 


لوازي : الأكثرون على أنّه تحريم منع لا 
تحريم تعبّد. وقبل: يجوز أيضًا أن يكون تحريم تمبّد. 
فأمرهم بأن يمكثوا فى تلك المفازة في الشّدَة والبلية عقائا 


وعل سوء ضيتهم: لاتيم 
البرؤوشوي : تحريم منع لا تحريم تيتّد. وتكليف 
الايسدخلوتها ولا لكونهاء لأنَ كتابتها هم كانت 
مشسروطة بالإييان والجهاد؛ وحيث تكصوا على أدبارهم 
روا ذلك وانقلبوا خاسرين. 0300 
الطَسباطَبائيَ : وا مسراد بالتحريم: الحريم 
التكويي. وهو الغا 


واممنى: أن الأرض المقدّسة أي دخوها وقلكها 
عررّمة عليهم . أي قضينا أن لايوققوا لدخوها أربعين 
سنة , يسيرون فيها في الأرض متحي بن , لاهم مد توج 


يستر يحون إلى بلد من البلاد, ولا هم بدوئون يعيكتون" 


عيشة القبائل والبدوين. »6 
مكارم الشَيرازَيّ : وكانت صلف وعتاد 


لاقوا عقايهم؛ إذ استجاب الله دعاء 


بفياسرائيل أتهم 
نيه موسى لل فحرّم عليهم دخول الأرض المقداسة 


لاوما 


الوجوه والتظائر 


الحيريّ : الحرام على أربعة أوجه: 


الْمَيَِةَ وَالدّم..» البقرة: +17. وظيرها في 


ع1 


والمائدة : *. والأنعام: 147, والتحل: .1١86‏ 

والتاني: الحبس , كقوله: وَحَوهنَا َيِه 
بن قبِلُ» القصص: ؟!. 

وانّالت: الوجوب , كقوله :قل تالو نلا حم 
ريك عليكم؟> الأمام: ,10١‏ وقوله : لوَحَرَام على 
َي تاها الأنبياء: 16, ومن قال: إن معنى 
الحرام : الوجوب . قلم يجعل لأصلله. 

والزابع: المنع. كقوله: وبل تلن مخرُومُون» 
الواقمة: 7< 

الدّامغاني : ارام عسلى ثلاثة أوجه: المنع, 
الأحريم بحبنه . والحرام فيه. 

فوجه منها: المرام: امنع. قوله: وَحَوْمْنَا عَلَيِ 
الْتمراضِع مِْ قبلُ» القصص: ,١١‏ أي منعناء من 
لاضع وئيس من التحريم. كقوله: فو زم غل فزق 
لَْنَحْنَاهَا4 الأتبياء : 0 


ين 


ي مُنعوا من أن يرجعوا. 


والوجه الثاني : الحرام هو الأحريم. قوله : لحُوْم 
يكم الْمَبِمة...»المائدة: *. متلها قوله : لَانحومُوا 


لد 


القوبة: 70 ونحوه كتير. 
رمات على وجهين: المناسك , وجمع الحرام. 
افوجه منها ارات يعني اناك . قوله في الحج. 
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والوجه التاني: المرّمات: جمع الحرام , قوله في سورة. 
بقرة: 14 9 وَالْحْمَاتُ 
وحُرمة البيت وحُرمة الإحرام. 

الفيروز اباد : قيل: ورد الحرام في القرآن على 
عشرة أوجه: 

الأوّل: حرام الصّحبة والمناكحة لعُوْمَثْ 
اكه النساء: + 
حرام الفسق والمعصية انا حُوْمْ رََئَ 
4 الأعراف: 06, لَأَنْلُ ما حدم رَلِكُمْ 
© الأنسام: 163 
حرام العجائب والمسجزة قي 
الْستراضع من قبل القصص: ١‏ 

الزابع: حرام العذاب والمقوية إن اله خلاتقع 
عَلَ الكَافرِينَ4 الأعراف : 0٠‏ لَفَنَد حم الناعتلته. 
المجتقه الائدة كير 


اش 4 يعني حرمة الجر 


لمم 


0 


النامس: حرام فسخ | 
الْمَيقة» إلى قوله: ِذَيِكُمٍ 
الّادس: حرام الميزمان والملكة وَخَرَام على 
أَمْتَكْتَاهًا» الأنياء: 44 
السابع : حرام لهرّى والشّهوة ؤوَأَنْعَامٌ حُوْمَتْ 
هوقا الأنمام: 8 وَوَحْحَومٌ قلى أَزْوَاجتا» 
الأتمام: 01 


ار وألمصلحة 


لثمن : حرام 
محم ما آَل اله لل التحرم: .١‏ أي تحكم بتحريم 
ذلك. إلا غلى ثفيو» آلعمران: 16 

التاسع : حرام الحظر والإاباحة فو 


> المائدة: 45 


العاشر: حرام التوقير والجرمة (إرَبٌّ هذ 
الى حرْمهَه الدمل: 4١‏ 

وهذا النّوع يأتي على وجوه. 

الأوّل: وصف المسجد بالحرام للَتَدْخَلُنٌ الْمسْجِد 


الما الفتح :00 

التاني: نمت الأسهر بالحرام «آلشَّيْه الام الور 
البقرة: 154 

1 الث: دعاء البيت بالحرام «جَقَلَ اه الككَغيَة 


ارام المائدة: 410 م 


الأصول الأغويّة 
ارام أي المنع؛ يسقال. 


تقر عليه اليه خرْمًا وخرائا. وحم 


١‏ الأصل في هذه اماد 


أي حر 
تومه الَْيِء تحرمه حَرِمًا وحِرْمَةٌ وحَريةٌ وجزمانًا. 


+ ورت جره جنزّمانا وجزئا 


م وحَريةٌ: منشه المطيّة, فهو 
* عم وشترام؛ وجمع الحترام: شرم 
والحرم: ما حرم فلم يسنَ. 

وتحارم القيل: ماوفه التي يحرم على الجسبان أن 
يسلكها. والمُحارم : ما لايحل استحلاله. 

والْحرْمَة وا مّحرّمّة والمُحوّئة: ما لايملّ لك 
أنتهاكه , يقال :إن لي تَحرُمات فلا تجتكها, ومُرّم الررجل 


وحُرمنته وحرّعه وريه : عياله ونساؤه وما يسمي , 


وهي الحارم؛ وجمع الحنرم: أحرام: وجمع الترم: خم 
والحرمة : الدّمّة . يقال: أحرّم الرّجل . إذا كانت له 


ذمة, فهو حرم , وأحرّم أيضًا: صار في حُرمَة ‏ من عهد أو 


ميثاق هو له حُرمَة من أن يُخار عليه, وتحرّم منه بُرمّة 


تحتى ونع . وفلان له حُرمّة: تحرّم بنا بصحبة أو بحقّ 
وذمّة. 

وَالمسخْرّم: ذات الرَجم في القراب 
اتزويجها. يقال: هو ذو جم عَثرَم 
نرم وهو ذورّجم منها: لم يمل له نكاحها. 

والمُحرّم: أوّل الشهور, لألله من الأشهر حرم 
وكانوا يحرّمون القتال فيهاء والأشهر السرم أربعة. 


وهي ذات رَحِمْ 


ذوالتعدة, وذوالحججة. والمرّم, ورجب؛ والجم : تحَاِم 
وتحاريم وعُرّمات. يقال: حرّم وأحرّم. أي دخل في 
التهر الحرام. 

والمْحرّم من الإبل: الآلول الوسط. السلصية 

سي 

يقال: ناقةٌ مُزمة الفظهر , أي صعبة ل ُرَضَ ول تذكل. 
يعي رُم : صعب 

وَاكعرّم من الجلود: مالم يدبع أو دبع فلم يتمرّن ول 
يبالغ. يقال: سوط محرّم, أي جديد م يلين بعد. 

والميرمّة: المّلْمَة, لأنّها محرّمة. يقال: حَرِمَتَ 


المهرّى وغيرها من ذوات الظّلف جرامًا واستحرمت, 


التعلف حي تسرف : كاله حرم للهرد من" 


أي أرادت الفحل , فهي شاة حَرمّى . ونيسياء جسرام 


وخراتى. وما أبن 


وحَريم الذار: ما أضيف إليها وكان من حقوتها 
ومرافتها. لَه حرم على غير صاحبه التمرّف فيه, 
وحري البثر: لق النية والمتَى عل جانيها ونغنو 
ذلك لأله يحرم على غير صاحبه أن يحفر فيه 


عدع/قكة 


لتر : لق طبنه والممتّى على حافتيه 
وأحرم التجل 
قر وم يتقمر هو كألّه حرم من طمّع فيه , ومع ما طمع 


5000000 
وحم في اللعبة يَرَمْ حَرَمًا 


]ثم استُممل الترام في الإسلام نقيضًا للخلال 
فالحرام: ما حم لله . يقال: حرمت الصّلاة على الممرأة 
توم حُرمًا ًا وحَرِمّت الصّلاة عليها حَرَمًا 
أة على زوجها تَمرّم حُرْنًا 
وحراًا. وحَرُم عليه السحورٌ مُْمًا. وأحرّم التيء. 
جعله حرانًا. وتكبيرة الإحرام: الاحرام بالصّلاة. أي 
ادع من الكلام والأفمال الخارجة عن كلام الصّلاة 
وأشأهر 

ارم : حَرّم مكة 
ور يرسولدموالجمع. 

ال : أحررّم القوم. أي دخلوا في حرم ورجلٌ حرام 
داخل في ارم وكذا رجلان سرام , ورجبال حسرام؛ 
ام. ويقال أيظًا: بلدٌ حَرامٌ 


وخرائا. وسرت المرأ 


بذلك لمرمته. وهو حرم 


أحرام, والبرّمان: مكّة وللدينة. 


وامرأة خوام؛ ونساء 


ومسجة حرام وشير حترام؛ ويجمع على حزم 
والمريم: توب المُحرم, وما كان المُحرمون يا 
من القباب فلا يلبسونه. 
والحيزم: الرجل الحُحرم؛ يقال: 
والْم: الإحرام بالحج. يقال: أحرّم الرجل يحسرم 
إحراما. أي أهل بالحح أو الشمرة. فهو محم وحخرام, لأند 
التُحرم متنع من أضياء كالطيب والتكاح والضيد وغير 
ذلك. 


0000 
أنت مل وأنت جرم 


* ويطلق في (إيران) لفظ «المترّم» على مثوى 
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الإمام عليّين موسى الرَضائة في مشمد مق 
محافظة خراسان, تشبييًا بحرّم المدينة | 
القبر سنويًا عشرة ملايين زائر 
العام. ومنهم الإبرائتيون شيعة وسنّة على التواء. وكذا 
يطلقوته على غيره من المشاهد المشرّفة في العراق 
وغيره 


الاستعمال القرآني 
جاءت بعنى حرمة الطّعام وغيره, واسترام شيم 
من المكان والزّمان وامتع. والحرمآن بصيغ منتلفة في 4 


أ ما مُرّمٍ من الطمام وما لم يحرّم في القرآن 


البقرة: اذ تسل 016 
؟-ؤثل لاآج فى ما أوجن إل مُحَنومًا على َاعِم 


وال ب 
آَكلَ الهم إلا ما ذ 
ع 


الأتما 136 


ب ما حرّمه المشركون من الطّعام 


8٠‏ وَأَشَقامٌ 


ما فى بُطونٍ 
ِذْكُورِنَا وَصْحَوْم على أرْوَاجنا...> 
١‏ قد خَسرَ ال " 


حَرَمنَا منْ َئو...> 


(ق فل هناكم اين + 


عدم /لالا 


مِنْهُ حََامًا وَحَلَالا.. .> يونس :68 
اج ما خُوّم من الطعام على بن اسرائيل 
اكَانَ جا يتن شال اما حو 


الأنمام : 145 

"٠‏ لَوَعَلَ الّذِينَ مَادُوا حَوْمْنَا ما قَصَطَبَاعَلَبكَ, 
من قبل...> التحل 727 
4م .. ولأَجِلْ لَكُمْ يغط الّذِى حُوْم 


عَم الإنوا...> 
البقرة: 31/6 
و تحريم إخراج الّاس من ديارهم 


ذ تحريم الشيد على الشحرم 
أجل لكُمْ هيت العام اها يل ليك 
عب يل الشيدٍ وأندمٌ خرم...> 


وَحُوْم عَلَكُمْ صَبهُ لاما دْممٌُ 
الالدة بك 


مهام ربتائكُم وَأحَوَائكُمْ 
وَبَنَاتُ الآغ وَبَناتُ الأخفٍ 
وَأكهائكمْ الي أرضْفتكُم وَآحْوائكُمْ من الإضاغة 

انِكُمْ وَرَبَائيِكمْ الت فى حُجُورِكُمْ ِنْ 


«دوياءئها اقَيأُ توما خلال 
لَك...» التحريم: ١‏ 


تحريم الفواحش 


7 قل إن حم دئئ 
وما يطن...> 


و وخرام على قربة أَفنكَاما كيز 
اجفون» 
1ك وَقالَ نهنا محومة عليه 
يون فى الْأَْضٍ ...> 

١‏ لوَحَوْئنَا عليه الْحَراضَعَ مل 


قبل...» 00 
8-4... الوا إنَ اله حَيْتَهُمَا غلّ 
الكَافين» الأعراف: 6٠‏ 


اك الشهر الحرام 

"ل ؤَإن عد الور ندال 
القوية :م 
ناما وجحمُونَهُ عام واوا 
ما حَرَم ا لتوبة: 1 


القوية 6 


هع وِالشَّيْو اام لشي الْحَرَامٍ والْحُوْمَاتُ 
قِصَاضٌ ...4 البقرة: 354 

ل المسجد الحرام 

9-49 ...فول وَجَْكَ شط التشجد الْرَم ...> 


١44 البقرة:‎ 


٠ه‏ (وَيِنْ حت خَرَجْتَ فَوَلٌ وَُهَكَ شط 
الِمَسْجدٍ الام ...> البثرة: 9كلى 16٠١‏ 
0 ِل يكن ْله اضر الْمَشجدٍ 


امائدة: 5 
بم لله وَهُمْ يَصْدُونَ عن 


الأتفال: 4 


المج 
ممم لين كوا وصَدُوكُم عن اْحَشجد 
.> القع 0 
ا ولا تابُومُمْ عند ألُحشجد ارام حي 
ابلك فيه...> البقرة: 351 


َِينَعَاهَدُم د الَعشجدٍ اام 


استقيموا لَهُمْ..> ‏ التوبة:؟٠‏ 


«اجقلم سَِايَ 
ارام كن أن باق ...> 
الحفات 


امنين... 


1١‏ هِسبحَانٌ الذى أشزى جد 
الْخرام إل الْمشجدٍ الْآقْضَا. .> الإسراء: ١‏ 
ان -المَشْعر الحرام 


س ‏ البيت الحرام 
ججكل اله الحغبة انيت ابم كبن 


١ل‏ ؤوَقٍ َنَْاهِمْ حَقُ للسَائل وَالْمَخْرُومٍ» 
الأاريات: 11 

”لل لَوَالّذِينَ فى أَْوالِهم حَنُ مغلُوم » لشائلٍ 

العارج: 14و10 


وَالْمخووم» 
7د ونا تشفرمون ه بل لخن نوو ثون» 
الواقية: ار ارد 


لون ه بن نئ 
القلم: 1كو/ا, 
أن أصل هذه المادّة كي سبق المع .وها 
في القرآن أريعة محاور: 

المحور الأوّل : الٌزمة الشرعيّة , وتتقسم إلى 
حُرمة الطّمام في الإسلام. وفي الماهلية , وعند الييودء 
وحرمة قتل التفس , والربا. والإخراج عنن الدّيبار, 
والفواحش , وحٌرمة التساء. وما رم عل المخْرم. 
ونتداوها بالبحت بهذا الغّرنيب: 

ولا حُرمة العام في الإسلام: 6آيات (1- 15 
وفها بوت 

' كوّرت 


4-1١‏ مكَية ومدئية. و, 


عأ «فنا زآزها قائوا إنا 
عَُومونم 


بلاحط 


ة من الرّمات مما في أريع آيات 
الميتة والدم. ولح المقزيرء 
وما أل به لقي الله. وأحيل إليها في (16: «3: 
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وسبب تكرارها وتأكيدها في المكيّات والمدنيات 
أن المشركين العرب, ولا سما في مّة كانوا يحسرّمون 
أشياء وهي من الل 
الأريع » فأدانهم الله على الأمرين. أي تمري الحلال 
وتحليل الحرام 

ومن أجل ذلك جاء قبلها أو بمدها ذكر ما حرّموا 
طَيَِات, كرا جاء تمريم هذه الأربع حمرًا في 


ات غير عحرّمات. ويملون هذه 


من الطب ل 
١0و1)‏ بقوله: (َإنمَا حرم , وفي () بقوله: تل 
جد فى ما أوجن إل محَئا على طَاعِمٍ يَطْطة 
إلا...» . وفي هناما يثلى عَليكُمْ» المائدة: ١‏ 

والممير فيها إضاق بالسبة إلى ما حتزيوها. أي 
الابمرم منها شيء سوى هذه الأريع . فلا يناي تحرج 
خيرها من الحرّمات. 

"- وقد أُضيفت إلى هذه الأربع في 4) سه كاله 
ملحق بالميتة فلا تضادٌ الممصعر, وهي: المنخنقة. 
والموقوذة, والمتردّية. والتطيحة. وما أكَلَّ الشبع. وما 
تبح على النُصب , لاحظ موادها. 


"ب وقد استثنى الله من الأربعة صورة الاضطرار 
إليها مكرّرة في هذه الآيات, سوى (5و1) تسهيلا على 
العباد. لاحظ «الاضطرار». 

4 وفد رفض تحريم الطّتبات, ونصٌ على حليتها 
وعلى تحريم الخيائث في (/6-9) رد لما حرّمه المشركون 
لاحظ «الطيبات والخيائت: 


اثانيًا: وقد حكى الله في ٠١‏ آيات مكية )18-1١(‏ 
ما حرّمه المشركون من الأنعام , وفيها بجوت أيظاد 
الجاء في 01-03 وكله من سورة انام ل 


ذكر ما حرّموها وما أدائهم اله عليها. ولنذكر الآببات 


عَلئهِمْ َم وََوْعَاءَ لله ما فَقَلُوهُ فَذَرْهُمْ وما يَفْمرُونَ 
© وَثَانُوا نام وَحَرتُ حجر لَابِطْعَمُهاإِلَا من نَقَاد 


لواف طن خذه الاقم حالص ذكورنا وشخوم 


عل أَْوَاجنا ون يكن ميته فهُمْ فيد شرَكَاء شيخزيهخ 
» قد خَبمَ الذي فكوا آؤلادمُم 


6 جملة ما في هذه الآيات مما حرّموها 

الأوّل: جسعلوا من الأنعام والمسرث نصييًا ف 
ولشركائهم . أي الأصنام , فاكان لشركائهم لايصل إل 
لله وماكان لله يصل إلى شركائهم. 

الثاني: أنعام وحرثٌ لايطمسها إلا من شاؤؤلر 

الثالث : أنعامٌ ُرّمت ظهورهاء أي ركويها. 

التَابع: أنسمامٌ لايذكرون اسم الله عليها. أي 
اجون عليهاء كا قيل: برسي (9: 575). 

المخامس : ما في بطون هذه الأنعام كانت عبرا على 
أزواجهم وحلالا على ذكورهم إلا ما كان في بطوتها 
ميتة, فهم فيه شركاء, أي هي خلال على الذّكور 
والأزواج جميمًا. 

؟ وجملة ما وبّنهم بها أقسامٌ أيضًا. وهي ضف ما 


7 
الأوّل: ساء ما يمككون من التفريق بين مالله 
ومالشركائهم. وتفضيلهم جانب شركائهم على جانب 


دع هه 


اني: أنّ ما عرّعوه زعم متهم . وافتراء على الله. 


وأئّه سيجزيهم بها كانوا يفقرون , وبا وصفوا به الله من 


أنه دون آفتهم, وأنّه علير بها شرّعوه وحكيم فها 
سيجزيهم بها. 


الثالث. 


قم سْيهر نا ررقم له ع حازامناً 
كانوا مهتدين. 

لزابع: أنّهم بتحرعهم ما جعله لله خمولة وفرمًا 
ورزقًا هم كانوا تبون خطوات الشّيطان الذي هو 
عدر مبين هم 

الخامس: أنّهم حرّموا الأزواج التمانية. أي الذآكر 
والأنثى من الأنمام الأربعة : «الإيل . والسقر. والضّأن, 
مكرما في بطونهاء ‏ مع أن لله لم يحرم شيا منها.-. 
هلا غير علم. ولا شاهد. ولا وصيّة من الله, 


الهم أظلم من كلّ ظالم بافترائهم على الله كذبًا. 
ما رن لله لابهدي القوم الالمين. 


التادس: أنّهم استندوا تحريهم إلى مد 


افه جيرا 


بقوهم: لَلَوْشَاء اه ما شر كنا واوا وَلَا ونا من 
عَيْءٍ» كذياكيا كدّب الذين من قبلهم الذين ذاقوا بأس 


التابع : أتهم لابتبعون في تحريه إلا لفن وا 

الّامن: أئهم إن كان هم شسبداء فليأتوا بهم. فإن 
شهدوا طم فهم كاذبون, ليس لل أن يشهد معهم. 
ولا تع أهواءهم. لأتسم يكذبون بيات لقد؛ ولا 
يؤمنون بالآخرة, ويعدلون بريهم عن مقامه الرفيع. 

التاسع: أن لله بعد إيطال كل ذلك بدأبذكر ما حرّمه 
ل تعالوا آئُ ما حو ركم عَلَيكُم آلا 
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تَشْرِكُوا ب شَيكا...> الأنعام: 16١‏ +16 وهي 
أحكام معقولة فيها خيرٌ لئاس جميمًا. بخلاف ما 
حرّموه. فهي أوهام لاخير فيها. 

العامسر: نص فيها على أ: الصعراط المستقيم 
شرّعوه وما انبعوه من الُبل كلها ترق عن سبي الله. 


الحادي عثر : قد نصّ بمدها بقوله 1 
ما أُوجن إل حدما ...> على أن الحرّمات محصورة في 
الأربع المذكورة, ثم ذكر ما حرّمه الله على بنيإسرائيل 
تأكيد) بطلان ما حرّمه المشركون. 

ك وقد جاءت آياتٌ بمناها (لاو 0018-19 
فوالأعراف ويونس, والتحل. وكها مكية أ 

ثالنًا؛ جاء ما حرّم من الللعام عل بنيإسائجل فق" 
آيات (10- 14) وفهابجُونُ: 

ذكسر في 00 أن كل الأعز كيان كا 
لبن إسرائيل على نفسه. من قبل نزول التوراة 

وجاء في (51) و 
أن الله حرّم عليهم طيّبات أحلّت لهم بظلمهم؛ وصدّهم 
عن سبيللله. وأخذهم الرّبا. وأكلهم أموال اناس 
بالباطل , وأعدّ للكافرين منهم عذاها أليً! 

وقد عد في (22) ما حرّم علهم. وهي: كل 
شف ومن البقر والم شحونه) إلاما سات 
ظهورهما, أو الحواياء أو ما اختلط بنظم. حرّمها عليهم 
527000 

ا- وأحال في  )11(‏ وهي من سورة التحل ما 
حرّم عليهم إلى ما فصّله في (1؟) وهي من سورة 
«الأتعام» التازلة قبل «التحل» تأكيدا أن ذلك كان يسبب 


بعدها من سورة انان 


اقلمهي 

4- وحكى في (74) عن عيسى لل أنه أل بعض 
ما حرم على بن يإسرائيل: مثل الشّحوم والتُروب 
والنحوم. والإإبل. والتماك وغيرها متا جاء في 
الُصوص . ولا سيا نص الرَعنْسَريّ. وفيها خلاف, 


رقد شاهدنا أن أكثر ما حُرّم على بنىإسرائيل 
جاءت في الور المدنيّة. لأنّ الإسلام التق بهم في 


اللدينة, وعكسها أكثر ما حسرّمه المشركون جاء في 


وا مشركين. 

رابعًا: جاء تمريم قعل النفس في  28(‏ 17) في 
نلأث سور مكيّة: الأنعام. والفرقان. والإسراء. بلنظ. 
2 ُو النْص الى حرم ان إل 
> وجاء النِّي عنه بغير هذا الل مرّات , لاحظ 


دق ث ل». 
خامساء جاء تحري الربا في (14) خطانًا 
لبنيإسرائيل : لآل ا ابيع وَحَهم ابوه وجماء 


بغير لفظ ١حَرَمَ)‏ فى آبات , لاحظ «الرّباء. 
سادسًا: جاء في (11) خطابًا ببنيإسرائيل أن 


إخراج قومهم من ديارهم حرام عليهم: كبا جاء بير 
لفظ «التُحرم» في غيرهاء لاحظ مخ رج : إخراج». 

سابعًا: جاء تمري الصّيد على المُحرم في 
'؟), لاحظ «الصّيد». 
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: جاء تحريم نكاح أصناف من النساء بلفظ 


التحرم في (55- 00 وفها وك 


١جاء‏ في (76) تحريم تلائة عشر صا من النساء. 
يفت إلين في آية 
الممنات من النساء. أي ذوات الأزواج» ثم قال 
ٍَأجِلُ لَكُمْما ورا ذْلِكُم..., والبحث فيه موكول 
إلى «الّساء» و«الأزواج». لاحظ : الربائب , والأبناء و 


والأقرباء . وغيرهن, وأ 


البنات والأخوات. 
ال جاء في (66) تحريم نكاح الرّانيات على غير 
لزان . وهي منسوخة, لاحظ «زن ي» 
دوجا في 60+ منع تحري انيما أحل لله له من 
نسائه, لاحظ «نساء البي». 


تاسمًا: جاء في (67) تحريم الفواحش , لاحظ 


«فاح ش: الفوَايش». 

المحور الثاني _جاء في(77-١4)‏ التُحريم بنى 
المنع من شيء تكويًاء بإزاء الحرمة الشّرعيّة فيل قبلها 
من الآيات , وفيها بُمُوتٌ. 


١جاء‏ فى (77) أن الله حرّم الجئّة على من يُشْرك 


بلله, أي أئْهم منوعون من دخوها أن مأواهم الثار. 

)وجا فى 83) بشأن الذين أهلكهم لله مذي 
نهم ممنوعون من الرّجوع إلى الدّنيا ‏ على خلافي فيها 
الاحظ مجممع البيان (1. ؟1) فقد عبر عن ذلك بلفظ 
«حرام» وهذا موافق لأصل الل 


*-وجاء في (4+) بشأن ب يإسرائيل اقذين خرجوا 


من مصر ذاهبين إلى الأرض المقلاسة التي 
إاهاء فخالفوا ما أمرهم موسي يه من الدخول إليها 
جهادًاء فجازاهم اذاف ينها ميم لاع سر 
أي لم يكّنهم من الدخول إليهاء وتاهوا في النيه أ 


وعدهم الله 


لاحظ دق دس : الأَْضٌ المُنْدْتَقَه 
وجاء في( 4) بشأن موسى لو وهو طفل 


أخذه فرعون من البيّ, فكان لايرتضع بندي اللساء. 


أرشدتهم أخته إلى أتها. وهذا التحريم -كبا قال 
رسي (4: 0145 «تحريم منع لان هناك نيا عن 
الفتلء ‏ 

6 وجاء فو40) بشأن أهل الثار 1 نادوا أصحاب 
الب أن ُو ينا 
فقال هم أهل الممئة: إن أله مهت 


عَلَ الْكافرٍينَ» 
أي أنه بمنوعون من الوصول إليهما غير متمكدين منهما. 
المحور القّالث: جاءت الحرمة بألفاظ مثل 


حرأ ولم وحم وعم وحرّمات» بمعفى احسترام 
فيه وتنظيمه, والتُعامل سمه يكال الأدب. وصفًا 


َبوَالمشُد, والمَمْعر, والبيث , ومكّة, والمناسك, 
يات كثهرةٍ نبحنها بعناوينها: 

الأوّل: الشَهر الحرام. جاء في آيات 
8-40 4) وفها بحُت 


فذكر عدد التّهور القمرئة. واستثنى منها أربعة 


فهي حرم جمع حرام ثلاثة منها سَرْةُ. وهي 
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ذوالقعدة. وذو الحجّة, ولمحرّم. وواحدة فيد وهي 


ارجب. 
قال ارسي (6: 001: «وممنى حرمتها أ 

اتتهاك المحارم فيها أكثر مما يَحلّم في غيرها, وكانت 

العرب تُمظمهاء حت لو أنّ رجلا أبيه فيهالم 


يهجه لحرمتها. وا جعل الله تعالى بعض هذ 
أعظم حرمةٌ من بعض لما علم من المصلحة في الك عن 
الم فيهاء بعظم مغزلتها, ولاه را أدَى ذلك إلى ترك 
الظلم أصالا. لانطفاء النائرة وانكسار الحميّة في تلك 
المدة 


ل وجاء في 45) حكم النسيء. وهو: كما قال 
عرسي (5: .008 «تأخير حرمة الشهر إلى حهن ار 
ليست له تلك الحرمة» فكان معمولا به في بعلي 
الاحظ «ن سس ء السب م4 

د وجاءت في باق الآبات أحكام أكتبر 1ر1 
وهي أنه يحرم القتال فيه, بل يبدأ بالقتال بعد انسلاخ 
الأسهر الممرم, وأنه لايجبوز إسلاها. وتري فيها 
القصاص وستبحتها. 

الثاني : المسجد الحرام. وجاءت فيه ١4‏ آية 
(81-49): آيتان بشأن القبلة (1 كو .)0٠‏ وآ 
السمئّم في الج (51), ومس آينات بشأن صد 
المشركين المسلمين عن المسجد الحرام (81 - 203 
وآيتان بشأن القتال في المسجد الحرام (/1هو 88). وآبة 
في أن المشركين َس فلا يقربوا المسجد الحرام (86), 
وآية في أن سقاية الحاج وعبارة المجد الحرام ليسا 
كاليان بله »)1١(‏ وآية في البشارة بدخول الملمين 


المسجد الحرام (10), وآية في إسراء الي (15). لاحظ 


المسجد وسائر المواضيع المذكورة في هذه الآيات. 

القّالث : المشعر الحسرام . آية واحدة (*6, 
الاحظ المَمْعر 

الّابع : البيت الحرام , آيتان (14و 8) جاءنا 
في أن الكمبة هي البيت الحرام؛ وأله يحرم إحلال الآمين 
البيت الحرام . لاحظ «الكعبة». 

الخامس: البيت المحوّم, آية (11) وهو 


الكمبة , لاحظ «الكعبة». 
السّادس : البلدة اله 


حرّمها الله. آبة (310) 
وهي مكّة. : 
السَابع : حرمًا آمنًا. آيتان (18و19) والمراد بها 
مك وما حوهاء مما يمد من الحم , لاح احج 
ومكة 
لان : الحوّمات . آيتان 140و وهي جنع 
حرمة كالظات جمع ظُلمة. وتشمل كل ما جعل اله له 
حُرمَة. فأوجب تعظيمها كتعظيم التعائر , وفيها بمنان. 
أ إن هم في تفسير السرٌمات أقول. 
١-هي‏ مناسك الحيج , أو كل ما يتعلّى بالحج والشمرة. 
والحرّم والكعبة , وتعظيمها: رعاية أحكامها. 
١‏ -معاصي الله وما نهى عند, وتعظيمها: تركها. 
؟مردَة بين مناسك الح خاصّة وبين عمومه لكل 
التكاليف , قاله الَعَنْشَريّ. 


هسي الّوائر التنشريمية التي أحايها لله 
بنواهيه. أو امواقع التي أراد اله من الّاس احتترلمها. فلاه 
يتجاوزون الحدود التي كلفهم بالوقوف عندهاء تعبيرا 


عن العبوديّة لأئها تل تعظيمًا لله. قاله فض ل لله . فقد 
عمّمها جميع التكاليف, ولم يخصّها بالحرّمات. 
ه_جملها اطبا توطثة لم بعدها في نفس الآبة 


1 وهناك رواية من الإمام الصّادق 


ثلاث حرمات: حرمة بيت الله. وحرمة 
كتاب الله, وحرمة ما أوجب الله من فرض طاعة أهل 
البيت عليهم السّلام. 
والّذي نضعار أنّ 
دّث عن البيت الحرام و ما تعلق به مين 


الآيات (0؟ -7) من هذه 


اختصاص حُرّباك اف 
وشعائر لل بهاء وتعميمها لديرها من قيل الأول 


هو باب واسع. 

ب: في تفسير هَالحرْمَاتُ قِصَاض» وفيا 
بو 

ريد ب(الحُوْمَات): الشّهر الحسرام. والببلد 
الحرام, وحرمة الإحرام» وكل ما فيه حرمة في المج 

]أريد ب(الْحُرْمَاتٌ قِصَاصٌ) أي ما صدّكم عنها 
المشركون منهاء فا غليكم الله عليه وأدخلكم الحسرم 
ووصلت, إلى تلك المُرمات . فهي بجازاة وقصاسٌ ع 
صدوكم عنهاء وهذا معن لَالتَّْو الْحَوَامُ بال 


وهناك قول آخر: وهو أنَّ امتناعكم عن القتال في 
الشّهر الحرام , واستباحتكم القتال فيه , كلاهما قصاص 
من المشركين: فإن قاتلوكم فيه فقاتلوهم فيه قصاصًا ء 


عرع/ققة 
وإن امسكوا فامسكوا, فأيا سلكوا فاسلكوا. 

والوجه الأول تسكين وتطييب لقلوب المؤمنين بأنّ 
الله جازاكم مما صدّوكم عنها؛ بأن غلبكم على الحرمات 


ونلتم إلى ما حُرِمتم منه. 
والوجه الثاني تشريع , واستثناء عن حكم حُرمة 
الفتال في الشهرالحرام. وفي البلد الحرا: بأ القصاص 
والئقائلة فيه حلال. 


وهذا الوجه أقرب إلى سياق الآ. 


في البقرة (161- 810154 


فيد مرج فيه 

"د وتفسير َالشرُ حرام الجر اْحرام» نيع 
لتغسير وَالحومَاتُ قِصَاض» من المعنيين, لاحظ 
«الشهر والقصاص». 

المحور الزابع: الحرمان , وفيه أربع يات 
) 0 0/14 اثنتان متها تشريمٌ؛ واثنتان خييُ عمن أصابه 
خسران قي ماله من الله . قفيها بحثان 

الأول : جاء في (1/.ى ؟/) وهما مكيّنان بسياق 
أموال النّاس حمًا لشائل ولحروم؛ وسم 
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١‏ الشائل: الففير الذي يسأل الناس. أو الطّّاف 
على الأبواب, والحروم: الذي لايسأل وهو فقير. 

الشائل يسأل ويُعرف. واممسروم لايسأل ولا 
يُعرف. أو هو العفيف, أو من يحرمه النّاس بترك العطاء, 
أو يحرم هو نفسه بترك السشؤال, 

"د الشائل يسأل, وامحروم الذي ليس له في الغنام 
سهم ولا يجري عليه من الفء سهم. أو الذي يبي ء 
بعد الغنيمة فليس له سهم فيها. 

؛- السّائل يسأل. والحروم هو الحارّف الذي ليس 
له أحدُ يحلف عليه أو يليه 


أو الذى ذهب ماله 


أو لاتنمو له مال أو الذي حرم كدّيده في الشراء والبيع. 
©-السّائل يسأل ويُرزّق , والحروم الذي يطلب فلاه 


يُدزّق. 
الشائل يسأل. والحروم الذي أصابته الجال” 
أي المصيية. 


ا النتائل يسأل, والمروم الذي يُصاب زرعه, أو 
مره أو نسل ماشيته, فيكون له حقّ على من ل يُنسبه 
ذلك من المسلمين, أو هو المملوك. 

الشائل هو المتكقف, والحروم هو المُمنّف. 

1 اختار الطَبَرِي بعد نقله جملةٌ من الأقنوال: أنّ 
افهروم هو الذي سم الرزق بسبب من الأسباب 
اللذكورة, قهو أول بالإثفاق عليه. 


غنيمة , وكان الفقراء صنفين: صنفٌ يسأل الناس 


ويطوف على الأبواب, وصنفٌ لايسأل لمقته ورم 
الرّزق لجهة من الجهات المذكورة. و م يكن في مكّة. 
ذكاة بالمعنى المعروف , فأعلن لله أن في أموال النّاس حا 
للصّنفين. وكان هذا بمغزلة ال بل الرّكاة في الآيات 
امي م تكن سوى هذا الحقّ وتموه من الّدقات. 

شُرّعت الرّكاة وغيرها من الحقوق امال 
ت حقوق المستحقين للرّكاة وغيرها. ولا ندّعي 
أء حكم السائل والحروم بتشسر بع الرّكاة . بل طما حو 
من الرّكاة أو من غير الرّكاة من باب مطلق الصّدقات, 
وإليه يرجع ما جاء في بعض الرّوايات؛ أن هذا لمق 


غية وراء الرّكاة . لاحظ «الرّكاق»ه, 


الثاني جاء اعمرُومُونَ) في يتين ( الاو 1/4) وهماا 
تتام أيضًا. 


الولاهما: في أصحاب اله لني أصبحت جلتهم ليلد 


اكالتبريم “انوا !! 
لابدخلتها مسكين قلي ها قالواإثَضَالُونَ © بل 
عن ُومُون» لاحظ «الحئقه. 

وثانيتهما: ما ذكره اله في لَأَفْرَبِمٌما تْوْنُونَ م« 
ألم تزرعُوئه آم تن لزارِعُونَ » و نقاء بَحَعَلناهُ 
طَ انه إنَا لَمُعْوَمُونَ © بل تمن 
عدون الواقية؛ 30-3 

فا حروم فيهبا هو الذي ذهب ماله بقضاء من الله, 
ولاحيلة له في رده .كامحروم في الأوليين من لاحيثة له 


و«الحرومون» في الآبتين قريب من امور 


تان . وهو انع 


عدي 


توا 


الفظ واحد. مرّة واحدة . في سورة 


0 
التُصوص اللغويّة 

الخليل : المي الّقصان بمد الزّيادة. والقمر 
يمري الأوّل فالأوّل حقٌ ينقص, حَرْيًا 


00 7 
والمرّى مقصور: موضع البَئيض . وهو الأَفحُوص 


7# 
والأدسن 
والمرَى أيضًا: كل موضع لللباء تأوي إليه 
والمترّى : الجدارة. تقول: هو ري . أي خليق 


وهو حر وبلحرّى وحَرّى أن يكون كذاك, وماأحراء. 


وفلان يتحرى مسرّق , ويتحرّى بكلامه وأمره 


الضّواب. 
اجرف منود ميل يقي بعرو رابيد 
بالشّعر مرّتين ] للد ييا 


المرى : ييض العام ,أو مأوى اللي 
الأزهري بد 


تيمرو الشيبانيٌ: والخترى. تقول: حرش 


سمت . وحرّى الحمل يرَى : صَمُر إذا هُزل. 
كنمو 

له لحري الت . أي عظيم الأثر 
أبو زَيْدء المراة والوّحاة والمّوات: الصّوت. 
ويقال: إِنْه كَخْراة أن يفمل ذاك , كفولك : عدْلقُة ومشْمَئّه.. 


للبعمم 


(الأَزمَريّ 034:6 


ويفال للأمْمقى: حارية, للتي قد كبرت ونقص 
جسمها. وهي أخبت ما تكون. (الأرهَريٌ؛ 8: 115 

المترى: جناب الرّجل وما حوله . يقال: لاتقرين 
حراناء ويقال: نزل فلان براه وعراه, إذا نزل بساحته. 
وحَرى مُبيضٍ العام ما حوله. وكتذلك خيرى 


حوقه (الأزمري 110 


ما رأيثُ من حراته. وحراء لم يزد على ذلك شب 
وحرّى أن يكون ذلك. في معنى عَسى. 

أبن سيده 484:5 
وإنَه َي أن يفمل ذاك ٠و‏ ,1 
إنها ريق ونه لمر بخان كن 


ويقال: إِنْه مر أن بفعل كذا وكد)) ونه للق" 
نبة والجمع والمؤنث. 


يفعل كذا وكذاء وإّهمَرٍ وحشريان 


(الأزهْريٌ ©: 03 

المُبرّد : أصل التّحرّي من قوهم : ذلك أحرى , أي 
أحسق وأقرب. وبالحرَى أن تفمل كذا. أم 
عليك. (الفخر الرَازيّ +5٠‏ .033 


ومعنامما واحد. أي 


فإن قلت: سر بالكسر أو ري أو 


جعت لأنّا صفات خالصة, وهي أسماء 
الفاعلين. للك 
وقوهم في الج إذا بلغ المخمسين: حَرّى , معناه هو 
حر أن ينال الخير كله. (لبن سيده 09 654) 
: رجل خُرَيّ بكذا وكذا وحر به. مثل 

البلالل 

القالي : وإله لحري وى وحَرٍ لذلك. للبكن 
يقال: نزل حرا وراد أي قري منه. ‏ (0/.:9 
يري : ينقص , ومنه يقال: رما لله بأفْمَى حارية, 
وهي أل قد نقص جسمها من الكبر. لكان 


كرا هر ,ونا عل [الشاعر | حاري الراء 
لأله قد حّرى جسمه. أي نقص , وإذا كان كذلك كان 
أخبث له . ومنه قوظم : «رماه الله بأقْمَى حاريق». (؟ 
لين 


الأزهَري : قول الآيت: «الحرى: بيض التمام. أو 


وقيل: هو حَريٌ بذاك, على «فعيل» وهما ران . 
وهم أرياء بذاك. 


ويقال: أخربه , وما أحراه بذلك, كقولك : ما أخلقه. 


وقل :عو مسو الشواب: أي ينث 
والتّحرّي: قصد الأولى والأحق» مأخوذ من الححَرَى 


وهو الخليق؛ والتوي, مثله. لمكم 


والحرى مقصور؛ وجمعه أشراة؛ موضع البيْض, 
وموضع الظَبي يأوي إليه 
ويقولون: اذهب فلا أ, 


بخراتي وحراي. 
وامترى: الخليق, بالمرى أن يككون كذاء وهو 
ري به, وأخر به. 


سروت الّجل بكذا وحَجُوه به: يعني حَيِيئُه 


دائكت جراءة 
سبح اشير يول اران فافدية 


هذا الاسم , وهو ثلاثة أحرف في ثلانة مواضع : يفتحون 


ع دي/ 1035 


اه. وهي مكسورة. ويكسرون الرَاه وهي مفتوحة» 

ويقصعرون الألف وهي مدودة. وَإًْا هي جدراء. [ثم 

استشهد بشمر] 

وكذلك «قباء» جد رسو لات يَقلمدود. 
022 


الجَوهَريٌ : يقال: 


لأجد هذا الطعام حَدْه 


أي حرارةٌ؛ وذلك من حرافة كلّ غيء يؤكل. 
والمراة: الساحة, والمَقْرَة, والنّاحية. وكذلك 


«المراء مقصور . بفال: اذهب فلاأريئك براي وحخراقي. 


ويقال: لات حراًا. أي لاتقربث ماحولنا. يقال: 
لت بترا ورا 

كبلمراة أيضًا: الصُوت والجلبة. وصون التهساب 
الا وجفيف الجر 


والمرَى أيضًا: موضم يض الثمامة. 

ويحدث الرَجِلُ الرّجل فيقول: بالحرى أن يكون 
كذ 

وهذا الأمر تراه لذلك, أي مَقتمئة, مثل تَمْجاقٍ. 
مثل ما أحجاه. وأَخْرٍ به. مثل أحنج به. 

ويقال: هو حر أن يفعل بالفتح. أي خليقّ 
وجديرًا ولا يتق ولا يجمع 

وإذا قلت : هو حَرٍ بكس الزاه. وحري على 
«فميل» تَنَيتَ وجتعت, فقلت: هما حريّان وهم 


وما أحز 


حربُون وأخرياء. وهي حَريَة وهن حَريّات وحراياء 


زي في الأشياء ونحوهاء وهو طُلّبٍ 
مأ هو أخرى بالاستعبال في غالب الظَّنّ, كما أشمُو 


10 
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ال من القين. 


وفلان يتحرّى الأمر, أي يتو. 


وتحرى فلان بالمكان, أي 

وحَرَى المي حَرْياء إذا نقص . يقال: يمري كما 
تحري القمر . وأخراه الزأمان. 

والحارية : الأفعى التي نقّص جسمها من الكبّرِ 
وذلك أخبث ما يكون سنها. يتقال: رماء الله بأفعى 
حارية. 

وجراء بالكسر والمدّ: جبل بمكّة. يذكر وبؤنّث 
[واستشهد بالشّعر مرّتين] لحللعى 

أبن فارش "لئان ياتا يما بنط محل لسو 
ثلاثة: فالأوّل: جنس من المرارة, والناني: القارمة. 
والقصد, والثالث : الّجوع. 

فالأل: المر. من قولك : ويَدْثُ نمي حكؤوة. 
ب يكل كالحرل وو 
نار . وهو التهسابها. ومنه 


وسرّاوة. وهي حرارة من 


ومن هذا القياس : رارة 

المررّة: الصّوت والمْليّة. 
وأمًا القرب والقصد. فقوهم: أنت حَرَى أن تفمل 

كذاء ولا يئقٌّ على هذا اللفظ ولا يبتع . فإذا قلت 


حَريّ؛ قلت: حريّان وحربُون وأحرياء للجراعة. 
وتقول: هذا الأمر ترا لكذا. ومنه قوظم: هو 


يتحرى الأمرء أي 
ويقال: إن المرا» مقصور: موضع البيض . وهو 

1 4 

الأفحوص. ومنه: تحرَى بالمكان : تليك. ومنه وظم 


نرَتُ براه وبُراهء أي بعَفوّنه. 
والثالك: قوهم: خرَى التي يحري حَتزيا. إذا 


رجع وتقص . وأحراء الزمان. 

ويقال للأفعى التي كبرت ونقص جسمها: حارية. 
وفي الّعاء عليه يقولون: درماه الله يأفقى حاريق». 
لأنها تتقص من مرور الرّمان علبها وتمْريء فذلك 
أخيث فقن 
هلال: الفسرق بين الإرادة والتَحرّي: أن 
لحري هو طلب مكان الّيء ؛ مأخوذ من «الراه وهو 
أللأوى . وقيل لمأوى الطير: حراها. وموضع بسيضها. 
حرا أيضًا. 


ومنه تحرّي القبلة . ولايكون مع الشّكَ في الإصابة, 


هذا لايوصف الله تعال به, فليس هو من الإرادة 


07 كنم 

ألفرق بين قولك: هو فين به وقولك: هو حريّ به 
وخليق بو وجدير به: أن القمين يقتضي مقارية اليم 
الدع منه حقّ يُرِجَى منه تحقّقه. ولذلك قيل: خلا 
قنين, إذا بدا ينكرح كأنّه دنا من الفساد, ويقال للقودح 
الذي تخد منه الكواي: التن. 

وقولك: حَريّ به يقضي أن مأوا. فهو أبلغ من 
القمين. ومن ثم قيل لكأوى الطأير : حراهاء ولموضع 


بيضها: الى 

وإذا رجا الإنسان أُمرًا وطلبه قيل: تمرّاء. كأنّه 
طلب مستقرّه ومأواه. [6استشهد بشعر] 

وأنَا خليق به بين الخلاقة. فعناه أنّ ذلك مقدّر فيه 
وأصل الخلق : التقدير. 


وما قوهم: جدير به. فسعناء أن ذلك يرتفع من 


جهته. ويظهر من قولك: در الجدار. إذا ني وارتقع 


ومنه سمي الحائط : جدارًا. للك 
أبن سيده: حرَى التي حَزْيا: نقص . وأحراء 
الرّمان. 1 
والحارية: الأهمى التي قد كَبِرَتْ ونقّص جسمهاء 
وام ببق إلا رأسها ونقّشها وستّها؛ والذكر: حار. 
واترا والرّاة: ناحية الي . 
والحرا: موضع البيض 
والجمع: أخراء. 
والمرًا: الكناس. 
والمرًا والحَراة: الصّوت . وخصٌ ابن الأعرابي به 


انار مقصور: التهايها. 
والممرَى : الخليق , كقولك: بالحرَى أن يكون (لكة 


ونه هرئ بكذا وحَرٍ وحَري 


افن قال؛ حَرّى؛ لم يُعَيّره عن لفظه فما زاد على 
الواحد وسوّى بين الجمنسين , أعنى المذكر وامؤئّت؛ لأله 


تصدن 


ومن قال: حَرٍ وحَريّ, ثق وجمع وأنّث, فقال 


وحَريّان 


عدي/ لل 


للبتة [و استشهد بالتّعر مرّات] 
الها 


اي 


حَرى الشّي. يخري , أي قصد ححراه. أي 
كذلك. قال تمالى : <فَاوُلْيِكَ تَحَرا 


رَسَدَا لمنَ: 14, وترى الشَيءُ بثري: نقص . كأنّه 


رم لمر ول حد. [#استعهد بشعر] 


ورماه لله بألْتَى حارية. 010 
الحريريّ: [نمر الطاب وأضاف:] 

وجراة: مما صَرَّفْه العرب ولم تصعرقه. ‏ (140) 
الرَمَخْشَرِيّ : فيه حرافة وحراوة. أي حِدَة. 


وأنت حَرّى أن تغمل, وكذلك الاثنان والجسمع 


بوبامحرى أن يفعل . وإن فعلت كذا فبالمرى . وهو 


حَرأبهُوحَريّ. وما أحراه به؛ وهو أحرى به من غيره, 


وهم أحريا 


ول نط حخرانا. ونزلتُ براه و 
وتحرّاه: قصد حّراء. 
وأفمى حارية: تبن قد صغر جسمها من كِبّرها, 
ين حرى الشّيء , إذا نقّص 
بأقمال جاريه. كأفمى حاريه. 


ومن الجاز: تمرّيثُ في ذلك مسرّنك , وهو يتحرّى 
الصّواب, وأصله: قصد المسَرَى. إو استشهد بالشّعر 


(أساس البلاغة: 6لا 


مرتين] 


الحارية من الأفاعي , وهي التي قيل فيها: © حاريةٌ 


قد صَمُّرت من الكبر * (الفائق 1: 0078 
ابن الشّجِريّ : تمرّى. من قوهم: تمرّى فلات 
بالمكان: كت به. لدف 


عنهم قال: «إذااكان الّجل يدعو في شبيبته 
بعد ما كدر فبالحرَيّ أن يمُستجاب لد». أي جديرء 


ولفظ حَرٍ للواحد والاتنين والجمع. والمذكر 
والمؤنّث على حالة واحدة. 

في حديث رجل من بهن . قال: «لم يكن 
خالد يمري براه سغطًالله عرٌوجل» المحَرا مقصور: 
جناب الرّجل وموضعه وحيث يكون. وأصله يكون 
موضع البيض, وهو الأقخوص: يقال: نالا أر 


يد بن 


وخرا 

في امحديث: «كان يأتى جراء». وهو بالكسر ولخ 
جبل من جبال مكّة معروف, ومنهم من مُه وا 
يصعرفه . [م ذكر قول الخطَابى فيه وأضاف»] 

ولا تسوغ فيه الإمالة لأنَ الرَاء سبِقت الألفَ 
مفتوحةٌ وهي حرف مكرّر, فقامت مقام الحرف 
المُستعل , كما لأثيال راشد وراف. 

ابن | 
رسول الله صل الله عليه وسآم , 
قومه» أي غضاب ذَوو غم وهَمّ, قند انتقصهم أمره 
وعسيل صبرهم به, حكقٌٍ أنّسر في أجساءهم 
وانتقصهم . دليف 

وفيه: «تمرّوا ليلة القدر في المَشر الأواخر» أي 
تعمدوا طلبها فيها. والشّحِرّي : القصد والاجستهاد في 
الطلب , والعْم على تخصيص القَيء بالفمل والقول. 


الاقف 


اليه 


ومنه حديث عمرو بن عَبْسَة : «فإذا 


تْ ألتيء: قصدته, وتحريتُ في 
الأمر: طليت أخرى الأمرين , وهو أولاهما. 

وزيدٌ حرى أن يفعل كذاء بفتح الرَاء مقصورء فلا 
يق ولا يجمع. ويجوز حَريّ على «فميل» فين ويجبمع ٠‏ 
لدي 


واغرا ارا 
والكناس ؛ وموضع التييض؛ جمعها: أحراء. 
اثتار : التهابها. 

واممرا: الخليق , ومنه بحرا أن يكون ذاك, ونه 
يي بكذا وري كغي وحم . والأولى لاق ولاه 


- 

َه وى أن يفعل ورا » وأربه , وما أحراه به 
م أجدره. 

وتحرّاه: تعمّده وطلب ما هو أحرى بالاستعمال, 
وبالمكان: تمكث. 


وحرّى كرّمى : نقص . وأحراه الزّمان 
وجراء ككتاب وَيُونّث وبنع : بل بق فيه غار, 
لني صلل الله عليه وسلّم, 
الطريحيّ : والتحرّي والنُوحَي : القصد والاجتهاد 
في الب , والعزم على تخصيص التي بالفعل والقول. 
ومنه الحديث: «لانتحرُوَا بالصّلاة طُلُوعَ الشّمس 
وعُرِوبّهاء أي لاتفصدوا بها ذلك. 
وفي الخبر: دمحو ليله القدر في اشر الآخَره أي 
تعقدوا طلبها فيها. 


لكوم 


وف الحديث: «من تمرى القصدّ حَمّتْ عليه المُؤنء 
أى من طلب القصد فى الأمور كان كذلك. 


وفيه: «التحرّي يجبرئ عند التعرورة» أعني طلب 
ما هو الأحرى في الاستعبال في غالب الظسنَّ. ومسنه 
«التحرَي في الا 

وفيه: «إّك حَريٌ أن 
وخليق بذلك. 

وقد تكرّر فيه ذكر روي والحوريّة - بسضم 
الحاء وفتحها وهم طائفة من الخنوارج, نُسبوا إلى 


رَؤراء - بالمدٌ والقصر _موضع بقرب من الكوفة ,كان 


تَنْضِي حاجتّك» أي جدير 


وَل جتممهم وتحكيمهم فيه. وهم أحد الخوارج الذين 
قائلهم عل 8 . وكان عندهم من التشدّد لي الذرين ما 
هو معروف 


وفي ا حديث :«المَرُوريّ هو الذي يمن حلرين. 


طالب لل ويشهد عليه بالكفره. 2 060 
التَحرّي هو الاجتهاد في تعرّه 
حو أول وأحق؛ تمرى القّيء ترا (605:1 


محمّد إسماعيل إبراهيم : حزى اليه يحريه 
قصده. وتمرّى: اجتهد في طلب ما هو أحقّ 
وتحرى الأمر: تومّاه وقصد أفضله. للدم 

المُضْطَتُوي : والتحقيق: أن الأعصل الواحد في 
هذه المادّة, هو حالة الاعتدال الحاصلة بعد إشراط أو 


أو يمد أو تجاوز. وهذا المعنى يتفاوت باختلاف 


موارده وخصوصيّات مصاديقه. 
افمُستعمل تارةٌ بناسبة في مفهوم الرجوع. وتارةً 
القّرب باعتبار المخروج عن 


معن التقصان. وتارةٌ بعنى 


يمن القصد إن القصد في الأمر هو 


والاختيار با خروج عن الإفراط. 

ويقال: الحارية للأفعى التي قد نقص جسمها بعد 
الكبر , وأحراء. أي أنقصه. وحَرَى الرّجل: ما حصوله! 
وذلك با 


ما يناسبه وما يقرب منه. وا مسري هو 
الأحقّ والخليق والمناسب؛ وذلك باعتبار مفهوم 


فالتظاهر أن استعبال اللفظ في هذا المفهوم في مورد كان 
المطعوم في طرف الإفراط من المبدّة و المرقة كالقلمّل 
مالم يوجد في الذاق منه طعم معتدل. 

وأمًا اللْحِرَي فهر «تفمّل» للقبول, أي الشّوسّط 
وَالترَب من الاعتدال و صيرورته في حالة معتدلة, 
أوهد»الثمالة تقتضي طلب ما هو حريّ وخليق . ويقال 


تمرّى فيه, أي طلب وقصد شينًا. وتحرّى عنه؛ أي 


فتّش عن أمر. 
ويدلّ على ما فشرناه من معن امادّة: منهوم مادّة 
«رحي» وهو الحومة والذائرة والجباعة. وسغهوم الزتع 


والرّاحة. ومفهوم الرّر. أي الجوع. ‏ (510:9) 


النُصوص التفسيريّة 
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ايقول: أتوا أت رائبسره. .19+61 
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كم 


نحوه أبوالكُعود. 


الطْبَريٌ: يقول: فن أسلم وخضع شه بالطّاعة, 
فأوئك تعتدوا وترجوا رشدا في دينهم. (0134:14 
الزجاج: يمني قصدوا طريق الحق والرشد 


ل ليق 


مثله الواحسديّ (4: 35 والفَغْرالرَازي .5 
03 
الطُوسيَ؛ أي طلبوا الدى إلى المق. 1052-1 
البقَويٌ؛ أي قصدوا طريق المحق وتوخلا. 
1١‏ 00 
مله لوطو 017:53 والخازن 067 
الإمَغْشَريّ: ذكر سبب لواب وموجبه. وا 
أعدل من أن يعاقب القاسط ولايثيب الرّاشد. 
فجن 
ابن عطي :سناء طلبوا باجتهادهم. ومنه قولء لق 
«لاتتحرّوا بصلائكم طلوع امس ولاغرويها». 
لمكم 
الطّْرسيَ : أي توبتهوا اد والفسنوا لواب 
وى . وتعتدوا إصابة امسق, وليسوا كالشركين 
الذين أَلِقُوا مايدعوهم إليه الى , وزاغوا عن ضريق 
اذى 


لقا 


أي توشو وأئر.. للد لمج 


توخُوا رَشَدًا عظيمًا يبلنهم دار 


كلقا 

طلبوا هدي والتّحرّي: طلب الأحرى, 

أي الأولى. القن 
الشربينيّ؛ أي توحًوا وقصدوا محتهدين. 

لأم) 


مثله الآلوسيّ (59: 1لا , وفضل الله (75: 016 
البْرُوسَويّ : التّحرّي في الأصل : طلب الأحسرى 
قولا أو ضلًا. أي طلبوا وقصدوا. :1١(‏ 0166 
نحره عبد المنعم الجتتال 

طّ طَبائي : تحرى الشّيء: نواه وقصده. 


لفقم 


الأشد. فالؤشد ييز لامفعول به. والفعل لازم . ويؤيد 
أكذه الع وقوع هذه الكلمة في مقابل الناسطين, أي 
المتجاوزين عن التَوسّط والمدالة. 

وأيضًا أنّ مّن أسلم فهو واقع في مقام الاعستدال 
والإّشد, لاأنّه طلب الوّشْد واغداية . فظهر لطف التَبير 
بها في المقام 

مكارم الشيرازيّ : والتَبير بِؤتَحَوَوْا رَخْدَاه 
بشير إلى أن المؤمدين إنا يتوججهون إلى الهدى بالُحقيق 
والقوبه الصادق ؛ وليس بالنفلة والإغياض ٠‏ 
وجزاؤهم الأوفى هو نيلهم الحقائق التي بظلها ينالون 
التمم الإطية والالون هم في أسوء حال ٠‏ حيث إنَهم 
حسطب لجهمم أي أن الثار تسلتهب في أعسياق 
لفحنقق 


لاك 


ا وجودهم 


ءُ 1 
الأصول اللْغوي 


١‏ الأصل فى هذه المادّة: المحرَى, أي الجسائب 


ماأحراء! وأطربه 
والمتخراة: المَهْمنة. أي الفلقة والْمَجْدَّرة, يقال 
أن يفعل , وهذا الأم ترا لذلك. 
وحَرَى أن يكون ذلك: عسى , وهو رجاء الجانب,٠‏ 
ومنه؛ التَحرَي: القصد والاجستهاد في الطلب, 


يتحرى الحررّى . أي الجانب . يقال : فلان يتحر الأبيره 


اه ويقصده. وتحرّى بالمكان: ولا 


رّى مسرّني , ويتحرى بكلايه وأمرء الصّواب. أي 


وأحراه الزّمان: نقصه. 


ومنه : الحاريّة: الأفعى الي قد كيرت ونقص 
الكر, ولم يب إلا رأسها وتَنَسها وستنها, 


و5 والمراوة: رافة تكون في طعم . نحو 
الخردل وماأشبهه. إيقال: ف الأجد هذا الطّعام حرو 


عدي/ فك 


وحراوة, أي حرارة؛ وذلك من خرافة شيء يسؤكل, 
وهذا الكحل حراوة ومضاضة في المين. والمحّرُوة: 
الكريهة في الخياشيم. 

وكلّ ذلك من «ح ر و» وليس من «ح ري». لتلهور 


الولو في مشتقّاتهاء وجاءت أ. في السبريّة بلفظ 


الاستمال لتر 
يطو 


5 الجن: 14 
يلاحظ ؛ أن الآبة من جملة قول الجن بشأن القرآن, 
1 أوجى إلَأنّهُ اشقمع َه من 
انا غجبا» إلى ؟٠و10,‏ ؤَوَآَنًا 


-قالوا في ممنى (تَحَرُوا): نووا. أتُوا. تعدوا 


وترجوا, قصدوا, طلبوا. طلبوا باجتهادهم. توججهوا 


واجتهاد وتعمّد وتحقيق, وهذا قريبُ عا قاله انمق 
وغيرء: «التحرّي: طلب الأحرى , أي الأول والأليق». 


ويناس 
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دون المادّة, أو منهما ‏ 
الأمل في هذه الى 
الاعتدال. وأنّ سائر المعانى من مصاديقه, ولم 


بشاهد عليه إلا أنه جاء مقابلًا للقاسطين. أي 
المتجا. 
للشلم: دان بن الْمُسلعُونَ وين الَايطُونَ» أي منا 
من ليس مسلمًا بل ظالم ومنحركًا عن الحق 
جاو و 


زين عن العدالة. مع أن القسط هنا جاء مقابلًا 


ازا رَشَدَا و لِفَلَايحَاكُ تنا 


ارهق كلاهما وسمًا للمؤنين المسلمين؛ أي إتهم 


لايخافون ضعررًا ولافزمًا . وتعمّدوا بد رشدًاء واختاروا 


ماهو أحرى. فكلٌ من كشا وَرَمَنَا ررس جاه 


قلاقتا بَنا ورمع . ولي جزاء القاسطين 
ؤفَكَانُوا لَه اك فنق عن المؤمنين خوف الطعرر 
والفزع. فكيف بإصابته. وقزر لقامطين إصابة جهار 
وكرنهم خط هاء وبيها ؤن 


ألفاظ , ٠١‏ مر 


فى 1 سورة؛ ١‏ مكيّة . 4 


ل 


لليتتيك 1 
الأحزاب 01:33 


جِزْبه 11 


التُصرص اللأغويّة 


الخَليل : حَزب الأم يرب حَرْا 


#افنع أا فيا ينوب وياب © 


إذا ناتك . قال: 


وتحرّب القوم. تمتعواء وحرّبتُ أحزاًا: جتمتهم, 
وَاليْب: أصحاب الرّجل على رأيه وأمره. 
والمؤمنون: حزب الله؛ والكافرون ؛ حزب الشبطان. 
وكلّ طائفة تكون أهواؤهم واحدة فهم جرب 
وَالممَيربون: القجوز, التون زائدة كنون الرّيتون. 
واميزباءة. مدودة: أرض حَرْتَة غليظة. وتجتع 


ويقال: أرادت: خزابي. أي رفح بي عن الأرض, 
[ولبكهيد بالشمر ه مزّات] 
من أضلظ الّنٌء سرتع 


دنا 


في قف أيك1 "١‏ شديدٍ. [ثم استعهد بشعر ]| 
١الأَرزَهرَي‏ 4 00/4 


أبوعمر والشيبانيٌ: الميزباء من الأرض : الذكدَ' 


الفليظة التي ترتفع ها ستون. والسرباء من الأرض: 
الأكمة. ليلد 
امرأة حَيْرَبون, إذا كانت شديدة الل والمّذاة 


داقن 


لونم 


يزاء. والفمل منه: ير َب ون جسهاء قاف وأققافة 
حجارة خا بحنها عض . لتخالطها سهولة. 
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ليق 


لبظ مرتفع . (الأزهّرِيّ 4: 067/4 
اليب : الوب في ورود الماء. ايرب : ما 


يجعله الّجل على نفسه من قراءة وصلاة, والمراب 
الصنف من الناس . زمري 000:4 


أبوزَيْد : وجزباء ورابي» وهي الأماكن الصّلبة 
اذ ورُوازية. وحزاب 
إلى القِصّر. ١الربيَ‏ + اها 
الحترابى”: أماكن منقادة غلاظ مُحدقة. 


وبعير حّزابيّة. إذا كان غليظًا. ورجمل حا 


٠‏ أي غليظ , وحمار حزابية: غليظ . [# اميعجم 


بس الأرئري 1 


ابنالأعرابيّ : ال مرّب: الجاعة مي النناس- 
والجزب. بالجيم : التصيب 

حمار خزابيّة, وهو الحبار الجلّد. (الأزهَري 670:4 

ابن السكسيت: رجسل حَرابٍ وحزابية وزوازٍ 
ورّوازيّة, إذاكان غليظا إلى التتر ما هو. 

10/6 :4 يرَهرألا١‎ 

4 حِرْبُ الزجل: الّذين يميلون إلييه؛ 
والجمع : الأحزاب. 


وتحازب القوم, إذا مالأ بعضهم بمنطا 


ف 


وحرّبني الأمر , إذا لد عل والاسم: اراب 
وأمر حازب وحزيب. إذاكان ديم. (0:؟5) 
باب ما جاء على «قتُول». 


فق بلخاس للوائ والتضحيف الذي فيد وهو 


و 40 
مفتوح كله إلا ابوج والقئُوس والذُوح, وهى 


لفلف 
وقد حور: سيئ الحثلق. ومَيْربُون: المجوز التي 
بقيّة شباب. وهذا يدخل في باب «فَيَلُون» وهو 
قليل لاأحسب في الكلام غيرهها. 
1 
يَ م#قال:] 
وقال غير»: ود الرجل من القرآن والصّلاة: جزئه. 
اليب : التصبب. يقال: أعطني جِرْني من المال, 
لعنالام 


أي حلي ونصيي 
والحازب من التّغل: ما نابّك. 
الضاحب : حرّبنى الأمر يمريني حَرْبًا. إذا نابّك. 


طقلم 


وأمر حازب وحزيب, أي شديد. 

وَالميرّب: أصحاب الرّجل معه عل رأيه وأمرء؛ 
واجميع : الأحزاب. 

وتحرّب القوم : اجتمعوا فصاروا أحزابًا. 

وحرّبهم فلان وحاَئه؛ كنت من حزبه. 

وفلان يحازب لفلان, أي بعْصّب به ويَتصيره. 

َيِل نستي الشلاح: الميزب. نشيمنا وسك. 

واليزب: الورُْ من القرآن. 


ريون السجوز واللنون زائدة. وهي من 


الوق : الشّد 


: أرض َل ؛ والججميع : الحراني. 


والحزليتة في وصف المييار : استدارة. 


وَرَكَبٌ حزايية: ضخمة. ممم 


الجَوهَريّ : حِزْب الرّجل: أصحابه. 
والميرْب: الود وقد حرّيت القرآن. 
ايرب : الطائفة. 


والمتزابي: الفليظ القصير. يقال: رجسل حََرَابٍ 
وحزابيّة أيضّاء إذا كان ضليظ إلى القصَعر. والياء 
للإلحاق , كالتهاميّة والعلانية من الهم والعلّن. 

والميرباء: الأرض الغليظة, والميزباءة أخصٌ منه؛ 
والججمع: اراي وأصله مُشدّد, كبا قلنا في: الصّحاري. 


واميأزاب: مر ال والشط: جر البحر. 
والحثزاب أيضًا مثل الترابي؛ وهو الفليظ التمطير 


وحرّبّه أ أي أصابه. [واستشهد بالشّعر مرنين] 


200 
ابن فارس : الحاء والرّاء والباء أصل واحد؛ وهو 
فن ذلك الميزْب : الجراهة من النّاس . قال 


لله تعالى : كل جب نا لديم َعُونَ» الزوم: 71 
والطائفة من كل شيء: حزب, يقال : قرأ َه من 


القرآن. 
الأرض الغليظة. 
الحار المجموع المتلق. 

ومن هذا الباب المَيبُون : العجوز, وزادوا فيه الياء 
والواو والتون؛ كبا يفعلونه في مل هذاء ليكون أبلغ في 
الوصف الّذة 


إيدونه. يدك 


المييزْب: جماعة الناس؛ والجسمع 


أيسنسيد 


اع ذاب/ 16 


أحزاب. 


لبوا وتتظاهروا عل 
حزب الي وهم : قريش وغطقان وبنو 

ورب الرّجل: أصحابه وجنده الذين على رأيه. 
والجمع كالجمع. 

وحازّب القوم وتحرّبوا: صاروا أحزابً. 

وحرّبهم : جعلهم كذلك. 

وتحازيرا: مالأ بعضهم بعضًا فصاروا أحزايا. 


والأحزاب: جنود الكقار. 


ومسجد الأحزاب معروف من ذلك 
أنشد ثملبٌ لمبد اف بن مسلم اطْدي؛ 


إذ لايزالا فرللٌ فيه يفنفي 


يأوى إلى مسجد الأحزاب مُنْثييا 


أوحرّبّه الأ حرا : نابّه واشتدّ عليه , وفيل 
اضقطه . والااسم: امراب 

وم أرب وحزيب: شديد. 

لزاني والحزَاية من الرّجال والحمير: الغليظ إلى 
التِصّر ما هوا وَركبٌ حزاييّة : غليظ. 

وميرب والمزباءة: الأرض الفسليظة التسد ا 
وحَزابي. وحَرّوب: أسم. . (5: 0091 
)ب القوم, إذا اجتمعوا كالاجتاع 


على الثائبة. ١‏ 
وأرض حَية: غليظة, وحمار حابي : بجتمع المذلق 
غليظ كحم 
الواغب : الميرب : جماعة فها غِلَظء قال عرو جل: 
. :6 ماك الكيف: ١7‏ 
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تعالى: <وَلَكَا رَءا الْحُوْمِئُو ب» الأحزاب. 
1 وعبارة عن الجتعمين لحاربة ,طفن جات 
اش هُمْ الَْاِئُونَ» المائدة: 58, يعني أنصار الله. 


ودخلت عليه وعنده الأحزاب, 
وحرّب قومه فتحرّبوا. أي صاروا طوائف. 
وفلان يحازب فلانًا: ينصرء ويعاضده. 


[#استشهد 
بشمر] 

وحرّبه أم وأصابته ا حوازب. 

ومن المجاذ: قرأ جزته من القرآن , وكم حزئد؟ وجو 
طَّ اوظفها على نفسه يقرؤهاء وحرّب القرَآنَ 
جعله أحزايا. (أساس البلاغة: 6م 


في الحديث: «أنّه كان إذا حرّبّه أسرٌّ 
ليه داقن 
أبن الأثير. في ا حديث: «طرأ عل حر من 
القرآن فأحببت أن لاأخرّج حي أقضيه». الميزب: ما 
يجمله الررجل على نفسه من ققراءة أو صلاة كدالورد 
والميزب: الوب 

ومنه حديت أو سه ن شذينة: ساك الضحاب 
رسول ال يق كيف مُحرَّون القرآن؟». 

وفيه: «اللهم ْم الأحزاب وَل 
الطوائف من الناس . جمع: 


في ورود الما». 


ومنه حديث ذكر يسوم الأحمزاب, وهو غزوة 
الختدق. وقد تكوّر ذكرها في الحديث. 


وفيه: «... إذا حزيه أمر صلّ» أي نزل به مهم» أو 


ومنه حديث أبنالرّبير: «يُريد أن يمرّهم» أي 
بوهم ويَشّدَ منهم, أو يبملهم من حزبه, أو يمعلهم 
أحزابًا والرّواية بالجيم والرّأء. وقد تقدّم, 

ومنه حديث الإفك: «وطفِدتْ عسئة تحَارّبٌ ها 
أي تتعضب وتسعى سمي جماعتها الذين يتحرّبون ها 
وا منيور بالحاء والرّاء , من الحرب. 

ونه حديث الدّعاء: «اللّهمْ أنت مُق إن مريت » 
ويروى بالرَاء بعنى سُلِيت. من الحرّب. ‏ (071:1) 

النَيُوميٌ ٠:‏ الميرب : الطّائفة. من الناس؛ والجمع. 
أحزاب. 

وتحرّب القوم : صاروا أحزابًا. 


ويوم الأحزاب: هو يوم الخندق. 

والميزب: اله يعتاده الشخص من صلاة وقراءة 
وغير ذلك. 

وا ميزب : اللصيب. وحرّتهم أمر يحرم : من باب 
قتل: أصابهم لم 

الفسيروزاباديّ : الحيْب, بالكسر: الوزد, 
والطائفة , والتلاح . وجماعة الّاس؛ والأحزاب: جمعه, 
جع كانوا تألبوا ونظاهروا على حرزب البي يق 

وجُتد الّجل وأصحابه الذين على رأيه. 


نوح وعاد وتمود ومن أعلكه الله من بعدهم. 


وحازبوا وتربوا: صاروا أحزاباء وقد حرّبتهم 


اب بالّمْ. والحزب أيضًا: كامصدر. 


وأمر حازب وحزيب: شديد, البمع: حب. 


والرّابي, اماي منقفتين: الشليظ إلى القع 
كالمينزاب بالكسر. 

والمرزب والميباءة. بكسرهما: الأرض الغليظة» 
الجمع : جزباء وخزابي. 


وأبوحرابة بالشّمّ: الوليدين نهيك 


وحازبته : كنت من جرابه 
والميثزاب, بالكسر : الدّيا 
من القطا. 


٠‏ وجَزدُ الب صاب 


وذات الميئزاب : موضع. 
والمثرُوب, بالضّمْ: نباث. 
العّر بح الميزب, بالكسر ضالككون: الطّائقة 


وجماعة النّاس؛ والأحزاب: جمعه. 


لحنلم 


وجزب الشيطان : جنوده. 
ويوم الأحزاب: يوم اجتاع قبائل العرب على فتال 
رسولاف يو . وهو يوم الحتْدق. 
فالأحزاب : عبارة عن القبائل المجتمعة ل حرب 
رسول انوي . وكانت قريش قد أقبلت في عشسرة 
آلاف من الأحابيش ومن كنانة وأهل تهامّة, 


أبوسفيان. وغطفان في ألف. وهّوازن وبني 
والتضير . [وهو سسهو لجلائهم قبل الأحيزاب] 

«وَهرَم الأحزاب وحدهء وذلك يوم الحنُدق, وهو 
أنه تعالى أرسل عليهم رع الصّبا في ليلة شاتية 


اب في وجوههم وأطفأت 


فأحصعرتهم , وصدَّت ١‏ 
التهران, وكفّت القدور وقلعت الأوتاد: وبعث ألقا من 
ا ملائكة في ذوائب عسكرهم, فاجت الخيل بعضها في 
بعض. وقُذف في قلوبهم الُعب, فانهزموا من غير 
قتال بوم 
َجْمَع الغ :الحزب +كلّ طائفة جنتهم الامها إل 
جرعي يلحم ويه لعران لحنكم 
عمد إسماعيل إبراهيم : تحرّب القوم: تمهتموا 
أوصاووا أحزامًا. 
والميزب: الجباعة من اللاس, تشاكلت قلوهم 
عونل يلق بمضهم بعفنا. 
والميزب: القسم من القرآن. 
المُضطْفَويّ : إنّ الأسل الواحد فيها هو التجتع 


إذا كان على رأي واحد وهدف واحد. 


رافك 


فيقال: هؤلاء حزب الله وحزب الدّين وحرب 
القرآن وحزب الكفر وحزب التسيطان. ولا يقال 
جماعة لله وجماعة اين , إذا لم يكن بينهم أمر جامع , 
يرهم وينتصٌ بهم؛ وكذلك الطائفة. 

وأمًا الود والتصيب. قباعتبار كونها بحتممين على 
نظر وغرض واحد. 

وأا الضْطة والشّدّة والفاظة» فهي من لوازم 


التحرّب , ولا يبعد أن يكون قوهم: حَرّبِ يرب من 
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باب الاشتقاق الانقزاعيّ. 

ويدلّ على هذا امعنى استعماله في القرآن الكريم في 
تلك الموارد وعلى هذه القيود . [ثمذكر الآيات : الجادلة. 
والرّوم: 59, والرخرف: 38] 

وأا القيد في مفهوم الجراعة, فهو الاجتاع في مور 
واحد. وفى القوم: قيد القيام بأمرهم من جانب من في 


رأسهم. وفي الطائفة : قيد طوافهم ورجوعهم إليه. فلابة 

من ملاحظة هذء القيود في مقام الاستعمال. 
فظهر أطف التُعبير بهذء الكلمة في موارد استعراها. 
افيففد 


التُصوص التفسيريّة 
جب 


لل ورَسُولهُ وين انوا بي 


لق 


لك 
20006 
(الفخْرالازيَ 67:17 
الأخفش : جرب لله: ألذين يتدينون بدينه 
(القخْرالرَازيَ 107 
ري : والميزب: هم الأنصار. يمني سقولد 


أبوالعالية : شيمة الله. 


فإنَ أنصار الله. [ثم استشهد 
داك 

الواحديٌ ؛ [ذكر قول الحسّن وأضاف:] 
0 إلياء الله. لفدييية 


كعم 


02 
امة الظاهر مُقام المضمر. ومعناه: 
بذلك جُملوا أعلامًا. لكونهم 
حزب الله . وأصل اليب : القوم يجتمعون لأمر حزّبهم. 
ويمستمل أن يريد ب «حِرْبْ افو» الزسول 


61410 
والحسزب: الضاغية والمنتمون إلى 
صاحب الحزب, والمعاونون فيا يرب (1.04:1) 


الفَخْرالَايّ : ايرب في اللّغة : أصحاب الرّجل, 
ألّذين يكونون ممه على رأيه . وهم القوم اين يجتممون 
لآير حزبهم. 

إوللسمفشرين عسبارات: ثم نقل قول الحستّن 
أب المالية والأخفش وأبي رق ] 

قونه: دان حرْبَ اله هُمْ اْعاليونَ» جملة واقعة 
موقع خبر المبتدل والعائد غير مذكور لكونه مسعلومًا, 
ير: فهو غالب لكونه من جند الله وأتصارء. 

العم 


القر َي : والمؤمنون: رب الله. فلا جرم غلبو 
اليهود بالتبي والقتل والإجلاء وضعرب الجزية. 

الحيففنا 

الشّبيني : أي فإنْهم هم الفالبون. ولكن وُضع 

لفاهر موضع المضمر, إظهارًا اشير فهم به. ترغيئًا لم 

في ولايته. وتشريقًا هم بهذا الاسم , فكأنّه قيل : ومن 

يتولٌ هؤلاء فانم حزب الله وحزب الله هم الغالبون. 


وتعريضا ببن يوالي هؤلاء بأنّه حزب الشيطان. 


ركم 

أبوالشعود: أوثر الإظهار على أن يقال: وتنن 
يتوم . رعاية لها مرّ من نكتة ببيان أصالته تعالى في 
الولاية» كبا يب عنه قوله تعالق ؤَنَانّ حِرْتٍ لله 
الْعَالِيونَ» حيث أضيف «الميرّب» إليه تعالى خاصّة, 


وهو أيضًا من باب وضع الفأاهر موضع امير العائد 
إلى (منن) أي فإنّهم اغالبون. 

الكتّهم جُعلوا زب الله تعالى تحظيمًا هم. وإثبانًا 
الغلتهم بالطريق البرهاني 
هم حزب / 

الآلوسيّ : [مثل أب التُعود وأضاف:] 

والجملة دليل الجواب عند كثير من المحربين. 

ذفنن 

: و«الميززب» عل ما ذكرم لنب 
جماعة فها يلظ . وقد ذكر لله سبحاته حزيه في موضّح 


قيل: ومن يتول هؤلاء 


كم 


وعرب اق هم لقابو 


الطَّباطَبائ 


آخر شن كلانه كزيب للجتون سن ها المزهع: 
وومهم بالفلاح , فقال: (َلَائهدٌ قَما يُؤْمنُونَ باق 
َالَْْمٍ الآخٍ» إلى أن قال: لَأُوليِكَ زب 
جرت ال مُالْمتْلعُون» الجادلة: 1 
مكارم الشيرازيّ : وتشتمل هذه الآية أيضًا على 
قرينة أخرى , تؤكد لمعن الذي ذكرناء ‏ في تفسير الآية 


الابقة ‏ لكلمة «الولاية» وهو الإشراف والتميرّف 


لكين 


والرّعامة, لأنّ عبارة ( 
تكون هذا المسزب في الآية ‏ هما صلة بالحكومة 
الإسلامية , ولا علاقة هما بقضيّة الصّداقة القي هي أمر 


ابسيط وعادي. 


اح ذب/ 387 


ويب الانتباه إلى نقطة مهّة , وهي أن المراد بعبارة. 
!اين أمُوا) الواردة في هذه الآية ليسوا جميع الأفراد 


الؤمنين, بل ذلك الشخص الذي كر في 


وأمير ليه بأوصاف مميئة. 


'قضيّة الغلبة أو الانتصار الذي كفلته الآبة لحرب 
الله. فهل هو الانتصار امعنويّ وحده أم يشمل الانتصار 
يعلى كلّ الأصمدة وفى جميع امجالات اديه والمعنوّة؟ 
لايك أن الإطلاق الذي تّصف به الآآبة الكريمة, 
ل بملى الانتصار الشّامل في جميع الجبهات, وبديمي 
أن أي جماعة تتضوي تحت لواء حزب لله أي تتح 
لان القَويّ وتلتزم التقوى وتدأب على العمل الصّالح 
وتسعى إلى الإتحاد والتكافل والتقضامن وتتممّع بالوعي 
الكاني ‏ فهي لاش ستنال التصعر في كلّ المالات وعل 
جميع الأصعدة. 
والعجز الذي نشهده اليوم بين المسلمين عن نسيل 
متل هذا الانتصار, له دليل واضح هو افتقارهم - في 
ذكرناها أعلاء, ولتي هي 
صفات الأفراد المنضوين تحت لواء حسزب الله . ولذلك 


الغالب إلى الصّفات 


فهم بدلا من أن يستخدموا قواهم وطاقاتهم في طرد 
الأعداء, وحلّ مشاكلهم الاجاعيّة , يبميرفون هذه 
القوى في إضعاف بعضهم البعض . 

فضل الله : وجاءت الآية الثسانية لتؤكّد جانب 


61140 


/ امعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


الممارسة, بعد أن أكدت الآبة الأول جائب القغطًء 
1١‏ 
5 الولابة المّحيح فيلقزم به. ويترك الخطً المزتف, 
فسيجد كل الخير وامّدَى والمدل والصّلاح والقرّة 
والغلبة. في هذا الجانب الذي يتل حزب انه في كل ما 
يحثمل من شعارات :و . 

وإذاسار النّاس في هذا الريق , وعاشوا الاناء إلى 
إن هم التمعر والفلبة على الآخرين 
اْفالُونَ» بفكرهم . وإخلاصهم. 
ونسباتهم. وصمودهم, أسام التحدّيات الصَعبة في 


وَل أله وَرَسُولَُ وَالْدِ 


إليه من أهداف. 


حزب لله. فيا 
جتان جب ال 


السّاحة 


الم 


050 

ابن هاس : جند الّيطان لحن 

الطَّري ‏ يعني جنده وأتباعه 00 
وجاء بهذا امن في أكثر التفاسير 


مره الطُوسي (؟: 1007 والشّر, 
الإّجّاج : أي الذين لاجُوادون من حاة الله ورسوله 
ومن المو, 


ن» وحزب لف أي الاخلون في البمع الذي 


دكن 


لمنكقق) 


اميد خلقه... روي أن 
داود َي قال: إطي من جرّبك؟ فأوحى الله إليه : ياداود 
الفامّة أبصارهم, الَقَبَة قلوهم, السليمة أكلّهم , 


أنصار حقّه ودعاة 


أولتك حزبي وجول عرشي. اللانكم 

الطَبرسيَ : أي جد لله وأنصار دينه ودّعاة خلقه 

لفقل 

ِلفَخْرالوَازيّ : ل عدّد هذه العم ذكر الأمر الرَابع 

من الأمور التي توجب ترك امواّة مع أعداء لله. فقال 

وليك زب لل آلاإن حِزب اله هُمْ الشطلكرن», 

وهو في مقابلة قرله فيهم. لَأُولئنَ حِْبُ الشِْطَانٍ ألا 
إن ِب الُيِطَانِ هُمْ الْحَابرٌونَ» الجادلة: 18 

الحقففف 

أبوالشعود: قوله تعالى: لَأُوليَِ جِْبُ افيه 

تشريف هم يبيان اختصاصهم به عرّوجل؛ وقوله 

تسعالى: ألا إن حِسرْبَ الله مم العُونَ» بيان 


لاختصاصهم بالفوز بسعادة الذكرين ‏ والفوز بسعادة 
التشأتين. والكلام في تحلية الجملة بفنون التأكيد , كبا مر 
١‏ لكوي 
مر الاكرمن لومكبكم 


سيّد قطب: فهم جساعته الجمتمعة تحت لوانهء 


كة بقيادته. المهتدية بههديه, الحقّقة لمنهجه 
الفاعلة في الأرض ما قَدَه وقضاء :فهنى قدّر من قدّرالله . 


لخمقلمم 


مفلحون. كبا أنّ أولئك خاسرون. وفي قوله: 119 
جِرْبَ اللو وضع التأاهر موضع الضّمير . ليجري الكلام 
مجرى المثل الشائر. 

المُضطَّنَويٌ: ذَأُوليِكَ جِرْبٌ اله...» فإئهم 
منتسبون إلى الحقّ وتبتعهم على المقيقة. ولايكن 
للق أن يزول أو يتغير 

دَألَا إن - هُمْ حار ونَ»الجمادلا 
فإِنهمٍ منحرفون عن سعراط الحقّ وسالكون عل 
سبيل الي وعلى ضلال. 

وأا خسارة حزب الشيطان في الدّنيا: فأوّلَا: أنّ 
د إلى دوام الآخرة 
في طول مطلق 


مله 


فلازم لنا أن تحاسب الفلاح والمخسارة 
الحياة لاني الّنيا فقط. 
أن النسارة تلاحظ بالنسبة إلى مجموع 


وجود الإنسان بدنه وروحه » ظاهره وباطته. 


وثالنًا: أن حزب الشّيطان يرون نتائج أمياهم 
ويمرّون في هذه الدّنيا أيضاء وهم غافلون. (71:5) 
: التلامة الأساسيّة لحزب الله 


وحزب القيطان. 
لق ير في الرآن الكريم إلى حزب ال بآ تين 


هذه الآية. والآية: 01 


وسورة لل وقد 


ع زب/ 3/6 


بة واحدة إلى حزب الشيطان, وفي كلا الآبدين الدين. 
تحدّث فيا عن حزب الل أكَدَ مسألة المت في لفه 
والبْغض في لله , وموآلاة أهل الحق. 

ف آية سورة امائدة ويمد بيان سألة الولااية 


والحكم ووجوب طاعة الله وطاعة الرّسول. وطاعة 
في صلاة ‏ الإمام علي لي يقول 


زب اله هم 

وفي الآبات هنا أيضًا أكّد سبحانه قطع «الودّ» مع 
أعداء الله. ويناء على هذاء فإنّ خط حزب الله هو نفس 
خط الولاية. والانغصال عنه انفصال عن خط لله 
وزتتيوله وأوصياته. 


ابل عند ما يصف حرب التّسيطان, الذي 


3# 


أججتإليةأني الآبات في هذه الشور 


كن الى وها انح والكذب والمكر. ونسيان ذكر 


نَ أهمّ ميزة له 


لتفطة الجديرة بالذّكر هنا قوله سبحانه: «فَإ, 
زب اله مم الْاليُونَ» وفي مورد آخر يقول: لآلا إن 


جب ام هم الْسَطيحُون» وبالتظر إلى أن الفاح يقترن 
دام بالتصر والغلبة. لذا فإنّ معنى الآبتين واحد مع 


وجود قيد. هو أنّ للفلاح منهومًا أعصمق من مفهوم 


على عكس حزب وصفهم سبحائه 
بالانكسار واخيبة وعدم الموققية في برابجهم, والتخلف 
لمفقن 


فضل الله : الذي يؤكّدون انجاءهم إلى الله من خلال 
التزامهم ببواقع رضاء. وابتعادهم عن مواقع سخطه. 


/العجم في 


وانطلاقهم في الحياة كلها على مستوى الكلرات والأفمال 
والعلاقات والأهداف. من منطلّق الإإيان به والرزفض 
الغيره. وهذا هو خط حزب لله الذي 
السّيطان في ما يعنيه الانهاء إلى نجج 
على خطواته , والارتياط بأهدافه. 

وعلى ضوء ذلك. فلا يد في الانتاء إلى حسزب الله 
- كعنوان من عناوين الحركة والانطلاق ‏ من الالقزام 
الفكريّ والعمل بالإسلام. بتأكيد الخ الفاصل 
يفصل الإنسان عن غير الإسلام؛ وذلك ب 
التج والخطً واحركة وا 
وأوليائه, فذلك هو الأساس فى صدق الانهاء. 

فلا يكف لتأكيد صدق الانتاء إلى حزب الله الابهاءً 
إلى الإسلام بالمنى ابسيط الرسعسي الذي يداي 
الإنسان إلى الإسلام . ذلك أن القارق فها بينهما تاماك 
هو الفارق بين الإسلام والإييان . فيا يختلض به للف 
عن المؤمن في ما أشارت به الآبة الككرية في سورة 
الحجرات: 1١‏ في قوله تعالى جقَانتٍ الآغرابُ امنا قن 
ا كن كُوُوا أشنا وَلَمًا يَدْحْلٍ الإيانُ في 


لغة القرآن... ج١1‏ 


ائج. والولانية له ورسوله 


فإذا كان الإنسان مسلمًا. وارتبط خط أعداء الله 
في المسألة القتافية والاجعيّة والافتصاديّة 
والشياسيية, لقتسم دور. الإسلايَ على السألة 
٠‏ لتكون التتائج التّهائية لأعداء 
الإسلام. فهو من حزب الشّيطان لا من حزب الله, لأنّ 
التحرْب للشيطان لايمني الكفر داناء بل قد يعني 
الانتساب إلى الإسلام في جاني, والالتزام با مواقف 


العبادية ممناها السناذ 


التيطائية في الخطّ العمل في جانب آخرء كما استوحيناه 
في ما حدّثا له به عن المنافقين الّذين هم حزب 


ان المناسرون. 


وعلى هذا الأساس . فإنّ المؤمنين المتقين هم حزب 
لله الذين يشملهم له بعين رعايته وعنايته . (57: 814 


جِزْب يا ليم فون المؤمنون: م 

مُجاهِد : كلّ قطعة , وهم أهل الكتاب. 
طبري 060016 

ياه 4 

بي : كل فريق من تلك الأمم بما اخستاروه 


لأنفسهم من الدّين والكتب (فْرحُونَ) معجبون به. 
الإيرون أن الحقّ سواء. المحم 


أحره ابنعَيّة (4: 167): وا 


رسي 1 009 
والقَّخْرالَازَيٌ 5*0 06١4‏ واليسابوري 0 4 
اوسن أي كل طائفة با عندها نفرح 

أن الحق ممها. للد ليق 


: أي فرقة من المتحرّبين. (1: 085) 
أي جماعة من أولئك المتحرّبين. 
للم 


70 
يتم وَكاثوا يببقا كل جب ها لديم فَِحُونَ: 
الوم ال لامر 


حِْبَه لِيَكُونُوا من آضحَاب السَمِير. 


أبن عباس : أهل ديته وطاعته . دم 
الطَبَريّ : يعني شيعته ومن أطاعه. (019:51) 
مثله العَْشَ ري 05 


٠ 707‏ 
الطُوسي : أي أصحابه وجنده. وهم الذين يقبلون 
كلكا 


إيّ: واحِزْبَة 
المشتغلون بغير الله. الشافلون عن الله. ودلييل هذا 


المنطاب : إنّ التّيطان عدوّكم فأبغضوه واتغذوه عدوًا. 


) هم اُعرضون عن الله 


ني وارضوا بي حبيبا. 


١ 


يٍ صكيق6 
مئله امَِثدِيَ (4: 17), ونموء اقرط ( ١4‏ 


لق 


عن 

الطّْسي : أي أتباعه وأولياءه وأصحابهه 
0 

نحوه اليُرُوسَوِي لانم 


الشربينيَ : أي الذين وسوس لهم فيعرّضهم 
لاتباعه, والإعراض عن الله تعالى. لعبعم 
مكارم الشَيرازيٌ : «الحزب» في الأصل بمعنى 


الجباعة والجموعة التي ها مالي , ولكتها ُطلّق عادة 


اح زب//317 


على كلّ بجموعة تتبع برنايًا وهدقًا خاصًا. والمقصود 


ان لايكنه إدخال أحد ليكون 
ردهم إلى جهدَم . فأعضاء 
حزبه هم أُولئك الذين يتصفون بالصّفات التي عرض 


عضوًا ريا في حزيه. ثم 


القرآن لذكرها في آيات أخرى: 
فهم الذين طوّقوا أنقسهم بطوق العبوديّة للشّيطانٍ 
وَإنّما شلطَائهُ عَلَ اين يتلوَةُ» التحل: ٠٠١‏ 


يك جز 
الْحَاسِرٌونَ» امجادلة: 14 
واتلْفت للتظر أنه قد تعّض القرآن الكريم لذكر 


أرب أنه) في ثلانة مواضع . وكذلك تعرّض لذكر 


جرس الشيطان) في ثلائة مواضع أيضًا, حت ينضح من 
"ال يدون أسياءهم في حزب الله. وسن 
هم الأعضاء الرَسميّون لمزب الشّيطان؟. 

ولكن من لطعي أن التسيطان يدعو حزيه إل 
المعاصى والآّنوب. ولَّوْتِ الشّوات إلى الشّرك 
والطّغيان والاضطهاد. وبِالنتيجة إلى جه ويئس 


المصير. 114 
فضل الله : من كل هذه الجباعات الت تُطيمه 
وتخضع له, وُذ كلّ خُطّطه 


التديك 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


الفريقين: المؤمنون والكافرون 
ينيد 
الحزبين ها المتلفان في أمرهم من قوم 
ريدي ؟نقم) 
50 من الهسود والنّصارى. الذي عأموا 
قريشًا التؤال عن أهل الكهف وعن الخنضر وعمن 
الوح . وكانوا قد اختفو في مه إقامة أهل الكيف في 
الكيف. لأوحيان جع 
الما يقال: إن طائفتين من المسلمين في دهر 
أصحاب الكهف اختلفرا في عددهم . ويقال: اختلف 
الكثار والامرن, 0 
الطري د أي الطائفين اللدين اختلفنا في قدر بلق 
تك البثية في كهفهم رقوة). 
مثله طوس (1: 0), والبتُوي ةا 
أبومسلم الأصفهاني : الحزبان 


لكنمن 


رحد 


أحدها: [قول يُمَاجِد وقد تقدّم] 
لاني : أ أحد الحزبين ‏ 
من أهل ذلك الرّمان. 
الثالث: أن أحد الحزبين مؤمنون , والآخر كقار. 
الرابع : أنّ أحد الحزبين الله تعالى. والآخر اللق. 
أعلم أم اله 
المَيْبديّ : يقال: هما مما من أصحاب الكهف 
تحرّبواححين انتبهواء واختفوا كم لبثوا. ‏ (68.:0) 
الإْمَطْقَري : «أيّ الحْبَ» الشتلفين منهم في 


والآني من حضرهم 


لق 


مدّة ببهم. لأثهم ل انتبهوا اخستلفوا في ذلك ... أو أي 
الحزبين الختلفين من غيرهم . لفدفية 

أبنعَطيّة : والحسزبان: الفريقان. والظاعر من 
الآة أن الحزب الواحد هم الثية؛ إذ ظلنوا بهم غليلا, 
والحزب الثاني هم أهل المدينة الذي بعث الفثية على 
عهدهم حين كان عندهم تار بأمر الي وهذا قول 


الجمهور من المفسّرين. 
.وقالت فرقة: هما حزبان من الكافرين, اختلفا في 
مد أصحاب الكهن. 0 
وقالت فرقة: هما حزبان من المؤمنين, وهذا 
الابرتبط من ألفاظ الآآبة. عملم 
وه الي" لديل 


الطَيِسي ٠‏ لمن للنظر أي المزبين من المؤمنين 
والكافرين من قوم أصحاب الكهف عد أمد لبتهم وعلم 
0 

وقيل: يعني بالحزبين أصحاب الكهن, ل استتطوا 


كما 
في الحزبين. فقال عطاء 
عنهبا: المراد بالمزبين: الملوك 


الفَخْرالَايّ : اختلفوا 
عن ابنعيّاس رضي الله عنهما 
لذن تداولوا المديئة مَلِكا بد ملِك, فاملوك حرب 
وأصحاب الكهف حزب. 


الكهف: 14, فالحزبان هما هذان, وكان الذين قالوا. 
وَرَيْكم عَم ينا لَبفمٌ» هم الذين علموا أنّ لبهم قد 
تطاول. 
القول التالك : هو قول القرا 
النّيسابوريٌ: أصحاب الخلوة أم أصحاب |" 


القديك 


لديل 


إقّل أقوال المفتر ين ثم قال:] 


ديك 


أي الفريقين الفعلفين في مسدّة ينهم 
«أخطى ا نوا داك 


مثله أبوالتُعود (4: 107). والمُوسَويَ (0: 1٠١‏ 


للخم 


الآلوسي : أي منهم. وهم القائلون: نا يوا أي 
بمض يوم , والقائلون : لَرَبْكُمْ ألم > 
أقوال المفسرين ثم قال:] 


والفذاهر حو الأوّل. لأنَ اللام للعهد . ولا جه دلقي" 


> [رشل 


ين تبث لحكل 
الطباطَبائي : والراد بايزتين: الطائفتان من 
أصحاب الكهف ؛ حين سأل بعضهم بعضًا بعد البعث 


أَوْ بض يم قاُوا 


قول القائل: إنّ المراد بالحزبين : الطائفتان, من 
قومهم: المؤمنون والكافرون, كأئسم اختلفوا في أُمَد 
البئهم في الكهف, بين مصيب في إحصائه ومخطئ ؛ فبعهم 


الله تعالى لبي ذلك ويظهر, والمعنى أيقظناهم ليظهر أي 


ع زب/ةللة 


الطائفدين الفتلفتين من المْمنين والكافرين في أمّد نهم 
افسدافنةا 


اسنتحدّث عنه أثناء تفسير الآيات اللاحقة؛ حيث 
بعد يتظتهم اختافوا في مقدار دومهم. فالبعض قال 


يوا وابحض الآخر قال: نصف يوم. في حسين أنّهسم 


كانوا نين لسنين طويلة 

أنَا قول البعض: بأنَّ هذا التبير هو شاهد على أن 
أصحاب الكهف هم غير أصحاب ارقي .فهذ كلام بعيد 
اللغاية ولا يحتاج لمزيد توضيح لقنم 

فضل الله : أي ليظهر ‏ من خلال ذلك الفسريق 
لكر دق في إحصاء التنين التي نوها في هذا الوم 
الطوكل. ومن الممكن أن تكون الإشارة إلى الاس الذين 
“اخشلفرا فى أمرهم. ومن القربب أن تكون الإشارة إلى 
تيآ امه الذين وفع الخلاف بينهم في تحصديد 


الم 

وربما كان امراد من نسبة السلم إلى الله, كسنتيجة 
البعنهم من رقدتهم إظهار ما يعلمه الله من ذلك, وقد 
يكون ذلك من خلال الدّراهم التي كانت معهم. كبا 


يُذكره بعض الفشّرين. للحبكقم 


الآخرّاب 
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سعيد بن جْبَيْ: من اميل كلها. (الطَبَرِيَ 000:15 7 
نحوه البقّويّ. 


لعا 
ار أحزاب كلهم على الكفر. 
طبري 001:35 
(لطَبرَي 5.17 
لأبوعيان 030:8 


يبوه وماق 

السّدّيّ : قريش 

مُقايل في بن أي وابنائمين: 
الغزوميّ , وآل أَبي طلحةبن عبد المرّى. 

القرّاه : يقال: من أصناف الكمّار, ويقال: إن كل 


٠‏ وابنعبداك 


الم 
كافر حزب, كنم 
الطَبريّ : وهم المتحرّبة على لهم فالثار موعده. 
له يصير إلها في الآخرة بتكذيه. 
الماوّزديّ: فههم قولان: أحدهما: أن أعلن) 


بهذا 


الأديان كلها. لأتهم بتحرّبون, قاله سعيدين بغر 
الثاني : هم ا متحرّبون عل رسول اذ ولقة] يسول 
على مماريته. 
وفي المراد بهم ثلاثة أوجه: [وذكر أقوال الشدّيّ 


لكنككن 


لثمن 
لي 
ني أهل مكّة ومن ضائهم من 
التحزّبين على رسول اف 3 

نحوه الآلوميٍ (12: 68), واْرَايَ (15 للد" 


للدي 


وأبوالشمرد (5: 590 


أبنعطيّة : (الأشرّاب) هاهنا يراد به جسيع 
اي 

من مشركي العرب وفرق الكقّار, 

كاليهود والتصارى وغيرهم. ممم 
النّيسابوريّ: يمني أهل مكة وئن اغماز سعهم, 
كاليهود والتصارى 5 لكحبقق 
كعم 


حسزب أهل الككتاب وسزب 
وإن زعموا أْهم مسلمون, لأنّ 
الإسلام بدعوى اللسان فحسب. وا يمتاج مع دعوى 
سان إلى صدق الجنان وعمل الأركان. 


لكلل 


الى . ولق (اطزّاب) عل من توا على حرب 
ع وكذا كل ني قبله. وهو إطلاق شر عي 
وعليه حمل الأكثر الآية, لكون السورة مكية |[ 
الأفظ يتناوله . وكلّ من شاكلهم من سائر الطوائف . 
الديلقنا 


عرّة دروزة : (الآحْرّاب) تعني الفئات العديدة التي 


الأماكن الأخرى من القرآن منت الفنات 
ضد البَى يق 

عبدالكريم الخغطيب: و(الآحرّاب): مع 
حزب: وهم طوائف ل ل 
قبيلة؛ إذ ألف ينهم الشّلال, فجمع أحزاهسم 
تحريت. واجتممت ع.ى الوقوف في وبجه العو 


يدعو إليها رسول الله دكن 
فضل الله : (الأحرّاب) المتمئلة في جماعات الكفر 
والشرك والصّلال رعق 


و(الأخرّاب): بقيّة أحل الكتاب وسائر المشركين. 
0200 
مُجاهِد: من أهل الكتاب. «الطَبرَيَ 034:36 
قَتادة: يمني اليهود والتصارى. 
(لطَمرَي 1 4د 
ابن ريد : (الأحرّاب): الأمم: الود والتصالأى” 
والجوس . منهم من آمن به, ومنهم من أنكرهر 
طبري 41 
نحو الحستن جاجد وقّنادة (الطَّبْرِسِيَ 10 0493 
5300 1 
طبري ٠‏ من أهل الل اتحزبين عليك. وهم 
أهل أديان شي , من نكر بعض ما أنزل إلياك. 


كن 
الماوّزديّ : فبهم قولان: 

أحدهما: إقول ابن ريد المتقدّم | 

الثاني : أتهم كقار قريض ‏ مكدق 


أي الأحزاب الذين قاواء كان مسد 


يدعو إل إله واحد , فالآن هو ذا يدعو إلى إطهين. خا نزل 
<قلٍ اذعُوا لله أودعُوا الإحمنَ» الإسراء : 0٠١‏ 


عذب/ ال 


لشفي 

البقَويّ يعني الكقّار الذين تحرّبوا على 
رسولاق ك. وهم اليهود والتصارى 
المَْبْديّ : وقيل: فين الآخْرّاب» هم الذين 
أي اجتمموا على عداوته. وهم 
لمكم 


صقم 


ني ومن أحزاهسم وهم كفرئهم 
السذين تحسرّبوا على رسول ال 5 بالمداوة. نحو 
كعببنالأضرف وأصحابه. واليّد والماقب أَُسَئُوَه 
تبران وأشياعهها. 

مثله أبوحتيان (8: 543), وأبوالشمود (0: 431), 


دلق 


وَلوسوَيَ 0 حم 


أب نعَطيّة : قالت فرقة : هم أحزاب الجاهليّة من 
ري لعحض 
اوري : [التأويل | اتنس والطوى والقوى. 
صحيمن 


الآلوسيّ : [تمر الرَْشَريّ وأضاف:] 
وقسيل: المسراد بالموصول: مسطلق المسلممين 

وب[ الالشرلب) اليهود والقصارى والبوسن. 
مكل 


الطّباطبائي: الام للعهد. أي ومن أحزاب أهل 


الكتاب من ينكر بعض ما أنزل 


وهو ما ذل منه 


على التتوحيد ونق التتليث, وسائر ما يخالف ما عند أهل 
الكتاب من المعارف والأحكام الحرّفة. 

مكارم الشيرازيّ : المقصود من هذه الججموعة هي 
عبن هام اليوة اسار قدي شاي تن 


ليقف 
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الطّائؤ” وأمثاله, ولذلك لم يُيّر القرآن الكريم عنهم 
بأهل الكتاب , لأمهم م يبعا كعيهم التماوية. بل كانوا 
1 تابمين لخطهم الحمزيي. وهذه 
الجموعة كانت تنكر كلّ ما خالف ميلهم. ولم يطابق 
أعرادمم 

وهذا الاحتال وارد في أن كلمة (الْآحْرَاب) قد 
تكون إشارة إلى المشركين؛ لأنّ سورة «الأحزاب» 
اذكرتهم بهذا التبير, وهؤلاء في الحقيقة ليس لهم دين 
ولا مذهب. بل كانوا على شكل أحزاب وكُقل متفرّقة 
اتمدوا بسيب مخالفتهم للقرآن والإسلام. . (9: 060/0 

فضل الله : ريما كان المقصود بهم هؤلاء الَذين 
يدكرون التُوحيد بمعناه الفرآنيّ. ويللتزمون الشتليك< 
ويختلفون مع الإسلام في بعض مفاهيمه وأحتكامة] 
ويشنعون عن الايان بالاسلام . انطلاهًا من الحالة الحزيية 


للدي 


نجوه تحاهد. ١الطَبَرَى‏ 15 0م 

الحسّن : الذين تحرّبوا على الأنبياء لا قصّ عليهم 
قصّة عيمى أختلفوا فيه من بين الّاس. 

(الرَطْقَري 007:9 

قُتادّة: ذكر لنا أنه افع ابنمريم, انتخيت بنو 


إسرائيل أربعة من فقهائهم . فقالوا للأوّل: ما تقول في 


عيسى؟ قال: هلله هبط إلى الأرض ؛ فخلق ما خلق, 
وأحيا ماأحيا, ثم سعد إلى الَماء . فتابعه على ذلك ناس 
من النّاس . فكانت اليمقويّة من الّصارى . وقال الثلائة 


الآخرون : نشهد أنّك كاذب. 

فقالوا للتاني: ما تقول في عيسى؟ قال: هو أبن لله , 
فتابمه على ذلك ناس من الّاس, فكانت التسطورية 
من التصارى . وقال الاثنان الآخران : نشسهد أَنّك كاذب. 


فقالوا لالت 


اتقول في عيسى؟ قال: هو إل ود 
إله, والله إل , فتابمه على ذلك ناس من النّاس . فكالت 
الإسرائيلية من التصارى . فقال الرّابع: أشهد أن 
كاذب ولكنّه عبدالله ورسوله, وهو كلمة الله وروحه. 

فاختصم القوم. قال المرء المسلم: أنشدكم القه ما 
تمان أنّ عيسى كان يطعم الطّعام أن الله تبارك 
وتمال الطّمام؟ قالوا: اللّهمّ نعم. قال؛ هل 
كمون أن عميسى كان بنام؟ قالوا: اللّهمْ نعم؛ قال 
أننشتهم انام الطَيَي 13د مها 

نحو الَْيْدِيّ 1: 4؟), وَابنعطية (4: 015 


واليسابوريّ (03:13). 
الكَلْبِيَ: اليهود والتصارى , (الرََخْفَرَيّ 0:65 
علبي ؛ يمني التصارى وأا توا أحزاا لهم 

تمسرّأوا ثلاث فرق في أمر عسيسى: اللتسطورية, 

الخدم 


واملكائة . واماريعقوييّة 
نحوه البعّويَ (*: +7). التق (©: 050. 
الفَخرالؤازي : في الأحزاب أقوال: 
الأوّل: امراد فرق الُصارى على ما نا أقسامهم. 
التّانى : المراد التصارى واليهود؛ فجعله بعضهم ولد 


وبعضهم كذَانا. 

القالك: المسراد الكقّار التاخل فبهم الود 
والتصارى. والكقار لذبن كانوا في زمن محقد 8. و! 
اقلنا: المراد بقوله: ظوَإنٌ لله ري ابُكُمْ فاغئدو» 
مرم: 58, أي فل يا تحمد: إن لله ري وربكم. فهذا 


القول أظهر ‏ لأَنّه لاخخصيص فيه. وكذا قوله: هقَوَئِلُ 


ِِْينَ و4 مؤكّد هذا الاحهال الاسم 
توه الشربيي لمع 
المْرُوسَويّ : وفي «التأويلات التجميّة»: أي 
تمرّبوا ثلاء 


فرقة يعبدون لله بالكير على قدمي الشريعة 
والأريقة. بالعبور على المقامات والوصول إلى القربات . 
وهم الأولياء والضدَيقون. وهم أهل الله خامّة. 
بدون الله غلى صورة الشريمة وأوبإهاء. 
وهم المؤمنون المسلمون, وهم أهل الجن 

وفرقة يعبدون الهواء على وَفْق الطبيعة, ويزعمون 


نهم يعبدون الله كبا أن الكمار يعبدونالأصنام. ويقولون. 
جما تعِدهُم إلا يونا الى لله ول الزمر: + فهؤلاء 
يُتكرون على أهل الحقّ. وهم أهل البدّع والأهوا. 
والسمعة والقاق. وهم أهل الثار. 


لل يها 


"و * يَحْسَبُونَ الآخرَاتٍ لم 


الأخرّاب يَوَدُوا لو مم بَادُون في الآغراب 
رما الْحُؤْمُ 
وَرَصُولَُ وَضدق اله وَرصُولهُ وما زَادَهُمْ إلا إيَانًا 
تنليئا 


َابَ قالُوا هذا مَا وَعَدَنَا اه 


اي 


اع ذب/ لي 


أبنعباس: يظنَ عبدافه بن أي وأصحابه أن كقار 
مكة ال يَدْمَيُوا) بمد ماذهيوا من المدوف والجسين, 
اظتوا أن لايذعبوا حت يقتلوا محتدائلكة <َوَإِنْ 
أت الأخزاث > لكوي 


الطَبَريٌ: يمسب هؤلاء المنافقون الأحزاب, وهم 
قريش وغطفان. (وَلْمًا رَءا الْمُؤِْنُونَ الآخرَات» 
جماعة الكمّار. كلقن 
الماوّزديّ: يمني أنّ المنافقين يحسبون أباسفيان 
وأحزابه من المشركين. حين تفرّقوا عن رسول اف يك 
مقلوبين 
القعلبيَ: بعني قريضًا وغطفان والميود. 8 ؟6) 
تححيره البسقَوي 5١‏ 086. والقدي له 00ا. 


لكين 1؟ 1١‏ اموي 3/0 01لا 


علوم 


: وهم جنود ا مشركينه المتحريون 


التبولنا 


دلقم 


|بنعبّاس: من الكقّار كقّار مكّة. 


مُسجاهد: قسريش مسن الأحزاب: القسرون 


الماضية. 


22025 
الطَْري يعني من أحزاب إبليس وأنباعه الّذين 
مضوا قبلهم. فأهلكهم الله بذنويهم. 


وابن) من قوله: من الْآخْرَابٍ» من صلة قوله: 


(جُنْد) ومعنى الكلام: هم جُند من الأحزاب مهزوم 
هنالك. لعن 


رّسي لعلااما 
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التعلبي: أي من جملة الأجناد. 


إيليس وأتباعه. وقيل: لأتهم تحازيوا على الجحود ف 
ولرسولد يق دنه 

الواحديٌ: جد المشركين... و(الأخرّاب)سائر من 
تقدمهم من الكقار اّذين تحرّبوا على الأنبياء. 01170 


نموم انوي لخدلما 


أي من جملة الأعزاب الذين يترون 
عليك يوم بدر ويجزمون. الحزبُ: الجن المتحزيون على 


من عداهم. 


رقيل: هبن الْأَخرّاب» أي هم من القرون الماضية. 
الذين تحرّبوا وتجتموا على الأنبياء بالتكذيب. فتهروة 


وأهلكوا. 0000 
الرَمَحْشْريٌ: بريد ما هم إلا جيشي يمن الكقار” 
المتحرّبين على رسل لله. 22210 


أخذهم الله تعالى. 
تملع 
كم 


صفة لِاجُئْد) 


لمن 

البْرُوسَوي : قال ابنالشيخ: جُعْما خهر يندا 
محذوف, وين الْآَخزّاب» صفته , أي جملة الأحزاب ٠‏ 
وهم القرون الماضية الذين تحرّبوا وتجمتموا على الأنياء 


بالتكذيب . فعُهروا وهلكوا. و(تَروم) خير ثان للمبعدطل 


المقدّر. أو صفة لاجند). مم 
الآلوسي: ين الْآخْزّاب» صفة انها أي هم 
ذاه أو كثير ون عظياء كاثنون عتالك , من 
الكفار المتحرّبين على الّسل . مكسورون عن قريب أو 
جد من الأحزاب مكسورون عن قريب؛ في مكانهم 
الذي تكلّموا فيه ببا تكلّموا فلا تبال بما يقولون. ولا 


تكترث با يهذون. 

وقال أبوالبقاء: (سنْد) مبتدأ. ولما) زائدة, 
وامالِكَ) نمت, وكذا من الْآخراب؟ وامَفْرُومٌ) 
غير للابككم 


باستخدام كلمة ١‏ 


رابا 
إلى كلّ البموعات التى وقفث 
علد رُسل الله. والذين أبادهم البارئ عرّوجل؛ وإنّ 
يتمع دكة مشر نو تجموعة فد 
آلْبِمَِعَتُ . والذى سيبتلى بما ابتلوا به الشّاهد على هذا 
الحديث هو ما سيرد في الآبات القادمة اق تتطرق هذه 


يهنا على اللظاهر ‏ إشارة 


موجلك 


المسألة للاابكلق 
كدي متهم قوم توح والآخزاث بن تدهم 
وَهتك كُلَأكة يرشوبهم .. المؤمن: 6 
ابنعياس : الكقار 3 
مثله لطبي النكبكق) 
تاج : يعني عاد) وتمود وقوم لوط والأم الي 
أملكت بين ذلك. انكسم 


نمو لجسي (4: 014), والطّباطائي 11/0 
1 وفضل لك .009:5 


المَيْيديٌ : وهم الذين تحرّبوا على الأنبياء 


بالتكذيب. لمدامع) 
الرّمَخْشَرِيّ: الذين تحرّبوا على اسل وناصبوهم 
وهم عاد وود وفرعون وغيرهم. نوكا 
نحرء الطَّبْرِسِيَ (4: 614). وأبوحَيان (1: 649). 


وأبوالك ود (6: 8 4). والُُوسَويٌ (4: 084 
والآلوسيّ (14: 44). 


ابنعطية : يريد بهم عا وقود. أو أهل تلذين 
5ظ5ظ ناكما 
القَخْر الؤازيّ : أي الأمم المستمرّة على الكفر 


كقوم عساد وود وغيرهم, كبا قال في سورة 
5-7 0 ب« 


نحوه اطي (16: 59), والشّربييَ (6: 4(18)- 


مكارم الشيرازيٌ إن المقصود من (الَيْرَاري 
هم قوم عاد وود وحزب الفراعنة وقوم لوط . وَأسال 
هؤلاء كن أشار 


إليهم الآيتان: ؟1, ؟1: من سورة 
بت قَبلهم قوم وح وَعَاد وَفِو' 
» وَكْمُودُ وَقَْمُ ُوطٍ وَآضْحَابُ الآ: 


هؤلاء هم الأحزاب الّذين تآزروا ووقفوا ضد 
لتعارض مصالحهم مع روح 
هذه الّعوات ومضاميتها لاني 

١‏ بمجرّد الوقوف ضدٌ الدّعوات التبويّة 
الكرية , وا تجاوزوا هذا الحد, بل خطّطت كل أمّة فههم 
أن تمشك بنبتها فتسجنه وتؤذيه. بل وح نقتله 


لومت كَل أكةٍ يرشوليم ليا 


دعوات الأنياء الاي 


عزب/3286 
تملم يكتفوا بهذا القدر أيضًاء بل لمأوا إلى الكلام 


البإطل واو عل 


لوا 


إضلال الّاس وصعرفهم عن شريعة الله: وج 
الال لِيدحِطُوا به الْحَق4. 

إلا أنَ هذا الوضع لم يستمرٌ طويلا. ولم يبق لهسم 
الخيار دومّاء إذ حينا حان الوقت المناسب جاء الوعد 
اب4 المؤمن: 0. 


لمحكلان 


وبهذا المعنى جاءت كلمة الأحزاب في أكثر الآبات. 


الوُجوه والتظائر 


: تفسير الأحزاب على أربعة وجوه؛ 


أف وله منها: الأحزاب: يعني بفيأسّة ونيا مهيرة 
وآل أب طلحة كلهم من 


رين لتاقم 


يش فذلك قوله في الرّعد 


التوراة و يَفْرَحُونَ ينا أنْرِلَ إليْكَ وَمِنَ الآخرّاب 4 يعني 


6 5 1 
من بن أميّة وبنيالمغيرة وآلأبي طلحة. كقارهم. ِمُنْ 


من الآخرّاب4 . يعني بنيأُميّة وبني المغيرة وآلأبي طلحة 


ابن عبد الى . وفيهم تزل قوله تعال :نَم نا 
عَهرُوم مَِ الْآخْرّاب» ص : .1١‏ يعني هؤلاء الأحياء 
الثلائة 

والوجه الثناني: الأسزاب: يمني به التصارى 


اتلطورية والماريعقوبية. فذلك قوله: قا 
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* مريم: 57 في الدّين؛ يعني 

في عيمى. فقالت اللسطورية: 

مقوبية: إن لله هو المسيح. 

اله ثالك ثلاثة. قالوا: لله إلهُ 
وعيسى إِلهُ ومريم إل ظيرها في الخرف: 30 

والوجه 0 اب 


والوجه الرَابع : الأحزاب: يعني به أباسفيان. في 
قبائل من العرب واليهود, تمازبوا على التؤلة. ينوم 
أماكن , فذلك قوله في ور 
ين فوتكم : من فوق الوادي 
تلفي عملم ماللدبن عوف التتضيريّ 
وعُبينة بن حصن الفزاريّ. ومعهها ألف من غطنان, 
ومعهما أيضًا طلحةبن خويلد الت بي أسد إلى 
أن قال:] 
فحزبوا على اللي يومنذ, فهم الذين قال عنتهم: 
ب 1 يَذْهَبُوا4 الأحزاب: .1١‏ يعن 
هؤلاء الذين ذكر لم يذهبوا. وإ 
يعني وإن يرجع الأحزاب إليهم للقتال, 
الحيريّ : باب اليب , على وجهيدة 
أحدهما: الجُند. كقوله: «قَا, 


اب 


كح 


باب الأحزاب, على وجهين: 
أحدهما : التصارى , كقوله : «. 


تؤنجزة م5016 


تنريز» المؤمن: ه. و فِيَْت بون الأخرّات» 
الأكراب: ١‏ 0 

الدَامغانيٌ : الخرب على وجهين: أهل الدين,. 
لد 


كوم 
الفير وزاياديّ ؛ ورد الحسزب في القرآن على 
3 

الأوّل: بممنى أصتاف الخلائق في اختلاف المذاهب 
واللل والأديان <كُلٌ جب ينا لديم فَرِعُون» 
المؤضون: 5ه 

قاني: يبعنى عسكر الشيطان «أوزء 


شّيِطَانِ» الجادلة: 15 


منلحون ألا إِنَّ حب اث هُم الْمُْلحُونَ» الجادلة: 
1 ا(بصائر ذويالشمييز 1: اها 


ء: 0 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذه المادّة: الميرْب. أي الأرض 


والمراني والحرابية من الرجال والممير: الفيظا إن 
القمعر ماهو . يقال: رجل حَزابٍ وخزابية, سكلا 
حَرابيّة: غليظ . ورَكَبٌ َزايئة : غليظ . وحمار واتية ؛! 


به حَرْبًا: نَهُ واشتة عليه , وأصرٌ 


وحَربه الأمر 
حازب وحَزيبٍ: شديد, والحازب من الشُمُل:ما نايك , 


والميب: جماعة فيها ملظ , كبا قال الرَاغِيِء 
والجمع: أحزاب. ينقال: حارّب القوم وتمربوا. أي 
تتموا وصاروا أحزابًا. وتحازبوا: مالا بعضهم بعضًا 


تألبوا وتظاهروا على حزب | 


ولملها الغليظة أو الجلدة من العجائز. 

"-واعتبر «نولدك» لفظ الحزب حبشبًا. وزعم أن 
أسماع المسلمين كانت تمجه عند استعباله في القرآن 
اللوهلة الأولى . لأتهم كانوا يجهلونه ولا يأنسون بو(" 

.وكان التبب الذي حداه على اعنساف هذا القول 
هو تشابه استعرال هذا اللفظ في القرآن والمهد الجسديد 
عل حدٌ زعمه رغم الاختلاف الفاحش بين 
لكنين: العري والمسبشي . فأهصل الب وتشيبك 
بالأدراً 


الاستعمال القرآني 
بجاءت اسينا مقرم 8 مرّات: ومتق سسرّة. مما 


١‏ امرة في #آية: 


يول ال وَرسُولَه وَالّذينَ اضئُوا فإ 
البون» الائدة ب 1م 


)١‏ المفردات الاخيقة في القرآن الكرب احزب). 
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عُوا جيه ينون أضخاب المي ر» ؤْوَمن يَكْثَر بهِ من الآخراب قَاثار 


هود /30 


»لما رََا الْمُؤْمنُونَ الْآخرَابٌ قَانوا هذا 

ما وَعَدَنا الهوَرَسُولَه...» الأحزاب؛ 71 
يلاحظ أُوَلَا: أنه قد جاء (حِرْبُ اق) واجِرْبُ 

الشبطان) كحزبين متقابلين. كل منهما ثلاث مرّات 

يبك واحد. أي جاء مرّتين بلاتكرار في (0و4), 

«مرنيدْ مكررًا في (؟و؟) وفيها بُوتُ: 

١ل‏ جام لجرب الله) فردًا عاق 


أبتين: انما وليك 


أمر الولابية في 


اله وَرَسولَُهُ و الّدِينَ امنُوا 


الْأخرَاب» ص١7"‏ الْقَكُونَ» المائدة: 0ه. دم 


٠١‏ ؤْدَقَالَ اذى امن والمشهور بين الإمامية ‏ حسب الرُواييات 


امرد هما ولاية أمر الأمة بشسأن علط خاطة , وال 
من أولاده عامة. ويعتهرون ْوَهُمْ َاكعُونَ» حال من 
ٍدَيُوْنُونَ الكوة» أي ويؤتون الرّكاة حال ركوعهم 
إشارة إلى صَدقة علي 8 خاتمه حال الرركوع. وهي 


اعون عندهم عطف عل «َالِّينَ يون الطلوة» 
ولييست حال من (يُوْنُونَ الأكحوة» , والبحث فيها 


طويل. لاحظ «ول عي» 


ؤَنَإِنَجِرْتٍاهمُمْ 
هم الْمفلُِون» كالشرع 
في أن الموصوفين بتلك الصّفات هم حزب الله وهم 
الغالبون المقلحون. 

وجاء حزب الشّيطان فردًا. بيانًا لمداوة 
المّسيطان للإنسان فى أيتين أيضًا: (و4) بنأن 
الكافرين وا منافقين 1 

الأون: إن ليان لَكُم عدو قَاقَيدُوهُ عدوا 
عُوا حربَهُ لِيَكُونُوا مِنْ آضْحَابٍ الشهير ٠٠‏ 


الصَالِاتٍ لم مغر وَأَجْ كبر . فاطر: .90 

وقد وصف حزب الشّيطان بأتهم الّذين كفروا 
وبأئهم من أصحاب الشعير . وأنَّ هم عذابٌ شديدٌ؛ # 
ارا يلو اشابيات تم ملفرة 


ذا أبن حزب الشيطان وبين المؤمنين 


الذي ام سورت ل ب بين ريلد بيد النزييت 
كاشفة عن ذلك تقامًا 

ا د ا 

وأما الآية الأخرى فتأتي في آيات الجادلة 


ن (حِزب لله واجِيرْب 


بد جع الله في (كو») 
آخر سورة الجادلة يسياق واأحد: 


الْمُفْلِحُونَ4 . فكّرها وجازى حزب الشّيطان بأتهم 


ع ذب/ كمد 


الخاسرون. وحزب اله بأئّهم المغلحون. والختسسران 
والفلاح متقابلان قامً. 


وقد وصف الفريق الأول وهم حزب الشيطان - 


في آيات قلها بلول لأعداء ل : (ألّ 


ا قَؤئا عَضِبَ لف عَلَئيِم مَاهُم مِنْكُمْ ولا 
يون عل لذب وهُْ يعون . واستمر في ذكر 


نه فصدُوا عن 


أيانهم الكاذبة وأتّهم الفذوا أي 
سبي لال . وهم عذاب مبين. وهم من أصحاب اثثار 

تم أدان الذين يحاون لله ورسوله بأتهم في الأذلين 
وأنّ الله ورسله هم الغالبون. مقدّمة لبيان أوصاف 
بالقيريق الَاني ‏ وهم حزب الله - فوصنهم بأتّهم 
تكن من حادً اقه ورسوله . ويأوصاف أخرى عالية 


الججادلة: 57-04 

خ-بالتظر إلى الآبات الأربع يلم أن حزب القيطان 
هم الذين كفروا أو نافقوا وهم أعداء لله مل التّيطان. 
الّيطان استحوذ عليهم» وهم يُوالون قوم غطب 
هذ ملييم: وكيم يفون الأيان الكاذية ج22 لحنم: 
وأئهم المخاسرون ومن أصحاب الثار. وهم عذاب مبين. 

وَبْملَم متها أيضًا أن حزب الله يتوّون القه ورسوله 


والمؤمنين. ولا يولّون اآذين يحادون الله ورسوله, ولو 


ويُستظهر منها أن الولاء يها ليس معرف 
الحبّة؛ بل هي مسألة سياس فيا الغلبة والفلاح أو 
الله والحسمران, ون حزب اث هم امفلحون والفائبون 
عند الله في الحياة الدّنيا وفي الآخرة. 

قال أصحاب الوجوء والتطائر: إن (جِرْب) فى 


تعمٌ الجند وكلّ جماعة مؤمنة. 
نعم جاء في (10) جد مَا مُنَالِكَ مَفْرُومٌ بن 
اي وستبحتها 

اناا جاء في (0), «لِتفلم أَىّ الجزيية بان 
أصحاب الكهف, وهذه وحيدة لي القرآن بلفظ اللثنية 
اليزيين. 

وقد اختلفوا في تطبيقها اخعاهًا فاحسًا برئق إلى 
عشرة أقوال, وهي: 

١‏ المتلفان في أمرهم من قوم الفتية. 

؟-الفتلفان من المسلمين حين ذاك في عددهم, 


؟اللتين أختلا في قذر مكتهم في الكهف. 
غ-الحزيان: اله والمخلق. 
#- البهود والتصارى الذين علّموا قريسًا السؤال 


عن أصحاب الكهف , فكانوا مختلفين في 


الناس 

/- المؤمنون والكافرون. 

له الملوك الَذين تداولوا تلك المدينة واحد بعد 
الآخر. 

4 أصحاب الخلوة وأصحاب السلوة!! 

٠١‏ هما من أصحاب الكهف أنفسهم اختلفوا كم 
لبنواء وعليه الأكثر. وهو الأقرب إلى سياق الآبات. 


وأا الأقوال الأخرى فلا شاهد طا سوى ماجاء فى 


آأية 511) منهاء من وجود الاختلاف بين النّاس حين 
رول الورة, في عدد أصحاب الكهف َْسَيَقُولُونَ لَه 
دبعم كليم وَيعُولونَ خلس ساوشئم يكز وجا 
غلم 
ا فوم إلا را ظَاهًا 
ولا تَسْتفْتٍ يوم ْم دا , ولكتّها ليست اختلانا 
بين أصحاب الكهف أنفسهم في مده مكتهم فيه, بل 
اختلاف في عددهم بين من وقف على قصّتهم فيا بعد أب 


دَق 


5 07 
ثانًا: جاء في (1و/) 9 كل جز 

2 ا 0 
فَرِحُونَ» , وكلاهما بشأن الذين فرّقوا دينهم من الأمم , 


فتبلها في 00 ( توا رهم يتئم 


عذب/ 1ق 


ذم يلي طبيعة التُحرّب وتقابل الأحزاب , وهي أنّ كل 
حزب سواء كان حقًا أو باطلا في معراعهم وتصاقهم 
اقبال الآخرين مبتهيع با عنده فخور به على الآخرين. 
وهذه خاسية أهل الباطل. 

وأما أهل الحقّ فينظرون في الأمر, ويمختارون ما هو 
الحقّ من بين الآراء بلا. 


ولاغرور, وموقنهم في 


سه أُوليك الِّْينَ هدم لف وَأُولِيكَ مم أوكوا 


الآنتاب» الرُسر: 16 لاحظ وح س ن أحسته. 
و أل و -أُولُوا الآلباب» 

؟- ومثلية أخرى للتحرّب أتهسم مصرون عإنا 
التقاطع والترّق فيا بينهم ؛ وى بقانهم ِيمًا. كبا نزاو 
بين الأحزاب الشياسية والدبنية وغيرها. ولأبنبالون 


بالاختلاف , ولا يسعون في رفعه. وقي الوصول إل 
الوفاق والوحدة بينهم. 
؟- وهذه المنا 


للأحسزاب جاءت في (1) تلو 
حيد. فقبلها: 9 وَإنَّ كم أة 


م فَائُونِ» المؤمنون: 1ه, رظيرها. 


وجاءت أيضًا في (/) تلو التأكيد: أن الناس 
مفطورون على قطرة التُوحيد. والمشركون خارجون 


الاين لَايَعلمُونَ » مُبيبينَ إل وَانُوه وفِيمُوا الشلوة. 


وَلَاتَكُونُوا من الْمُشرِكين» الرّوم: .6 5١‏ 
رابعًا 

والمراد بهم الكمّار والمشركون . وهم أريعة أصناف: 
الصف الأول : الأمم ألذين جاؤوا بعد نوح, 


ناء جممًا (الخرّاب) في ١٠١آيات‏ (037-8. 


كقوم لوط وقوم غود وشيرهم في يات (8-١٠0؛‏ 
فجاء في () <كَدَبثْ قَبلُمْ قوم 2 1 خاب 


يومف الآية جاءت عبرة وعظة للّذين كانوا 
بجادلول في آبات لشه. أي القرآن, فقبلها: وحم » 
ييل إلكتا بن اله العزيز القلير» إلى جما ياد فيه 
آبَابَ أنه إلا الذِين كَقُوا قلا يفوزق تَقليكم في البلاديه 
فقوم نوح والأحزاب من بعدهم وهم الذين ذُكروا في 
(خبو؟) كانوأ يجادلون بالباطل ليدحضوا به الحقّ, كما 
جادل كقّار قريش في القرآن. 


َفرعَوْنٌ ذُوالآوتادٍ © وَنَمُودُ وَقَوم لوط 
الأيكة 0 
عِقَابِ» سورةص: 15 18. وقبلها آيات بشأن كقّار 
قريش الذين كفروا بالقرآن. فلاحظ الآيات من أُوّل 
الشورة فض وَالْقُرٍ ِى الأكر» إل« 
عَفرُومٌمِنَ الآخْزَاب» ص 11-١:‏ 
وجاء قي )٠١(‏ قلا عن مؤمن آلفرعون 9وَقَالَ 


عل أب قوم توح وعادٍ وقَُوة اين بن يَغدجز 
وَمَا الله يُِيدُ ظُلْمَا للعِادٍ...» المؤمن: 5١50‏ إلى 
4. وني خلاها وَاَلَذِينَ يجَادُونَ في أيَاتٍ اه 


يَطبَعْ اله على كُلْ قب متَكَيُرٍ ا ٍ» المؤمن : 0 
وبذلك يُعلّم أن هذه الآبات استمرارٌ لآيات أُوّل 


التتورة, رٌ) لذن كانوا يجادلون في القرآن وآباته. من 


كماد قريش. 
الضنف الثاني : فرق التصارى الكذين 
بشأن عيسى 96 أنه إلهُ أو ابنلل أو ثالث ثلاثة, 


جاءت فى 7آياء 


لكلل 


فق آيتين (11911) بسياق واحد 9قَاتنَ 


الأخزاب بن تننية» . فجاء قبل )1١(‏ ق)أيايج رح 
ولادة عيسى 86 من دون أب إلى أن قال: ذلك 
عتم قو ال الى فيه يَسْدْرُونَ © مَاكَانَ 


إن © ون اهن وََبكُمْ َاعْبدُوم هذا ميا 


وكذلك جاء قبل (1) في آيات رفض ألرهية 
اعيسى ابتداء من «وَخ معرب انريم ثلا ذا قؤْمكَ 
يدون إلى إن ا وو 
مِرَاطٌ مُنستقِير» الخرف: 58 - 34, ثم قال 


تَاخْتََتَ الْآخرَابُ مِنْ بَتْنِيمْ» . فالفاء فى الآيتين 


تفريع مشعٌ بالإعجاب عن قوطم , وتقريع هؤلاء الّذين 


اختلفوا في عيسى , وقد عر نهم بلالآخرَاب) إشمارا 
ببهلهم وجداهم بينهم بالباطل بلا بسيّنة ولا برهان. 


مصدافًا لقوله: (كُلٌ جزب ها لديم فرحُونَ». 


إدا4: اين ظَلمُو», 
وتوصيف يوم العذاب ب ِمَشْهَدٍ يَوْمٍ عَظِير». 
وَؤْعَدَاب يوم آليم» تهنا وتويما في اإنذا. 1 

في (؟0) بثأن القرآن أيسًا: (وَالَذِينَ 


امع ومتهم ب 9الِينَ 


أنيَهُم اتاب يَفْرَحُونَ يا انل إل 


كُلْ إِنْمَا أَبرَتُ أن عبد اه ولا شر 


+4 اليه آذعُوا وَاليه َي ولم يواجه 
الى حبين ذاك بأهل الككتاب, 


ويم قرن مأل عليه بشأن عيسى 146 سوى إنكاره 


عناب» , والآية 


فكانوا يؤيدونه 


أن عيسى ابنالله , كما قال: 9 وَمِنَ اراب مَنْ 
بض أي أهل الكتاب الذين كانوا أ 


عيسى كبا سبة 
لله أنكروا عليه. وبنتّه عليه ذيل الآبة قُلْ إِنّمَا 
مرت أن 4« 

ونا بدأ أهل الكتاب بإنكار الي والقرآن رأسًا بمد 
ما هاجر إليهم. ولاسيّما بعد تحويل القبلة عن بيت 


8 رب من أهل الكستاب 
عل النييية. مثئل كعببن الأشرف وأصحابد. وهو 
بعيد فإتهم أنكروء رأسا لابسًا. 


والعجب من الطَبَرِيَ وغيره أنهم عتموا ومن 
عن بكر بتغضّه» لجميع أهل الملل وأصل 
الأديان أو خصّوها بكمّار قريش, أو أحزاب الجاهلية 
أو البهود والتصارى والجوس عامّة. 

وهذا بميدٌ جدًا فأنّ هؤلاء جميمًا أنكروا اللي 
والقرآن رأ لابنطا 1 
“نا اخترناه من أنّ أهل الكنتاب أنكروا 
بعض ما أنزل عليه في أوّل الأمر ويدوا بعضه. قول 
أخرّاب) للعهد والمراد بهم 
ئن أنكر الوحيد من أهل الكتاب, وقال بالتعليث»» 
وقول فضل اله : «إنّ هؤلاء اّذين يتكرون التُوحيد بمعناه 
القرآنيّ ويسلتزمون بالتعليث, ويمتنعون عن الإييان 


بالإسلام انطلاهًا من الحالة ا حزيية». 


الآخراء 


والآبتان )111١(‏ معريمتان في تحرّب هق" 
الكتاب واختلافهم في معتقداتهم . ولا باوكا 
فهما شاهدتان لما قلناء في (117. 

الضَئف القالث : كفّار قريش وسائر الملل الكافرة 
(1-14) فجاء في(14) رد على الذين 


اح زب/3348 


كل جماعة كاقرة حزب : وبعضهم خنطها 
باليهود والتصارى . وهذا أبمد الوجوه؛ لأنّ الإسلام ) 
ولم يكن مخالفوه متحصعرين بهم فيا 
بعد, وبعضهم خصّها بأشخاص من قريس: ابنأ 
وابنالغيرة وغيرها. 

ولو عتمناها لكلّ من كذّب القرآن وخاصم 


حين نزوها. ومن بعدهم من أهل الملل 


7 


يواجههم في 


ومنهم أهل الككتاب لم يكن بعيدًا؛ وإليه ذهب 


الطفْرِسيَ وغيره. 


مشلُون» هود: 14.35 

وجاء في (16) رد على منكر القرآن أ 
ما مُالِكَ مَهرُومٌ من الْأحرَابٍ 
وقبلها يتحدّث عن الذين كانوا يكذّبون بالقرآن من 


وبذلك يتيسر لنا أن نقول: المراد بالأحزاب فيها 
كقار فريش الذين كانوا يكدّبون بالقرآن. وشتههم الله 


بن كان قبلهم من قوم نوج ومن بعدهم, واخنتاره 


84 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 
أكغرهم . وشد ميدي حيت قال: «من جملة الأحزاب 


الذين يتحرّيون عليك يرم بدر ويهزمون». 


نه فير عن 


قاوم عدةه بك قدرقه 
وقوّته, وهذا لاببعد عن الشياق. 
الضنف الرَابع : الأحزاب الذين سيت بهم سورة 


الأحزاب. وهي مدئية؛ نزلت بشأن غزوة الحندق التي 


وقد ذكر الله خلاها بميء الجنود من فوقهم ومن 


أسفلهم؛ ودفمها ليج ويجنود لم يروها من الملائكة. 
وكذا مخافة المؤمنين حي بلغت القلوب الحناجر , ورلزلوا 
ازلزالا شديداء ثم تحذير المنافقين والمصوّقين للمؤمنين 
عن المقاومة. 


ثم ذكرهم الله ما عاهدوا الله من قبل أن لابوُون 
الأدبار وحذّرهم عن الفرار. 
كبا قم عمّل المنافقين بقوله : هشه عَلَيكُمْ قاذ 


خْرَاتِ ل يَذْيُوا...4 أي يحب 
اهؤلاء المنافقون أن الأحزاب لم يذهبوا. 
موجه الخطاب إلى لؤمين بول (لقذ كان لكر 


> البق صارت ميل 
لأقصى الفداء والتضحية في سبيلالل. 
وبعد ذلك كله ته على أن الله رد هؤلاء الأحزاب 


غاسرين من دون قتال: 9وَرَدُ اله الّذِينَ كَثَرُوا 


صَدَقُوا ما عَاهَدُوا الله 


المذاب. ققال: وَأَنرْلَ الِّينَ ظَافَروهُمْ بن أفلٍ 


ع زب/ 31486 


الاحظ دج ن ده 


وذكر فها هالآخرّاب» ثلاث مرّات: متي في 


وقد ذكر لله فيها «الجنوده مرّتين: مرّة جنود الكقار 


ومرّة جنود الله من الملائكة . قدفع بهم جنود الكقّار وذ 


جَاءنْكُمْ جنُود سنا عَلَهِمْ ريخا وَجْتُودا لها . 


0 


كسد 


أبوعمرو ابن العلاء: إذا جاء الْحَرَنُ منصوبًا 
فتّحواء وإذا جاء مرفوعًا أو مكورًا ضمّوا الحاء. كقول 


44 أي أنه في موضع خفض. 
وقال في موضع آخر: 
التوية: 47. أي أنه في موضع التصب. 


إوقال: لَأَشْكُوا بق وَحُرْني إل الله يوسف: 85. 


سكو اكفاء هاهنا. 


وَل استعيال الفعل منه لفتان؛ تقول : حَرّتي بحري 


راقن خت ران . و يقولون : أحزئفي 


عيدب 


شديد. ويقال: حَرْئْني الأمر يَحرْكني فأنا ممزون, 
وأحزنني فأنا خرن , وهو مُْرِن لغتان أيضًاء ولايقال. 
حازن. [إلى أن قال:| 

.وإذا أفردوا الصّرت والأمر قالوا: أمر تحزن وصرت 
ولارقال: حازن. 


الْحَرْنٌ من الأرض والدّوابٌ: مافيه خشونة؛ 


94 / امعجم في فق لغة القرآن... ج١١‏ 


وقد حَرْنَ خرُونة. 


7 
والأفى: 


وحخزانة الإجل : من بيتحرّن بأمره 
وتُستى سَفنجقائية!" العرب على العجم في أوّل 
قُدومهم الذي استحنُوا به مااستحقُوا من الور 


لمكن 


والضماع : حزنة. 


(الأزمري 4 مدي 


ويه : وتفول: فلن الرجل وفامه . وحن 


وحزق رورش ويجكم 
وزعم الخكيل أنّك حيث قلت 
أن تقول: ملت حزينًا وجمَلُه فاننا. كما 


أحرئه وأَفمه. وت من تنه 


أن قال:] 


وفال بعض العسرب: أَفعدتٌ الإجل, وأ 
وأرجَله, وأعوّرثُ عينه. أرادوا جعلته حزيئًا وفاا. 
فيّروا «فمل» كبا فعلوا ذلك في الباب الأوّل. (03:4) 
حرنه لفة قريش . وأحرْنه لفة قير . وقد 
الور 

أو حُرُون الأرض: قفافها وجباها 
أرضٌ طبّية وإن 


0 
امن واميم: الفليظ من 
(الأزمَرَيَ 4: 0 


فإذا قلواأفمله اله فهو بالألف. (الأزهْري 4 514 
أبوشوئد: وق بت قترب حون ادها اخؤة 


بني بربوع, وهو مَربع من مرابع الصرب فيه 


كفيعان . وكانت العرب تت 
إفَ فقد أحْسب. 

وَاغرن الآخر: ما بين رُبالة فا فوق ذلك مُصيدًا في 
بلأد غبد. وفيه غِلّظ وارتفاع. 


الأصمَعي : المراّة : عيال الرّجل الذين ستحرّن 


١الأَزمرَي‏ 4 مما 


هم وبأمرهم. ١الأزهري‏ 531:4 
لمر :ٍ الجبال الفلاظ» الواحدة : ؤي . مثل برق 
ا اوري :ه.ا 


ابن الأعرا, : ما ثبت في القلب قلم ي 
والحرّن بفتحتين: ما سّلاه صاجب المصببة. 


03١:6 (التاجب‎ 


مثله محمد بن حبيء 


وعامٌالتَرَن: العام الذي مانت فيه خدعة 


الشجفائية؛ شرط كان اللعرب غلم السجم يهراسان إذا 
أن يكونوا ذا مر هم الجيوض لف 
اهم إلى 
الأرقري نحم 


اتتحوا بننا 


وأبوطالب. فسماه رسول لله يي عام الررّن . وماتا قبل 
افجرة ثلاث سنين. ابن سيده 06 598) 
لمن حزن بن بربوع. وهو كف 
غليا مسير ثلاث ليال في مثلها. وهي بعيدة من المياء. 
فليس ترعاها الَاءُ ولا الحُمر. فليس فيها دِمَنُ ولا 


(أبنسيده ؟: 510 


عليه وهر وصل أشهلة وأشولة. زالواعن 
المترين. |ثم استهد بشعر] 
ويقال: وَجم يهم وُجومًاء وشيع كلم فوج 


منهاء وأتاني خب فوت منه وأنا موقوم. ووكضي يميه 


فأنا موكوم, إذا حر ك6 
وان : الفليظ من الأرض؛ والجمع : حنرُون. 
والحّن: د الفرح . اإصلاح الخطق: 64) 


ويقال: جبلان يتناوحان. أي يتقابلان. وكذلك 
الشجر. ومنه ممي التوائح . لأئهيا يتنا وحان , وهو الزن 
والحرّن 


لإصلاح المنطق: لاما 
نيّ: يسرعى في الحتَزْن من 
الإصلاح المطق: 35 


شمر وفي حديث ابنعمر حين ذكر الغزو ومن 
بغزو ولانيّة له: «إنّ السّيطان يحرّنهه. 
معنا أنه يوسوس إليه ويقول له: ل تركت 


ومالك. ويه حق يون (الأزضر 


00 يلد 


عذن/ فق 


ما خسن من الأرض 
الحبلاما 


ْلَب : وحرّئني الأمر يمني حُناء بالطم. أي 
3 


وحُزانة الآجل: من حزّله ما يحرئهم. 
لطي 105117 

: الن: الفلظ من الأرض. مثل الم 

سواء. وقد قَصَل قوم بينه) فزعموا أن لحن أغلظ من 


ابنة 


ام وليس با معروف؛ والمممع : حُرُون. 
وأحرّن الرّجل. إذا ركب الرّن. 
والممرّن: معروف. يقال: حزن يحزّن حَرْنَا وحرئا 
وكوك «إنمَا كوا بق وَحُرْنٍ إلى اله» وخزني. 
يه 


ورئل هذا الأمر, وأحرّنني , أجاز ذلك أبورٌ: 


يال لأست لأعرف إ حزن تحت 
وار جل حزون وحزين , ول يقولوا: تحزن 
وجع ان أحزان 


نُ راكمًاء أي إذا علوت المسَرْن 
ركمت . أي كبوت لوجهي داك 
ارم والحن: ما عَّظ من 


الأرض. وهي الرُوم 

لاع 
إذكر قول أ وعم ر وابن الملا وأضاف: | 
.ه: اللغة العالية حرّنه يرنه . وأكثر القرّاء 


من غبوات المتون واللأهور؛ والجميع: الحرُوم. والحرّن: 
ما فأ من الأرض في ارتفاع.. المرّن: جمع حزن . 

لمعم 

الصَاجب: الحّرْن والحرّن: معروفان,. 


ولتُحترن ابكي: المزين. ورجل خرن 
ولا يقال: حرّته الأمر. عند قوم, بلَّ يقال أحره 
الأمرء في المعنى!١/,‏ ويقولون. 


والْمَرْنُ والحَرنٌة من الأرض والدّوابٌ: ما فيه 


خشونة, والقمل ‏ حرو 


السيئة الق. 


والرانة. بالضّمْ والتخفيف: عيال الرّجل الذي 
يتحرّن بأمرهم. 
أ بالقحزين ‏ إذا أرق 
والمترّن : ما غَل من الأرض . وفيها 
والحترن: بلاد للعرب , والحّن : حي من غشان. 
ئثة الحكلق . [واستشهد بالثمر 
(منمقنك 
الرَاذي. لحن 
رس : الحاء والزّاء والنون أصل واحد. وهو 


غم 
كب: أن الزن 
تكائف الثم وغأله. مأخوذ من: الأرض الزن وهو 
الفليظ الصّلب. والكرْب: تكائف الغمّ مع ضيق الصٌدر, 
وهنا يفال لليوم المار: يوم كب ه 
وقد كرب الّجل وهو مكروب. وقد كربه. إذا غمّه 


وحُزائتك : أهلك ومن تتحرّن له. 


كرب من فيهء 


وحَزِن الرّجل بالكسر قهو حَزِن وحّزين. 


همّ, وقولنا: البَتّ؛ يفيد أنه يَْثَ ولا ينكتم , من قولك: 


ممه ما عندي وبَقَْتُه إذا أعلمته إتاه. وأصل 
الكلمة : كثرة التفريق . ومنه قوله تعالى : ظ كَالْفَرَاشٍِ 
مُث القارعة: 6. وقال تعالى: نما أشْكُو 
وَعُرْن إلى لله» يوسف: 8, فعطف الث على 
المحرْن لما بينهها من الدرق في المعنى. وهو ما 
ذكرناء 


٠ أبنسيده‎ 


35 
لمن والحرّن: نقيض الفرّح. قبال 
الأخفش : والمثالان يعتقيان على هذا الضّرب باطولدة: 
والجمع : أحزان, لابكتر على غير ذلك . تمرك 


حْزْنًا وتحازن وتحرّن. 


ورجل خزنان ويمزان: شديد ا 
وحرّنه الأمر يرنه حُ ْنا وأحرّته. فهو محمزون 


رن وحزين وحَزن ‏ الأخيرة على السب -من قوم 


جزان وحُزْناء. 
وقوله تمالى : «رَقَالُوا الحَِدَ له الى أَذْهَتِ عَنّا 
اَن فاطر: 4؟. قالوا فيه: الحرّن. هي الغداء 


وقيل: هو كل ما 


حرّنٍ عذاب أو حرّنٍ موتي, فقد أذهب اله عن أهل 


أن من حون معاضي أو 


ع ذن/71 
واخمرانة: قم العرب عل العجم في أُوّل قدومهم 
الذي استحقوا به ما استحقُوا من الور والضّباع. 
لحرن : ما عَلّ من الأرض؛ والججمع : حُرُون. 
وقد حَرُّن المكان حُرُونة . جاءوا به على بناء ضدّه. 
وهو مكان سبل وقد سَجُل شمو 
وبعير حَزْي: يرعى التؤن. 


والمزة : لغة في الحّن. 


والْحَرْنُ من الدَواب: ما خسن صفةٌ. 


1 


العاكم 


لبون : ضد السشرور. حزن يحرّن ْنا وحُرْنًا 
اغترت, فهو حون وحزين, وهو حُرْتان؛ والججمع ؛ حخزافى. 


وتحرّن له وعليه: توجع .و" 


ازن: حَزن» وادّعى 
االإفصاح 308:١‏ 
ن: الأرض الغليظة؛ المع : حُرُون. خرن 
المكان حُرُونة. فهو حَرْن. وأحزنوا: صاروا في 
النّن. (الإفصاح 000519 

الطُوسي : لمن واهْمٌ والعمّ. نظائر. ونقيضه: 


حرا وحَرّنه حُرْنًا. وتحرّن 


والْمرن والحترّن: لفتان, وحزنني وأحرئني 
وأنا عزون وحرّن. 
وإذاأفردوا لوت أو الأمر. قالوا: حزن لاغير. 


والررّن من الأرض والدوات: ما فيه خشونة, 


7 / المعجم في فقه لفة 


ع 
0000 
والأنق : حَزئة . والفعل : خرن حُرُونة. 
وقوظم: كيف حشمك وحزانتك؟ أي كيف من 


تتحرّن بأمره 


وخشونة في التّفس لما يحصل فيه من الفحّ, ويضاده 


بنهي عن تحصيل الزن . فلن يس يمصل بالاجطيارة 
ولكن اللي في الحقيقة إِنَا هو عن تعاطي ما لموريق 
لفون واكسنايد 


وأيضًا يمب الإنسان أن يتصوّر ما عليه بت 
الدنيا حت إذا ما ب نئبة لم يكترث بها لمعرفته إياهاء 
ويجب عليه أن يُروْض نفسه على تحمل صغار الب 


الرَمَخْشَريّ : أحرّته فراقك. وحو ما ينه 
وله قتلب حزين وترون وحن وقد حَرِدٍ 
واحاترّن. 


وما أغة زهو 


قر واستحزة 


وارض 
وأحسن من روضة البّن, والزوض في لوو 


أأحمن منه في الشهولة, 


وهذء أرض فيا حُرُون وخشوئة, وكم أسمّلنا 


وأحزنا 


. أي أهلك الذين تتحرّن لهم 
وتهت” بأمورهم. وفلان لايبالي إذا شبعت خزانته, أن 
تجبرع خزانته. 

ومن الجاذ؛ صودثٌ حزين: رخيم. 

وقوهم للذابة إذا لم يكن وطيئًا: إل رن المشي, 


وهؤلاء زاك 


إذالم يكن سهل الملق. |واستكهد 


(أساس البلاغق. ا 


حديث ابن عمر رضي الله عنهها في من يغزو ولاية 


الشيطان بحرن ه أي يجعله بوسوسته حزينا نادم 


هلى لأفارقة أهله. حت بفسد عليه ثيته. يقال: أحزنه 


الأمر وحرئيم 

[م ذكر حديث الشَمبي وفيه «أحرّن بنا المغزل» 
فقال:] أحرن المغزل: صار ذا حُرُونة . كأخسب 
يكون من قوظم: أحدرّن لجل 
وأسجل. إذا ركب الحرّن والكمل. والباء للتّمدية. 
يعني : وركب بن المغزل لحرن لهم إذا نزلوه وهو خرن 
فكائه هد أرطاهم المرزن. 

طَِسي : |نغو اوس إلا أنه قال:] 

وقال قوم: لايقولون: حرّنه الأمرٌ؛ ويقولون: 
يرنه فإذا صاروا إلى الماضي قالوا: أحرّته, وهذا شلا 
نادر, لأنّه استعمل أحرّن , وأهصل يمن , واستعمل 
إن وأهمل حر: 


وأصل الباب: عِلَظ الحمَ. مأخوذ من «المرّنه وهو 


وأجدب. وعبوز 


ما غَلْ من الأرض. دن 
التتديني : في حديث الشَميج: «أحرّن بنا امغزل» 
هو من المرُة: وحي ل المكان وخشسوثته. يقال 
أُحرّن, إذا حل اتن . ويقال: اتن من اناس 
والدواب: الذي فيه اممرُوئَة والمخشونة والشّراسة. 


اومنه حديت سعيد بن المسيّب بن خرن 


أراد أن يغيّر اسم حَرْن, فأ وقال: لاأغيّر اما ماني 


به أبي . قال سعيد : فا زالت فينا تلك اليرُونة بعده. 


بمعنى ركب المرّن لحنكققا 


أبن الأثير : «كان إذا ره أمرْ صلّه أي أوقمماقٍ 


يقال: حرّئني الأمر وأحّنني , فأنا ترُون. ولاه 


يقال: مُترّن!'!. وقد تكوّر في الحديت , و يروي تكلا“ 


وقد تقدّم. |ثم ذكر حديث ابنالمسيّب إلى أن قال: || 
المتسزن: المكسان الغسليظ الخشن؛ والمحرُونة 

اللعونة. 3900 
القَيُومِيٌ : حَزِن حرا من باب «تجب» والاسم 


ني الأمر يحي . من باب «قنكل. 
قاله تَعلّب والأزهري. 


5 لغة تيم بالألف, وممّل الأزسّريّ باسم الفاعل 
والمفمول في اللغدين على بابهبا. ومنع أبورَيْد استعلا. 
فقال : لايقال : حززئه ,وا يُستعمل 
فيقال: ين 
وامترّن: ما غَلَظ من الأرض, وحو خلاف الشهل 


الماضي من ال 


ع ذن/77 


والجمع :خرُون. مثل قلس وقلُوسى. ‏ (0074:01 
الجرْجاني: امن عبارة عا يمحصل لوقوع 
مكروه, أو قوات حبوب في الماضي . اليا 
الفيروزابادي : ان بالطَّم ويرك ا جمعه 


أحزان, حزن كفرح وتحرّن وتحازن وا. 


ويخزان. 

اوحزن الأمر حرا بالضّم. وأحرّته: جمّله حزيئاء 
وحزّله: جعل فيه ْنا فهو ترون ومُحّن وحزين 
وحن بكس الزّاي وضتها؛ جمعه : جزان وحُرناء. 

وعامٌالحُرْن : مائت فيه خدعية رضي اففعنها 
هأبوطالب. 

وَكيراَة بالشْمّ: قَدْمَة العرب على المجم في أل 


قدويهم الذي استحتُوا به ما استحقُوا من الور 


سن 
صار فيها. وحيّ معروف من غسّان, وبلاد العرب؛ أو 
هما نان ما بين بالة وتَيْد. وموضع لبني يربوج وفيه 


رياض وقيعان. 


ومنه: من تربّع الزن وتشكٌ الصمان و" 
الشّرف قد أخمّي. 

وَخَرْن بن أيوَهْب: صحابي. 

وكصَّرّد : الجبال الغلاظ؛ الواحد : حزن بالطّممٌ, 
وجبّل. 


في الآصل: تخزون 


4 المعجم في فقه لغة القرا, 


جا 
وكأمير : ماء بتَجْد واسم. 

وكشحاب وقامة وير : أسماء. 
وتحرّن عليه : توجّع, 

وهو يقرأ بالتحزين: يُركّق صوته.  )١8:6(‏ 
الطريحي: امن : بض الحاء وسكون الزاء: أ 


عيال الؤجل الذي 
يتحرّن هم , ومنه الدّعاء : «وأهل مُزائتي». (581:3) 

مَجْمَعٌ الف : ١‏ الزن والحترّن: الحم والشيّ 
حزن تحزن حا : اغتر, 


"حزن غيره يرنه حرا وأحرّنه : أوقنه في لحن 
والقم كك 
محمد إسماعيل إبراهيم: حَزن: ضد فرح , 
والحرّن واخمرّن: كدر التقس نا يسوؤها من السموم 


والآلام. تبصن 
العذْنانيَ : ويقولون: الئل والبرّن, ولواب 
اهل وام 


والمتن: هو ما غَل وارتفع من الأرض؛ وجمه 
وأضاف «الأسان» جممًا آخرهو: حُوّن. 


أما لحرن فهو مثل المّن: نقيض الفرح والسشرور 
|تم#ذكر آيات] (معجم الأخطاء الشّائمة: 88) 
المُضْطّفُويٌ : الأصل الواحد في هذه امادّة: هو ما 


.يقابل السرور, وهو حالة 


كما أن الترور حالة انبساط. 


وبمناسبة مفهوم الانقباض. يُطلق على ما َل من 
الأرض وانقيض. 
إن الحرن من باب «تب» لازم . ثم ذكر الأآبات] 


وأنا لحرن من باب «دققل» متمد. ثم ذكر الآبات | 


كناك 


رن فاطر: 74 أي الحررّن المستمرٌ 


النُصو ص التَفسيرية 


الأبياءب 0د 


الجاج: أي لايحرّتك إبعادهم وتكذيبهم 


وتظاهرهم عليك. ليق 


شلدالئضّاس (؟: .)7٠6‏ والواحنديّ (1: 0484 


وغره الشُرطَ (4: 604 والبِضاوي :١(‏ ؟مكاء 
والكاضانن1؟: . 

الطوسي : اشاهره النّهسي؛ وامراد به القسلية 
ليوك عن قرهم الذي إذونه به, والنِي في النظ. 
والقول . وإنًا هو عن التبيل المؤدّي إلى التي بالقول 
ومثله: لاأراك هاهنا. والممنى لاتكن هاهنا. فسن كان 


)481 :11( ورشيد رضا‎ .)٠ 


هاهنا رأبته, فكذلك المراد بالآآبة لاتّعباً بالأذّى , فيمن 
حق بد أذ 0330 
مله ارس 5-6 


يخ زك) من أطرّنه. 


معيم 


اعلم أنّ القوم لما أوردوا أَقُواع. 
التنبيات التي حكاها له تعال عتهم في تتم من خنٍ 
الكورة, وأجاب الله عنها بالأجوية الي فكَرّاماً 
وقررناهاء عدلوا إلى طريق آخر. وهو أنسم هدّدوء 
وخرّفره, وزعموا نا أصحاب الأبم! واثال: فتسعي 
في قهرك وفي إطال أمرك؛ وله سبحانه أجاب عن هذا 
الآريق بقوله: لجرك قَوْكم إن از" 
واعلم أن الإنسان إنا يمرن من وعيد الغير وتهد بده 
ومكرء وكيد»» لوو كونه مؤئوًا في حاله» فإذا علم من 
جهة علام الغيوب أَنْ ذلك لاير خرج من أن يكون 


ميا حزق :مإ تا كا أزال من " الزتسول حزن 


7١6 حزن/‎ 


الله تعال هو الذي أرسله إلى الخلق وهو الذي أمره 
كان لال ناميرًا له وميا 


بدعوتهم إلى هذا اد 
وا نبت أن المرّة والقهر والغلبة ليست إلا له. فقد حصل 


الأمن وزال النوف. 


افإن قيل : فكيف آمنه من ذلك ولم يزل خائقًا حت 


احتاج إلى المجرة واطرب , ثم من بعد ذلك يناف حال 
بعد حال؟ 

قلنا: إن الله تعالى وعده القأّفر والتصعرة مطلمًا 
فهو في كلّ وقت كان يخاف من أن 
الايكون هذا الوقث المميّن ذلك الوقت. فحينئذ يحصل 
الانكسار والالتزام في هذا ا 


والوقت ماكان 


لكلل 


نجوه باختصار النسابوري لصم 

اب عربئ : أي . لانتأئر به. فإ براء وشاهد عرّة 
لله وقهره. لشنظر إليهم بنظر الفناء. وتترى أعباهم 
واقواهم. وما يهدّدونك به كاطباء, فن شاهد 


وعرّته, يرى كل القرّة والعرّة له . لاقوّة لأحد ولاحول . 
كبام 
نحوه كتير قحم 


أبوالشّعود : تسلية للرسول يف عا كان يلقاه من 
جهتهم من الأذيّة الناشئة عن مقالاتهم الموحشة. 
وتشير له عليهالضّلاةوالتلام أنه عرّوجلٌ يينطارء 
يعر عليهم , إنر ييان أن له 
وفورًا بكلّ مطلوب. وقُرئ (د) 
وهو في المقيقة ني له ل عن الحُرن. كأنّه قيل 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


هلاكك وإطال أمرك. وسائر ما يتفهون به في شأنك . 


ا لاخير فيه. 
ونا مُه المي إلى قوهم للبالغة في نهيه ل عن 
الرن. لما أن المي عن ثيد نمي عن التَائر بأصله 


ون له بالمرة. وقد يوه المي إل الا والمراد هو 
ي عن الملزوم: كما في قفولك: «لاريئك هاهناء 
وتخصيص المي عن الرن بالإراد مع تصول الذي 
السابق للحزن أيضًاء لمأن م يكن فيه 826 شائبة 
خوف حقّ يُنئ عنه, وربما كان يُمى به ليذ في بعض 
الأوقات نوع حزنٍ فشل عن ذلك 


صم 
أبعم 

الألوسن من جعل قود «زارئلك فرك» 
ممطوثًا على الجملة قبل, أي أن أولياء ال لالموفً 
عليهم ولاهم يحزنون , فلا يمزتك قول أعداءافه.تمال. 
الككام. كله 


فالاعتراض عندء بين مصلين لاني آخر 
ليس بشىيء. ثم قال نحو أب الشعود وأضاف:] 
ولاينق أله إذا إن المخوف والحزن متقاريان, 
فإذا اجتمما افترقا وإذا افترقا اجتمما كا علمت آننًا. 
كان المي عن امن نيا عن الخوف أيضًا لان الأونى 
عدم اعتبار ما فيه توه نسبة الحدوف إلى ساحته 
عليهالصّلاةوالسّلام؛ وإن لم يكن في ذلك نقص. فقد 
جاء نبي الأنبياء ل عن الخوف كنهيهم عن يرن 
بل قد ثبت صيريتا نسبة ذلك إليهم . وهو م لابخل جرتبة 
نبوة؛ إذ ليس كل خوف نقضًا ليترّهوا علنه كيف 


كان. للحكقن 


تآمرهم في إيصال مكروه له. ومجاهرتهم بتكذبيد. 
ورميه باحر ونحوه. [ثم أضاف مثل أبنعربيي] 
لمم 


فيا كانوا اذونةبه؛ بالوقوع في ره والطّمن في دينه, 
شركائهم وآفتهم. كبا يشمر به القول في 
لاه لله وطيّب نفسه 
بتذكيره ما يسكن وجده. وهو أن المرّذلله وأنّه سميع 
لمقاهم . علير بحاله وحاهم . وإذ كان له تعالى كلل الم 

افلا يعب با اعترّوا به من المرّة الوه 
إوإذ كان حميمًا عليمًاء فلو شاء لأخذهم بالكال, وإذ 


والامتزاء 


ذو ما هوا 


كابلا يأخذهم ؛ فإِمًا في ذلك مصلحة الدّعوة وخير 
المايعا 


فهو رؤوف بهم. جيم عليهم 
٠كما‏ يقول الله سبحائه وتعالى فيه 


5 جر القوية: 174 
وهذا. ١‏ فق كانت آيات القرآن الكريم تتفل عليه 


من ربّه. تواسيه وتحخقّف ما به من حزن وألم, كقوله 


ا القتصص: 56 وقوله : «لقلك بَاجِمٌ 
ل ألا يكوا مؤمنين» المعراء: ؟ 

و4 هو ما كان يغزل 
'من آيات ريّه . من عزاء ومواساة ما كان يبلق 


من قومه من عنّت وعناد, ولماكان يقع في نفسه من 


اليل 
لامك ولا بغتك ولا يخوّفك 


كفرهم وتهد يدهم ووعيدهم, والخطاب 


لتبمجة 

فضلالله : كان المُسركون يُثيرون الكلام الجبأيج: 
القاسى للمقيدة, والاتّهسامات غم اورف كيني 
5 بالاضافة إلى ألفاظ التباب والشتائم. ورئما 
أثار هذا الج رن في نفس اليب . ما قد يوحي 
بضعف ا موقف الذي لايلك الكتير من أدوات ال مواجهة , 
وقد ينعكس على صورة الرّسالة في التتاحة وحركتها في 
المعراح . ولكن الله أراد ليه أن لايستسلم لكل نوا 
الضّعف ومشاعر الحزن, لأنّ كلبات الكفر لن تجزم 
الإيان , ما دام الإيان مل المقيقة الت تضعرب جذورها 
الكثر الامتزاز على 


المُطليق من رحاب الله في خط 
المواجهة ‏ ليؤكّد موقفه الصٌامد الذي ب الآلام. 


والجراج والمشاكل 


من موقع الوتوق يستصير اللّهء 


حذن/07 


والاطمئنان إلى رعايته وعنايته. ما يجعل النتائج 
الايجابية الحاسمة للمؤمنين في نهاية المطاف. 

ولذلك كانت الثّربية الإلمية سول ع تؤكد أن 
عليه أن بعطلع إلى نهايات الأمور في حركة الشعراع , ل 
يعطلّع إلى بداياتهاء وأن يفكر بالآلام والمشاكل الفي 
تواجهه كخطوة متقدّمة في طريق النصعر, لأنّ عملية 
التغيير تفرض المعاناة كشرط موضوعيٌ للّجاح, 


وإذا كانت المماناة حركةٌ روحيّةٌ داخليّة في 
سبي لاقه. فإها توحي للإنسان المؤمن بالفرح الرَوحي 
الذي تبعسم فيه الجراح, وتصقّق فيه الآلام, وتتعمق 
فيه مشاعر القوة التي نص آفاقها بالهالقويّ العزيزء 
لَولكَكاتَحديات التى يُيرها دُعاة الشّرك والكفر 
والضّلالاً با متيفة القرآنية 


لليف 


؟- ولايتخنك الذنَ يُسارعُون فى انهم لن 

5 را 
يَضَُّدوا انه شَيكًا يُرِيدُ اله ألا تفل قم حظ في 
العمران: 005 


أبن عباس : يايحتد ولا يغتك. للد 


الأخزة 


الفارسي : اخحلفوا في فنتح الياء وضمْ الزّايء 
وضمّ الياء وكسر الرّاي ‏ من قوله تعالى: (وَلاجمر" 
نافع وحده يدر نْكَ) والَحْرنَ) الجادلة: .٠١‏ ولق 
نى) يوسف: 17. بضمٌ الياء. وكسسر الاي في كل 
القرآن إلا فى سورة الأنياء: ٠١‏ و لاريم 


إن فتحهاء يعني الباء , وضمٌ الزاي. 
وقراً الباقون فى جميع ذلك (يخرُنُ) بفت 


ي في كل القرآن. تم ذكر قول سيبويه وقد تقام في 


1١ج /المعجم في فق لغة القرآن...‎ 7١8 


الُصوص اللغوية] صحنى 
غموء أبورُرْعَة 181 واللعلبي (: 516), 


1 1 
وَالطُوسيّ (*: 6ماء والبقَويَ (0: 45ه). 


القَشَيْرِيٌ : زاد في فّة قلبه بما جدّد له من تأكيد 
العهد, أله لابمُشيت به عدوًاء ولا يوصل إليه من قبلهم 
5 لمكم 


لومَغْشَريٌ: فإن قلت: فاسعنى قوله 
(وَلاتْرك) ومن حق الرّسول أن يحزن لنفاق من نافق 
وارثداد من ارتد؟ 

قلت: معناه لايحرنوك لنوف أن يضترٌوك ويمينوا 
عليك, ألاترى إلى قوله : لَإَِمْ ل يدوا اه شيئابه: 
يعني أنّهم لايطيرون بمسارعتهم في الكفر غير أنظجم. 
وماوبال ذلك عائد) عل غيرهم 
تتسكي 


نحو | ان( لكلا 


وغليل ياسين (1: 0101 
الفَّخرالَازِيّ : إن الفارسي إلى أن قال: | 
في الآية سؤال: وهو أن المزن على كفر الكافر 
ومعصية العاصي طاعة , فكيف نهى الله عن الطّاعة؟ 


اويّ 10 أكلا, 


والجواب من وجهين: 

الأوّل: أنه كان يفرط ويسرف في اين على كفر 
قومه, حت كاد يودي ذلك إلى لحوق الطعرر به فتهاء 
الله تعالى عن الإسراف فيه. ألاترى إلى قوله تتعاق 
(فلا تذْهبٍ تنش عَلَِِمْ حسَرَاتٍ» فاطر: هر 

الثاني: [عو الإعنشري | لقن 

الشّر يفي : لاتهت”لكفرهم . 


الله 


نحوه له لير 
أبوالشعود: تلوين للخطاب وتوجيه له إلى 
رسول ال 25 لتضريفه بتخصيصه بالقسلية؛ والإييذان 


يي 


بأصالته في تديير أُمور الدّين والاهجام بشؤونه.., 
كبحم 
الآلوسيّ: الموصول [ألذِينَ] فاعل ايَمْرْئكَ) 
وليست الصّلة علة لمم الرن .كبا هو الممهود في مثلد. 
لأ ليزن من الوقوع في الكفر هو الأمر اللائق, لأنه 
3 


قبيح عند الله تعال يجب أن يحزن من مشساهدته 
يصمٌ النّهِي عن الزن من ذلك , بل الملّة هنا ما يغرئب 
تلك المسارعة من مراغمة المؤمنين وإيصال المطيرٌة 


إلا أنه عبر بذلك مبالغة فى النِّي. 


أوالمراد لايحزنك خوف أن يضترٌ وك ويعينوا عليك, 
بوبد ل عر ذلك إبلاء قوله تعالى : «إم 
4 رد وإنكارًا لظن الذوف 
القاسميّ : أي لاتهتر” ولا تبال بما يلوح منهم من 
ار الكيد للإسلام ومضررّة أهله. وشرئ في الشسبع 
ينك بضمٌ الياء وكسسر الزاي. اكنال 

رشيدرضا: كا كان يسلَيه عا يحزنه من إعراض 
الكبافرين عن الإيان أو طعنهم في القرآن, أو في 


500 
يَضُرُوا اه 


لبك 


حَسَرَاتٍ4 فاطر: 8, أو المراد من الت 


عا ساءه وحرته من اهام ا مشر كين بنصعرة شركهم 
ومعاودتهم للقتال بعد أَحُّد. في حسراء الأسد أو بدر 


الصّغرى , لولا خذلان الله لهم ا 
الطُّباطَبائ : تسلية ورفع للحزن ببيان حدفيقة 
الأمر. [إلى أن قال:] 


فمنى الآية: لايحزنك الذين يسسرعون ولا يسزال 
د سرعتهم في الكفر, فإ إن تحزن نا تحزه 


افهم 


لأنهم مسخّرون فه يسلك بهم في 


سير حياتهم إلى حيث لابيق هم حظ في الآخرة ‏ وهو 


آخر حدّهم في الكفر ‏ وهم عذاب ألير؛ فقوله 


الَابرئكَ) أمر إرشادي . وقوله: (إنُمْ...) تعليل للنهي ٠‏ 
تعليل وبيان لعدم طعررهم. 
مي 


عبدالكريم الخطيب: عزاء ومواسا: إن 


الكريم. لماكان يجد في نفسه من الزن والأثم حين":, 


وقوله: (يُريدُ الله 


بعض من دخلوا في الإثهان , وحُسبوا في لويم وطق 
بهم أن خرجوا من ظلام الكفر وضلال الجاهلية إلى نور 
الايان ومُدى الإسلام فإذا يهم وقد عادوا إلى المتحدرء 
وأزكم الشّيطان عن هذا المقام الكرم . 


مكارم الشيرازيّ: فالله تعالى يل نيه في 


لكنكقن 


أعقاب أحداث أده المؤمة, قائقا له أتها السو 

«لاتنائك الّذِينَ يُسَارِعُونَ فى الْكُفرٍ» وكاتهم 
يتسابقون إليه نَمل يَُّْا اه سكا بل يضير. 
بذلك أنفسهم. وأسامًا فاللتضرّر ولمتضع بشي إقَا هي 
الوجودات التي لاقلك من عند أنفسها شيئًا حقّ 
وجودهاء أنا ا الأزيّ الأبديّ سبحانه فهو الفنيّ 
المطلق , فا الذي يعود به كفر اناس أو إيانهم عليه 


ع زن/ث 7 


يّ أثر ييكن أن يكون لجهودهم وحاولاتهم 
بالتسبة إليه تعالى؟ 


فلن 
فضلاله : لاُكدّرك ولا يؤللك. [إلى أن قال:] 
الاتحزن على الكافرين: لقد كان الرسول ل 
يعيش في دأخل نفسه الحزن السميق؛ من خلال ما 
يواجهه من كفر الكقار الّذين لاتوة 
لوا ويفكّروا يؤمنوا من 
ة من براهين الحسق. بل يسارعون في الكفر 


تارم 
خلال ما تحمله 


الإهان 


والإنكار تحت تأثهر رواسيهم وتقاليدهم وشهواتهم, 


وعلاقاتهم الحميمة بآبائهم. فقد كان يعيش الإخلاص 


كله فه. ويريد للنّاس أن 


بلتقوا بلله في ع_ملية بان 
بوطاعة . ليتعرّفوا عظمته من خلال خلقه . يتحر كوا في 
َلك كرا لتعمته. 

ولك الله سبحانه لابريد للرّسول أن يحسزن, بل 
وإ يقابل الموقف بشكل طبيمي . فنقد أقنام 
عليهم الحجّة من خلال ما طرحه عليهم مئ أساليب 
الدّعرة وأفكارها, منا لايدع لهم يمالا فكريًا للإنكار. 
فليس هناك تقصير من جهته إذا كان حزئه 
التقصير. وإذاكان ذلك خوفًا عليهم من الهلاك . فهم قد 


اختاروا الأنفسهم ذلك. أما إذاكان انخمالا روي 


من 


معصيتهم له وكفرهم به, فإنهم لن يسضاروا اله شيئًا . 
الابلحاظ ذاته , لأنّه العو المطلّق الذي لاتنفعه طاعة من 


أطاعه . ولا تضيّه معصية من عصاه, وكقر من كفر به. 


بل هو الذي هلك أمر عقابهم. الديلف 
[لاحظ دس رع. يُسَارِعُونَ»] 
وبهذا اممنى جاء في المائدة: .4١‏ ويوتس: 38, 
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ولقيان: *5. ويس :1/1 


سعيدبنجبير : لَفْلَا خَرْفٌ عَلومْ» يعني في 
بحُن يعني لايمزتون للموت 
(الشوكاي 1دعا 
ابن زيد: لاخوف عليكم أمامكم. وليس شيء 
أعظم في صدر الذي يوت نكا بعد الموت. فأئتهي فل 
وسلاهم عن الدّنيا فقال: 9 وَلَا مُه بحرنو »م 
لطر يحوي 


الي ؛ يني هم مون في أدوق لقب 
عقاب الله غير خائفين عذابه, بما أطاعوا لله فى الدنيا 
انوا أمره وهداء وسبيله , ولاهم يحزثون يومئذ على 
ما افوا بعد وفاتهم فى الدنيا طبري اهنك 
َتَلَاغَوْتُ عليه : فما يستبلهم 
ٍْوَلَاهُ برنُونَ» : على ما خلّفوا 

مئله الببسقَويّ ,)٠١8:1(‏ والأشَؤك 44:19 
والخازن 46:00 


للدليك 


أهوال القيامة, وهو قول اميا وقال ب نإخشيق 
الايدل على ذلك لأنّ الله تعالى وصف القشيامة بعظم 


إلى قوله: لقَدِيد» الحج: .١‏ ولأنّه روي أله يلجم 
النّاس العرق. وغير ذلك من الشّدائد. وهذا ليس ببعتمد, 
أن لابتنع أن يكون هؤلاء خارجين من ذلك الفم. وأنا 
الحزن. فلا خلاف أنه لايلحقهم. ومن أجاز الخوف. فرّق 
بينه وبين الحزن. أن الحزن نا يقع على ما يفلظ ويعظم 
من الغمّ واهمّ. فلذلك لم يوصفوا بذلك. ولذلك قال 
الْقَرَمْ كمه الأنبياء: .٠١٠‏ لأنّما 
بلحقهم لابتبت. وبزول وشيكًا. قالوا: وبدلّك على أن" 
الحزن ما ذكرنا. أله مأخوذ من الحزن , وهو ما غلظ من 
الأرض. فكان ما غلظ من أهْمّ. فأمًا موق الحسزن 
والخوف في دار النيا. فلا خلاف أنه يوز أن يلحتهم, 
لأ من المعلوم أن المؤمدين لابنفككُون منه 
8 عَلَيمْ في الآخرة. ورلا 
تُونَ» ولا حمزن. والشطاب لآدم وجرا 
جب لمهم لله تمالى أنه يبتلهم بالطّاعة. 
ويجازهم بالجئة عليها. وأنّ هذا الابتلاء وقع عند 


للنللن 


أطبوط إلى الأرض لكين 


نة : وقرا الزّحريّ ويعقوب وعيسى ان 


الدنياء 9ِوَلَا هُمْ يخْرنُونَ4 على ما فاتهم منهاء ويحتمل 
أن «لاخحؤف عَلئيم» بوم القيامة. «ولَا هم بحنو ن» 


افيهء ويحتمل أء يدخلهم الْجنّة حيث لاخوف 
ولاحزن. لمعن 
نحوه التُّعالبيَ لك 


الطّئسيَ : فلا يلحتهم خوف من أهوال يوم 
القيامة من العقاب ولا هم يحزتون عل فوات القواب» 
فأمًا الخوف والحزن في الدّنيا فإنه يجوز أن يلحقهم . لأنّ 
من العلوم أنّ الؤمنين لاينفقون منه. 
ابنالجوزيّ : وا معن : فلا خوف عليهم فا 


يستفيلون من العذاب , ولا هم يحسزنون عند اموت 


لحبل 


مستقيل , وا حزن لأمر ماض 4/١ :١1( ٠‏ 


الاي : وجمع قوله وتلا خزث 


زوال المنوف يتضمن الشّلامة من جميع الآفات »00926 


الحزن يقتضي الوصول إلى كل الات والمرادات . وققّم 
عدم المنوف على عدم الحزن لأ زوال ما لانخي مقدّم 
على طلب ما ينبغي . وهذا يدل على أن المكلف النذي 


أطاع الله تعالى لايلحقه خوف في القير , ولا عند البمث ٠‏ 


ولاعند حضور الموقف , ولاعند تطاير الكتب؛ ولاعند 


ذا الاين ولا عد التراط ٠‏ 0 ل اق تال 


المتكلّمين : إن أهوال القسيامة 
بافعاق تدر ليك إل الزيع القوله تعالى 


عزن/ اللا 


وأيضًا فإذا الكشفت 


ورضوان لله صار ما تقدّم كأن م يكن «بل ريما كان زائدًا 


ك الأهوال وصاروا إلى الجلة 


فى الالتذاذ بها يده من 


أخصٌ من قوله : 9 يو 
َرْضَعتْ» والخاصٌ مقدّم على المامّ. [ثم نفل كلام 
يد وقال] 

فول : هفَمَنْ تبغ مَُاىَ لاحك علي 
نني المخوف والحزن مطلئًا في 
يسن الأمر كذلك, لأثها حصلا في 
الدّنيا للمؤمنين أكثر من حصوفيا تغير المؤمنين. قال 
ُكالَلاة والتلام: «خْصٌ البلاء بالأنبياء 
كبز الأمئل». وأبضًا فالمؤمن لايكنه القطع ند 
أن بالمبادات كا ينبغي, فخوف التّقصِير حاصل, 
ربوسو الماقبة حاصل. 

الكلام تدلّ على أنّ المراد نفيها في 
الآخرة لا فى الدّنيا. ولذلك حكى اه عنهم أنْهم قالوا 
حين دخلوا البمئة: َامْحََد الى أَذْقتِ عن رن 
ُو شَكُود» فاطر: 4", أي أذهب عنّاما كنا فيه 
من الخوف والإشفاق في الدّنيا من أن تفوتنا كرامة الله 


تعال التي تلناها الآن 


م الأولياء 


قلنا: قرائن 


صلم 

ابنعربي: واهدى: هو الشّرع, فن تبعه أمن 
سوء العاقة فلم يخف ما يأتي من العقاب والفناء, 
وتسلّ عن الشّهوات واللَرّات. فلم يحزن على ما فاته 


من حطام الدّنيا ونعيمهاء لاكتحال بصير ته بنور المتابعة» 


واهتدائه إلى ما لايقاس بلدّات الدّنيا من الأذواق 
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والعلوم العقيّة. والمواجيد التفسيّة. 51:؟6) 


أبة: فلا خوف عليهم فيا بين أبديهم من 
الآخرة, ولاهم يحرنون على ما فاتهم من الدنيا. 
وقيل: ليس فيه دليل على نفي أهوال يوم القيامة 
وخوفها على المطيعين لما وصفه الله تعالل ورسوله مسن 
شمدائد القيامة, ِل أنه يف عن المطيعين , وإذا صاروا 
إلى رحمته فكأئهم لم يخافوا. والله أعلم 
البَيضاويّ : فلاخوف عليهم فضلًا عن أن يمل 


تنكم 


بهم مكروء؛ ولا هم من يفوت عنهم تحبوب فيحزنوا 

عليه. فالخوف على المتوقّم والحزن على الراقي ثق 

عنهم العقاب وأنبت لهم الآواب على أكد وجه ([ أب 
م 


التّيسابور 


وجمع فوله: فقا وف 
وَلَامُم بحُن جميع ما أعدَ لله تعالى لأوليائه. لأن 
الذوف لم يحصل لللّفس من تتوقّع مكروء أو انتظار 
حذود: وزواله يتضتن التلامة من جميع الآفات 
والحزن ألم يعرض للّفس لفقد محسبوب أو نوات 
مطلوب؛ ونفيه يقتضي الوصول إلى كل القَدّات 
والمرادات ونا قم عدم المخوف على عدم الحزن لأنّ 
ازوال ما لاينبغي مقدّم على حصول ما ينغي . وهذا يدل 
م أن امكف الذي أطاع الله تعالى , لايلحقه خوف 
عند الموت؛ ولا في القبر. ولا عند الببعث, ولا عند 
حضور الموقف, ولا عند تطاير الكتب . ولا عند صب 
الميزان , ولا عند الصضعراط : إن الَذِينَ قَانُوا يما ا م 


ِنَ أهوال يوم القيامة نعم 
الكثار التاق والؤمنين بدليل قوله تال يوم 


لشت المرتلي» الأعراف 3 

وفي الحديث: «تدنُو تمس يوم القيامة من المخلق 
كي تكون منهم كمقدار ميل. فيكون الّاس علل قدر 
زق, فننهم من يكون إلى كمه ومنهم من 


نيدي نسي له 
ق» فن وهده الأمن يكون 
الإنسان خلق ضعيقًا لايستيقن الأمن 
الكل مالم يصل إل اله لأنَه لمن قلبه مالم ننضمم 
له إلى علم ايفين عين اليقين. 

أيضًا إن جلال الله وعظمته يدهش الإنسان با 


نينا فإنْه يقول : «أمتى أ: 


آمنا لاممالة إلا أن 


كان أو فاجر. 

وأيضًا ظاهر العمل الصّالح لايفيد اليقين بالجنّة . فلا. 
عمل إلا بالإخلاص ولا حكم بالإخلاص إلا قد تمالل. 
لأنّه من عمل القلب, ودقلب المؤمن بين أصبمَينٍ من 


أصابع الرّعان يُعَلِه كيف يشاءء» ولذاجاء 
«والمُخلصون على خطر عظيره وكان دأب الصّديقين 
أن يخاطوا المع بالحخوف والزغبة بالرهبة. يعون 
يوقا َطَمَعا التجدة: 17 لوَيَدُْو 
وَرَهك الأنبياء: 60 وقيل: لاخوف عليهم أمامهم, 
فليس شيء أعظم في صدر الذي يوت نا بعد ا موت ٠‏ 
أمنهم لله تعالى, ثم سلاهم فقال لهم: لوَلَاهُمْ 
» على ما خلفوه بعد وفاتهم في الدّنيا. “ 
الأ خصّصوا نق الخوف والحزن بالآخرة؛ لأنَّ ماري 
الأمور في الا لاتخلو من مواجي الخوف والحزن. 
وقاليكة: محص البلاء بالأنبياء, ثم بالأولياء. ن 
الأمّل فالأممل» قلنا: المؤمن الرَاضي بقضا. 
لابرى شين من المككاره مككرومَا. ونا مراده مأوال” 
حبيبه : ٍفَلَاورَئكَ لَايْؤْينُونَ حت يُحَكُوكَ فيا شَجَرَ 
سر 


وقديم 


تم مم لايججدوا فى أَنْقُِهمْ حرجا 
تشليكا» التساء: 36 


فبترك الإرادة يصمٌ نسبة المبوديّة. وبالرّضوان 
يحصل مفاتيح الجنان, وتتكشف الموم والأحمزان, 
ويتساوى الفقر والوجدان. وتثبت حقيقة الإيان 
الي كوه لجحدهم مولاهم «وَكَذوا ب 
الإباتهم حكا هم بحسب مشتهاهم وهواهم لَأرليِقَ 
أَصْحَابُ الثَارٍ» البقرة: 9 ملازموها دائنًا سرمةا 
ومن اببن. أعائنال منهاضيم 


سواء كانوامن الا 


عذن/لالا 


في جميع القرآن, وقرأ تين باختلاف عنه الرّفع 
الجمهور مراعاة الرّفع في 
ؤَوَلَا مُمْ يخْرنُونَ فرفموا للتّعادل, قال اين عَطيّة: 
والرّفع على إعباها إعبال ليس. ولا يتمين ما قاله بل 
الأولى أن يكون مرفومًا بالابتداء لوجهين: 

أحدهما: إن إعبال (لا) عمل ليس قليل جندا, 
ويكن الَراع في صحّته. وإن صم فيمكن الترَاع في 
اقتباسه. 

والثاني: حصول التعادل بينها إذ تكون (لا) قد 
دخلت في كلتا الجملتين على مبتد! ولم تعمل فيه|. 


من غير تنوين . وجه قرا 


الرهريّ ومن وافقه أن ذلك نص في 
توم فينني كلّ فرد فرد من مدلول النوف , وأمًا الَف 
ليج م/ وليس نطّاء فراعوا ما دلّ على العموم ال 
"دون ما يدل عليه بالاهر. 

أ ابنمُميْصِن . فخرّجها ابن عطي علا أله 
من إعيال (لا؛ عمل (ليس)؛ وأنّه حذف الكنوين تذفيفًا 

لكثرة الاستعيال, وقد ذكرنا ما في إعسبال (لا) عمل 
(ليس). فالأولى أن يكون مبتدأ كما ذكرناء إذااكان 
مرفوعًا نوا وحذف تنوينه كيا قال: لكثرة الاستعمال, 
ويجوز أن يكون عرى من التتوين لأنّه على نيّة الأنف 
واللام . فيكون التقدير فلا الخوف عليهم , ويكون مثل 
ما حكى الأخفش عن العرب: سلام عليكم. بغير 
اتنوين. قالوا: يريدون التلام عليكم. ويكون هذا 
التخريج أولى؛ إذ يحصل التّمادل في كون (لا) دخملت 
على المعرفة فى كلنا الجملتين, وإذا دخلت على المعارف 


م تبر يحرى (ليس). وقد سمع من ذلك بيت للتّابغة 
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له الّحاة وهو: 
سواد القلب لاأنا باغيا 


سواها ولافي حببّها متراخيا 


.وقد لمنوا اليب في قوله 

#افلا الحمد مكسويًا ولا المال باقكا © 

وكقٌ بقوله: (عَلَْمٌ) عن الاستيلاء والإحاطة 
ونزل اللعنى مثزلة الجرم ون كونه معتليًا مستوليا 
عليهم. 

وفي ذلك إشارة لطيفة إلى أنّالمدوف لابنتني بالكلية 
ألاترى إلى انصباب الني على كينوثةالمخوف عليهم. وله 
يلزم من كيئونة استعلا الحذوف انتفاء الدوف في كل 
55 

ولذلك قال بعض المفسّرين: ليس في قولم: (َفَكا. 
خَوْفُ عَلَمْ» دليل على نني أهوال يوم القيام وخوفهاً 


عن المطيعين لا وصفه الله تعالى ورسوله مي عدن 


وقدّم عدم الخوف على عدم الحزن لأنّ انتفاء 
الخوف فيا هو آت آكد من انتفاء الحزن على ما فات, 


وفي قوله: هوَلَاهُمْ ينو نَ» إشارة إلى اختصاصهم 


بانتفاء الحزن وأنّ غيرهم يحزن, ولو لم يشر إلى هذا 
لا يخْرُون) كافيًا ولذلك أورد نق الحزن 


عنهم. وإذهابه في قوله: إن الَِينَ ستقث كم إلى 


بحم الم الك وهم املك 
الأنبياء: ١٠؛‏ ومعلوم أن حذين الخبرين وما قبلهما من 
الخبر مختص بالّذين سبقت هم من الله الحسنى, وفي 
قوله: و إن فاطر: 514 

فدلّ هذا كله على أن غيرهم يحزنه الشزع ولا 
يذهب علهم الحزن. 

وحكي عن المفشرين في تفسير هذه الجملة أقوال: 

أحدها: لاخوف عليهم فيا يستقبلون من العذاب 
ولا يحزنون عند الموت. 

ألتاني: لايتوقّمون مكروما في المستقبل ولاهم 
يحزنون لفوات المرغوب فى الماضى والحال. 

اثالث : لاخوف عليهم فيا يستقبلهم ولاهسم 
محزنون فيا خلفه. 

الرابع: لاخوف عليهم فبا بين أيديهم من الآخرة 
لهم يحزنون على ما فاتهم من الدنيا. 


الخامس : لاخوف عليهم من عقاب ولاهم يحزثون 


له اذى أَذْمَبَ غنا 


على فوات ثواب. 

الّادس: إِنّ المخوف استشمار غم لفقد مطلوب. 
والحزن استشعار غم لفوات محبوب, 

الشابع : لاخوف عليهم فيا بين أيديهم من الدّنيا ولاه 
هم يحزئون على ما فاتهم منها. 

الثّامن : لاخوف عليهم يوم القيامة ولا هم يحزنون 
فيها. 

التّاسع :أنه أشار إلى أله .يدخلهم الجئة التي هي دار 
الشرور والأمن لاخوف عليهم فيها ولاحزن. 


العاسر: [أقول ابن ريد 


الحادي عشر : لاخوف حين أطبقت الثار ولا حزن 
حين يح الموت في صورة كبش عصلى الصعراط فقيل: 
الأهل الجن وار خلود لاموت. 

الثاني عشر: لاخوف ولا حزن على الدّوام. 

وهذه الأقوال كلها منقار 


. وظاهر الآية عموم ني 


المدوف والحزن عنهم: لكن يخصٌ با بعد النيا أنه في 
دار الدّنيا قد يلحق المؤمن المنوف والحزن فلايمكن حمل 
الآية عل ظاهرها من المموم لذلك. ‏ 034:13 


بهم مكروه. لوَلَاهُمْ يَرنُونَ» بفوات محبوب علهم 
وهو الطر إلى وجهه تعالى فيحزنوا عليه . بل يتتشمون 
بالتظر إلى وجهه تعالى فإنّه المقصود الأعظم. فَالوَف 
على الواقع نى عنهم العقاب فأئبت هم التواب على 


يج وات 
وقيل: لاخوف عليهم في الدنيا ولاهم يحزثون في 
الآخرة. لحبكم 


أبوالشعوه: والمعنى أنَّ من تيع مُداي منكم فلا 
خوف عليهم في الآارين من لحسوق مكبر 
يحزنون من فوات مطلوب» أي لايعتريهم ما وجب 
ذلك, لاأئّد يعتريهم ذلك لكتّهم لايخافون ولا يحزتون . 
ولا أنه لايعتريهم نفس الدوف والحسزن أصلًا. بل 
يستمرٌون على الشرور والتّشاط. كيف لا واستشعار 
المخوف والخشية استعظامًا لجلال ال سبحانه وهيبته. 


ولاهم 


عزن/قالا 


وأستقصارًا للجدّ والشعي في إقامة حقوق العبوديّة من 
خصائص الخواص وامقرّبين. 

والمراد بيان دوام انتفائها لابيان انتفاء دوامهها كرا 
يتوم من كون الخبر في المجملة | ال تفزر 
في موضعه أنّ لني وإن دخل على نفس المضارع 
0 


الوم والاستمرار بحسب المقام 
عو شرق للفلل 
٠‏ الألوسي : الخوف: الفزع في المستقيل . والحسزن 
من الحزن وهو ما غاظ من الأرض 
من الم ولا يكون إ 
على الشهور. ويؤول حيئذ نحو لإنّ َي 
توكو يد يوس : ؟٠,‏ بعلم ذلك الواقع. 
نه المخوف كلاهما في المستقيل , لكنالمخوف 
استدعار هبر لفقد مطلوب؛ والحزن استشعار عمّ لفوت 


ا 


في الأمر لماضي 


ننى أن 


1 
وجُمل هنا نل الخوف كتاية عن تفي العقاب . وني 
الحزن كناية عن نني الّواب , وهي أبلغ من الشعريم وأ كد 
كدعوى القّيء بين . وامعنى - لاخوف عليهم ‏ 
فلا من أن يهم مكروه: ولاهع ينقت عتاهم 
محيوب فيحزنوأ عليه! 
فامنق عن الأولياء خوف حلول المكروه والحزن في 
: إلى أنه يدخلهم الج 
الشرور والأمن لاخوف فيها ولا حزن؛ وحيثق 
التقابل بين الصَنفين في |" 
وقال بعض الكبراء: خوف المكروه منق علهم 
مطلقًا. وأا خوف الجلال ففي غاية. الكال, والقاصون 


الآخرة. وفيه | هي دار 
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على خطر عظي . إوفيد أقوال أُخرى] ‏ (01:1) 
القاسمئ:ف الآخرة بأن يدخلوا الجن (2: 01٠١‏ 
رشيد رضاء (قلا + 

القيطان, ولا متا يقبا من الققا 

هبون على فوت مطلوب؛ أو فقد عبوب, انهم 
ايعلمون بهذه اهداية أن الصبر والتسليم عنا مرضي لله 
تعالى ويوجب متوبته. ويفتح للإنسان باب الاعستبار 
بالحوادث , ويقوّيه عل مصارعة الكوارث. قيكون له 
من ذلك خير عوض عمّا فاته. وأفضل نعزية ع] 


قال الأستاذ الإمام ما مثاله: الحخوف عبارة عن تأ 
الإنسان من نوقّع مكروه يصيبه أو توقع حرمان قن 
حبوب يتممّع به أو يطلبه. والحزن ألم يلم بالإإلأ ]1 


فقد ما يحبّ. 


وقد أعطانا الله جل ثناؤه الطمأنينة التائه 3ه" 
ما تحدئه كلمة (إِهِْطُواا من المخوف من سوء المنقلب . وما 
تثيره من كوامن الاعب. 

فالمهتدون بهذا 
ولايحزنون على ما قات 


باع الهدى يسبل عليهم 


طريق اككتساب الخديرات. ويمدّهم لسعادة انها 


ويهون عليه كلما أصابه أ فقده 


بأنّ الله يخلفه. فيكون كالتّمب فى الكسب, 


الحرمان منها؛ فكيف يكون هو المأمن من الأحزان, 
ويكون باتباعه الفوز وبتركه المفسران؟ 
فجوابه: أن الذين لانع من لذَّة إلا إذا كان في 


إصابتها خعرر على مصيبهاء أو على أحد إشوانه من أبناء 
جنسه اين يفوته من مناقع تعاونهم إذا آذاهم أكثر مت 
.يناله بالتَلذّذ بإيذائهم . ولو تمتّلت لمستحل الله الهرّمة 


مضارّها ال 


تعقبها في نفسه وفي الناس . وتصوّر مالا 
أنهر في فساد العمران لو كانت عامّة. وكان 
صحيح العقل معتدل القطرة . لرجع عنها. 
الشاعر: 


#الاخير فى لذّة من بعدها كدر» 


فكيف إذاكان مع ذلك يؤمن باليوم الآخر, ويعلم 


أن ذه الحرّمات تدنّس الرَوح فلا تكون أهلًا لدار 
الكرامة فى يوم القيامة؟ 

5 الأستاذ: «وليست سعادة الإنسان في <.. 
البهائم بل في 


ي الطأبيعة فيد, وبدون ذلك الجا 
تتحكّم في البهاثم الني هي أقوى منه 


ينه التساء: 4". فائقاس 


ة بحري البهائم, هو الشّقاء اللازم. 
وقد مرّح بلفظ الشمئع المنتن 


أدًامن قوله 
كُمْمَاعًا 


عتما إلى آجَلٍ مسقى وَيوْتٍ كل زى قطلٍ قطلة» 


7 


ات الدّاأة 


5 على أنّ سعادة الّنيا معلولة 
للاهتداء بالدّين كثيرة جدًا. وقد حجبها عن كثير من 
المسلمين قوهم في الكافرين : دهم الدنيا ولنا الآخرة» 
يغالطون أنفسسهم بحجّّة القرآن عليهم 
في قصّة آدم أوضح في المراد من آيات البقرة . وهي قوله 
عرّوجل: َال اخبطا ئها بِيما يكم لِتغضٍ عَدُوٌ 


اط 


اوآيات سور: 


5 
يَشق 


وَتَْشرُهُ بوم القِيمَة أَغمى 4 طد: 176 124 


لمم 


المَراغيّ : أي إن المهتدين بهدى الله لايخافون مشأ 
هو أن ولا يحزنون على ما فات. فإ من ِلك سول 
اغدى سبل عليه كلّ ما أصابه أو فقده. لله 571/6 
الصّر والتسليم من يُرضي ربّه. وييوجب متوبته. 
فيكون له من ذلك خير عوض عمّا فأئه. وأحسن 
عزاء عما فقد, فثله الاجر الذي يكد ويسعى وتنسيه 
لذّة اربع آلام التعب. 

والأديان قد حرّمت بعض الأَدَاتَ الي كان في 
استطاعة الإنسان أن يتمتّع بها, لطعررها إَا بالششخص 
أو بالمجتمع . فن تلت له المضارٌ التي تعقب اللَذة المرّمة 
وتصوّر ما ا من تأثير في نفسه أو في المة. فر منها فار 
السَليم من الأجرب . إلى أن المؤمن بالله واليوم الآخر 
يرى في انتهاك حرمات الدّين ما يدنس النشفس, 


دوع 2 8 
وييمّدها عن الكرامة هِيَوْمَ تَمِيضُ وجوه وَنَسَوَد 


عزن /لاالا 


وجوه آلعمران: 3. 

والخلاصة: إن من جاءه الهدى على لسان رسول 
يلّفه إَاه وائبعه, فقد فاز بالنّجاة وبَعُد عنه الحسزن 
والخوف يوم المحساب والججزاء والعرض على الملك 
الدَبان ؤَيَوْمْ يَقُومُ النّاس رب اْعالَينَ» المطقفين: 5 
للنلاقا 


فضل اله : إذ من يش في أمان الله. فين يخاف؟ 
وممَ يخاف؟ ومن ينفتح على فرح رضوائه؛ فكيف 
يحزن, وعال ماذا يحزن؟ للنقمك 
آبة أخرى جاء هِلَاخَوْفٌ عَلَيِهمْ ولام 
يدون أو ؤِلَاخَزْكٌ عَلَيكم ولا ألم تَمرْنُونَ»ه 
#تصيوصها متشابهة فلا نكرّرها] 


فلا خوف عليهم فيا موا عمليه من 
امة . ولاهم يحزنون على ما خلّفوا وراءهم من 
الدّنيا وعيشها بعد معاينتهم ما أكرمهم الله به من جزيل 
الدايضد 


افرع الأكمر» الأنبياء: 3١‏ 
وهو عذاب الّار. كبا بقال للمريض: لابأس عليك. 
تال 3 


الثاني : أنَ أهوال يوم 


المؤمنين. والأوّل أقوى نعموم قوله : 9 
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ج10 
كن موضقو...» الحج: '. وروي عن القبئ ل أن 
اللاس يلجمهم القرق. وأئهسم يحشرون حُناةٌ صُراةٌ 
غرلاً. فقالت عائشة لايحتشمون من ذلك, فقال عَلله 


ان يُْنيِ4 عبس: 158 


ِكل ائرىم ماهم تؤميق 
محقم 

الفَخْرالَازيّ: ثبي تعالى أن كل من أنى بهذا 
الإيمان وبهذا العمل فإنّه برد القيامة من غير خوف وله 
حزن. والفائدة في ذكرهما أن الخوف يتمق بالمتقيل, 
والحزن بالماضي , فقال: <لَاخَوْكُ علي يسبب ما 
يشاهدون من أهوال القيامة. طوَلَاهُ ينو نَ» يسبب 
ما فاتهم من طليّبات الدّنيا لأنهم وجدوا أُصورًا أعظم 
وأشرف وأطيب نما كانت هم حاصلة فى الدّنيا. ومن. 
كان كذلك فإنْه لايحزن بسبب طيّبات اله: 

فإن قبل: كيف يكن خلٌ المكلف الذي لابكون 
معصومًا عن أهوال القيامة؟ والجواب من وجيئيكة” 

الأوّل: أنه تعالى شرط ذلك بالعمل الصّالح, ولا 
يكون يا بالعمل الصَال إلا إذا كان ناركًا لجميع 
العامي. 

وتان أله إن حصل خوف فذلك عارض قليل 
الايعتد به. 
ت المعائزلة: إِلّه تعال شسرط عدم الحخوف وعدم 
الحزن بالإهان والعمل الصَالح, والمدروط بشيء عدم 
عند عدم الشّرط . فلزم أن من لم يأت مع الإيمان بالعمل 
الصّالح فإِنّه حصل له الخوف والحزن, وذلك يمنع من 
العفو عن صاحب الكبيرة. 

والجواب: أن صاحب الكبيرة لابقطع 


عنه لاعحالة, فكان الخوف والحزن حاصلا قبل إظهار 
المفو ديك 
أبوالشعود: فالمعنى على تقديم كون المراد 


مالي موا النافقين وهو الأظهر. أي من أحدث من 


هذه الطوائف إِيانًا خالصًا بالميد! والمعاد على الوجه 
اللاتق لاكبا يزعمه أهل الكتاب فإِنّ ذلك بمعزل من أن 
يكون إيانًا ببيا. وعمل عملا صا حسما يسقتضيه 
الإإيان بهما. فلاخوف عليهم حين يخاف الكمّار العقاب,. 
ولاهم يحزثون حيث يحزن المقصعرون على تضييع العمر 
وتفويت الثواب ‏ والمراد بيان دوام انتفائهما لايان انتفاء. 
دوامهياء كيا يوهمه كون الخبر في الجملة 
4 


وأنّا على تقدير كون المراد بٍَالّذِينَ أمُواه 
يبدب الإسلام اللصين منهم والمنافة. 
فا مراد بامَنْ امَنَ) من انّصف متهم بالإيان الخسالص 
بالمبد! والمعاد على الإطلاق سواء كان ذلك بطريق 
الثبات والدتوام عليه كبا هو شأن النلصين أو بطريق 
إحدائه وإنشائه كبا هو حال من عداهم من المنافقين 
التعميم للمخلصين المبالغة في 
ترغيب الباقين في الإيان ببيان أنّ تأخرهم في الااتصاف 


وسائر الطوائف , وفائدة 


ابه غير تخلٌ بكونهم أسوة لوك الأقدمين الأعلام 

وأا ما قيل: المعنى من كان منهم في دينه دبل أن 
بنسخ مصدكً قله بامبدإ أو ا معاد عامل مقتضى شرعه 
فنا لاسبيل إليه أصالاكا مر تفصيله في سورة البقرة 


كبحم 


تمره الككوسي. العم 
البوسوي : لا خوك عَلئي» حين يناف 
الكثّار العقاب. 9ِوَلَا مُمْ 
المقصعرون على تضبيع العمر وتفويت التواب. والمراد 
بيان دوام انتفائهيا لابيان انتفاء دوامهها. 
قال الحداديّ في تفسيره : أما نف الحزن عن المؤمنين 
ماهنا فقد ذهب بسشى للفش رين إلى أنه ايكون عليهم 


حزن في الآخرة ولا خوف , ونظيره قوله تعا : « عل 


". وقوله: هيوم يف مزه من أيه وه وَأَبِيهِ 
عبس: 4, 58, وقال يك «يمشر النّاس يوم الفيأمة 
حفاة مرائه. فقالت عائشة: واسوءتاه فقال و «أم 
سمعت قول الله تعالى : ِل امرىم نكم يتؤي كنا 
4» قالوا ونا نق الله تعالى في هده الآية الحزن عن 
المؤمنين لأنّ حزتهم للا كان في معرض الرّوال ولم يكن له 
بقاء معهم لم يعتد ذلك . انتهى 

واعلم أن أولياء ال لاخوف عليهم قبا لايكون على 
شيء لأنهم يقيمون القرآن عملا بالفأاهر والباطن ولا 
هم يحزئون على ما يقاسون من شدائد الرّياضات 
والجاهدات ويخالفات الّفس في ترك الدّنيا وقع الطوى , 
ولاعلى ما أصابهم من البلاء والحن والمصيبا. 
لأئهم تخلصوامن وارتفع عنهم 
تعب التكاليف, فهم مع الله في جميع أحواهم. فعلى المؤمن 
معالجة مرضه القلبي من الأوصاف الرّذيلة والتَخلّص 


ليد وفازوا ب 


اع ذن/ الا 


لع 


*.. فحن اتن ولح قلا حت عَلئيم وَلَامُمْ 

ينون 
الجر 

الل إذا وردوا عليه. 9وَلا. 


الأعراف : 70 
افلا خوف عليهم يوم القيامة من عقاب 
نون على ما فاتهم من 
تبوها. انبا 


دنياهم التي تركوها. وشهواتهم القي 
متهم لنهى الله عنها. إذا عاينوا من كرامة له ما عاينوة 
هنا لك َ فلحا 

الطُُوسيَ » وظاهر الآبة يدل على أن من انق 
معاصى الله واجتنيها. وأصلح بأن فمل المّالحات. 
كرف عليهم في الآخرة؛ وهو قول الْجُبَان. وقال 


[أبويكر بل الأخشيد: لايدلٌ على ذلك . لأنّ الله تعالى قال 
د 


قله يوم القيامة: 9ب 
كلتق باج : . وا هو كقول الأبيب للمريض ‏ 


لابأس عليك, ولا خوف عليك. ومعناء أن أمره يؤول 


إلى الشلامة والعافية. 


والمعاصي فإنّ خوفد من عقاب الله على معاصيه. لايد 
منه, لأنا لانقطع على أن الله تعالى يغفر لد لاصحالة , ولا. 


نقول بالإحباط فتقول: تواب إيانه أحبط عقاب 


معاصيه, فإذا اجتمما فلا بد من أن يخاف من وصول 
العقاب إليه كلكلا 
ابنغَطيّة : ١لا‏ فى قوله: الَآخَوْفُ) بمعنى (ليس). 


وقرا ابِنيحَئِصِن الَاخَوْفُ) دون 


.ين ووجهه إن أن 


7 / المعجم في ققد لفة القرآن... ج ١1‏ 


يحذف التنوين لكقرة الاستعبال وإما جملا على حذفه مع 
(لا). وهي تبرية ناصبة تشبه حالة الرّقع في البناء بحالة 
التصي. وقيل: إن المراد فلا المخوف. ثم حذفت الألق 
واللام وبقيت الفاء على حاها لتدل على الهذوف. ونفى 
المنوف والحزن بعم جميع أنواع مكاره النفس وأتكادها. 
ويشبه أن يكون الخنوف: لما يستقبل من الأسور, 
والحزن: لما مضى منها. لاقم 
: ثم#قال تعالى فى صفته 9 قَلَا خَوْكُ 
عَلَيوم» أي بسبب الأحوال المستقبلة. وَوَلَامُمْ 
رنُونَ4 أي بسبب الأحوال الماضية, لأ, 
جوّز وصول المضيرّة إليه في الرّمان المستقيل خاف. وإذا 
تفكر فعلم أنه وصل إليه بعض ما لبخي في الزال 
الماضي . حصل الحزن في قلبه. هذا الشبب. 

والأولى في ثفي الحزن أن يكون المراد أن لابميزن 
عل ما فاته في الدنيا. لأنَ حزنه على عقاي] 
عب أن رقع وابتضل ل مو زو الو يي 


الايحصل في قلبه خوف ولاحزن لبت 

واختلف الملياء في أنّالمؤمنين من أهل الطناعات 
هل يلحقهم خوف, وحزن عند أهوال يوم القيامة. 
فذهب بعضهم إلى أنه لايلحقهم ذلك, والدَئيل عليه 
هذه الآية, وأيضًا قوله 0 ولاعطث 2 


أن معنا أن أمرهم 
يؤول إلى الأمن والسرور, كقول اليب للمريض: 
لابأس عليك. أي أمرك يؤول إلى العافية والشلامة, 


وأجاب هؤلاء عن هذه الآ. 


وإن كان في الوقت في بأس من علته. 
بين تعالى أن الذي كذبوا هذه الآبات التي 


ُو أي أنفوا من قبوها وترّدوا عن 
التزامها هَفَُولئِكَ أَضْحَابُ امار هُْ فيا خَالِدُونَ» 
وقد تنتك أصحابنا بهذه الآية على أن الفاسق من أهل 
ق بي أن المكذبين 
بآياث اله والمستكبرين عن قبوها. هم الذين ي. 
عنلّدين في الثار. وكلمة (هّمْ) تفيد الحصر, فذلك 
#سقتضى أن من لايكون موصوقًا بذلك التتكذيب 
ولاتكبار. لابق علدا في لثر. وال أعلم 
الكركم 
الفِبن : دليل على أنّ المؤمنين يوم القيامة 
لايخافون ولا يحزئون؛ ولا بلحقهم رعب ولا فزع 
وقيل: قد يلحقهم أهوال يوم القيامة, ولكنٌ مآهم 


الأمن ممم 


المُربيني : لتلا حك عَلئي» ين يناف 


لاستغراقهم في الاستلذاذ ب أعد للمقين 


فاته في 


فى دار الكرامة والّضوان العبمن 

أبن عاشور : أي لاخوف عليهم من عقوبة لله في 
الدنيا والآخرة: ولا هم يحسزنون من شيء من ذلكء 
فالنوف والحزن المنفيّان هما ما يوجبه العقاب. وقد 
ينتنى عنهم النوف والحزن مطلقًا بمقدار ق. 
والصّلاح وهذا من الأسرار التي بين الله ويا 
اياوه وله تا جَآلا انرا 3 
...6 يونس: 17, 

وقد تفي الدوف نني الجنس بلا النافية له. وجني 
باسمها مرفوعًا لأنالرَفع يساوي البناء على الفتح في مثل 
هذا. لأ المخوف من الأجناس المعنوية التي لايتوهّم في 
نفيها أن يكون المراد نفي الفرد الواحد, ولو فتح متلها 
الصيع: ومله قول الرابعة من نساء خسديث أم تلم 
«زوجي كليل تهامه. لاخر ولاق ولاعنافة ولاستامد». 
فقد روي بالرّفع وبالفتح. 

واعلى) في قوله: قلا خَوْفُ عَلَيِيمْ» للاستملاء 
الجازي وهو القارنة والملازمة , أي لاخوف يناهم. 


لمتكم مع كون القول وافمًا من غيره. 
وعليه بيت «دلائل الإعجازء , (وهو للمتني” 


دع ذن/7/11 


وما أنا أسقمت جسمي به 


ولاأنا أضرَمْتُ في القلب نار 
الذين كفروا يمزنون إفادة بطريق المفهوم. 


ليكون اللخبر عنهم بعد ذلك بهم أصحاب 
التار هم فيها خالدون. لمعم 
من عذاب الله في 


قاف «تلاخزف 
ناف قد أعطى المؤمنين الصّالمدين الأس من كل 
نُونَ» في ما يواجه الّاس من أهوال 
قد منحهم الشرح الكبير في ما 
يستقبلهم من لطفه ومغفرته ورضوأنه في جنّات النَعيمر 
لاملل 


#وجاءت بهذا معنى آيات: البقرة:111. و5315 


أزا)). ال؟. آلعمران: .1٠١‏ الأنام: 48 يونس 


37 الآ قاف: 1 المستكبوت: +" 1 
ام 
إِذ يعُولُ لصحيه 
5 
ابن عباس : وَلَاتحرنْ» يا أبابكر طإنَّ لله مقتاه 
م لوقن 


فأنارجل 


حلكت الأ 


(البغويّ 640:2 
إذ يقول رسو لاله لصاحبه أبيبكر: 
وذلك أنه خاف من الب أن يعلموا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


بمكاتههاء فجزع من ذلك فقال له رسولاله 2 
الاتحزن لأن لله معنا. والله ناصعرناء فلم يعلم المشركون 
بنا. ولن يصلوا إليناه. 

إيقول جل 
بهذه الحال من المدوف , وقلّة العدد. فكيف يخذله. 
ويحسوجه إليكم, وقد كثّر لله أنصاره. وعدد 
لسن 


اه: ققد نصره الله على عدوّه. وهو 


ليقن 
احتمل قوله ذلك له وجهين: 


نفيًا وتسلية. وليس الرن خوثًا ونا هو نأل انقدياا 
بما تله من ضعف الدّين بعد الررسول , فقال لد لبيك 
ٍَلَاتْمرَنْ إن لله متاك أي نامعرنا على أعدأئًا” 


للذيلها 

الطّوسي : أي لاننف . ولا تجزع إن ال مناء أي 
يتصيرنا. والتصيرة على ضعربين: 

أحدهما: يكون نعمة على من يستصعره, والآخر: 

لايكون كذلك, فنصعرة المؤمئين تكون إحسائًا من 

التاصمر إلى نفسه , لأنّ ذلك طاعة لله . ولم تكن نعمة على 


لينفمه بها تدعو إليه الحكلة, 
نسعرة ال .إلى أن 


)إن لم يكن ذمًا فليس بمدح, بل هو 


الأجل الرٌسوليإشفاهًا عليه لالجل نفسه, تإنه 881 


نني حزنه وساء بأن قال: لَلَاتَْرَنْ إن له معنا 

وحُرْنُ لابذهب إلا لممية لمق لايكون إلا الحقّ الحق). 

3530 

بن العربيَ : فالت الإمامية : ُرْنُأبيبكر في القار 

مع كونه مع الي دليل على جهله ونقصه, وضعف قلبه 
وحير ته 


أجاب على ذلك علاؤنا 


الة أجوبة: 


الأوّل: أن قوله: لَاتخرْ) ليس بموجب بظاهره 
جود رن ا يقتضي منعه منه في المستقيل , فالعل 
الي فال له ذلك زيادة في طمأنية قلبه. فإنّ 


وم ينقص موسى قوله عننه: 


به خيلَةٌ مُوئى» طل: .1١‏ وهذان 
الظيان قد وُجدت عندهم الثقيّة نضّاء وإنَا هي عند 


كان خومًا على النبي26 أن يصل إليه 
لني في ذلك الوقث معصومًا من الطَّعررء. 
فكيف يكون الصَدَّيق يف ضعيف القلب. وهو م 


يستخفي حين مات النيفة. بل ظهر وقام المقام الحمود 
الذي تقدّم ذكرنا له بقوة يقين, ووفور علم ؛ وشيوت 
جأش . وفصل للخطية لي ني اممتالين. . (:485) 


سي : أي لانقف إن لله مناه يريد أله 
ينا عالم يحالنا. فهو يحفظنا وينصعرنا 


مثله شير 


بص 
افدليد 

القَخْرالوازي : إن قوله: الاعرن) نمي عن الزن 
مطلمًاء والنّمي يوجب الدّوام والُكرار؛ وذلك يقتضي 
أن لايحرن أبوبكر بعد ذلك لبه قب اموت وعند الموت 


وبعد الموث. لحليقة 


نحوء النيسابوريّ ,)٠١ :٠١(‏ والتّربيني(1: 014 
البرُوسَويّ : ولم يقل: «لاتخف» لأنّ حزنه عل 
رسولالله يغفله عن حزنه على نفسه . وهذا النِي تأئسل 
وتتشير له. كرا في قوله تعالى ل : و 
كه يي 
الآلوسيّ : |استدل بالآبة على فضل أبييكر ثم 
قال:] 
«وأتكر الزافة دلاثة الآية على شيء من 
الفضل.... قالوا: إن الل على الفضل إن كان (ثاني 
الْتَينوا...» 
وإن كان الْأتَرَن) فيقال: لابخلو إتما أن يكون 
المرن طاعة أو معصية. لاجائز أن يكون طاعة إلا لما 


نهى عند فتعيّن أن يكون معصية لمكان الي 
وذلك مُثبت خلاف مقصود كم عال أنَّ فيه من الدّلالة 
على المبين ما فيه. |إلى أن قال في جوابه:] 

وأنّ (لاترَنْ) ليس المقصود منه حقيقة المي عن 


عذن/7 


رن , فإله من الأمور التي لاتدخل تحت التكليف. بل 
المقصود منه التّسلية 


أبق طق أو نحوهاء وما ذكروه 
من التّرديد يجري مثله في قوله تتعالى خطابًا لموسى 


أفْتَرى أنّالله سبحانه نهى عن طاعته؟ أو أنّ أحدا 
من أُولنك المعصومين لكا ارتكب معصية, سبحانك. 
هذا بهتان عظيم . ولا ينافي كون لين من الأمور لقي 
لاتدخل تحت التكليف بالَظر إلى نفسه أن قد يكون 
مور للمدح والدّمَ, كالزن على وات طاعة فإنّه 


دوج روا حزن على فوات معصية فإِنّه مذموم. لأنّ 
الآلكٌ بأمتبأر آخر. كما لايخق. 

وما ذكر فى حجر اللاوة . من أن فيه من الدّلالة على 
قيهش إرتكاب الباطل ما فيه, فإنًا لانسلّم 
أنّ لوف يدل على اين ولا لزم جين موسي 
وأخيد له . فا ظسنّك بالحزن؟! وليس حزن 
الصّدّيق يك بأعظم من الاختفاء بالغار. ولا يظنَّ مسلم 
أنه كان عن جين أو يتصف بالبين أشجع الحخلق على 


مشيرة إلى أنّ الصديق يفي عندياية بمغزلته عند ريه 


جل شأنه. فهو حبيب حبيب الله تعالى . بل لو قطع الطر 
عن وقوع مكل هذه السلية من لله تعالى ليه لبي و 
كان نفس الخطاب بِالْأتمْرَن) كافيًا في الدلالة على 
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يل حبيب رسول اله 2 ولا فكيف تكون محاورة. 
الأحبّاء؟ وهذا ظاهر إلا عند الأعداء..,  )00١:30(‏ 

القاسمي : وذلك أن أبابكر أشفق من المسركين أن 
يعلموا ببكائهيا. فيخلص إلى الرسول 6 أذى . وطفق 
يبرع لذلك . فقال له رسول اف يكلة: (لاتخرن إن ال معنا 
أي بالتصعرة والحفظ.. 

موه اراي 

رشيدرضا: أي إذ كان يقول لصاحبه الذي هو 
ثانيه, وهو أبويكر السّدّيق حيين رأى منه أمارة مين 
والجزع, أو كلا مع منه كلمة تدلّ على الخوف والفزع. 
الحزن: انفمال نفسيّ اضطراريّ يراد بالهي. 
عنه: ماهدته وعدم توطين النفس عليه . لاضن 
الحزن ‏ وهو تأ امس عنا وقع ‏ يستازم النهي ل 
المنوف مما يُتوقع. 


المنلافلم 


حكن 


وقد عبر عن الماضى بصيغة الاستقبال (بكر3 
للئلالة على التكرار المستفاد من بعض الرّوايات 
ولاستحضار صورة ما كان في ذلك الزّسان والكان, 


ليتميّل المفاطبون ماكان لها من عظمة الشّأن. وعلّل هذا 
لبي سقوله: (إن ‏ 
بالتصعر والمعونة, والحفظ والعصمة, والتأييد والحت 


ومن كان الله تعالى معه بعرّه التي لالب , وقدرته لني 


أي لاحن لأن لله معنا 


الاثتهر . ورحمته التي قام ويقوم بها كل شيء؛ فهر حقيق 
بأن لايسعسلم لحزن ولا خوف. [إلى أن قال:] 

وإنًا نهاءكة عن الحزن لا عن الخوف, وتهى الله 
موسي وهارون عن الخوف لاعن الحزن. لأ الحزن تألم 


النفس من أمر واقع . وقد كان نميه إِياه عنه في 


الوقت الذي أدرك المشركون فيه الغار بالفمل . |إلى أن 
قال:] 

والئبي عن الحزن يستلزم التي عن المذوف كسا 
تقدّم - وقد كان الصّدّيق خائقًا وحَزِئًا. كا تدلّ عليه 


الزوأيات: وهو مقتضى طبع الإنسان, . (451:10) 

الطَّباطَبائَ: أي لاتحزن خومًا يما تشاهده من 
8 5 7 

الوحدة والغربة وفقد التاعر وتظاهر الأعداء لهم 


إيَاي. إن الله سبحانه معنا ينصصرني عليهم. (594:9) 


افيه بن 


الآلوسي : أي لانعزني على 


0 


أن) مفشمرة, أو 


تمزني. عل أنّها مصدريّة قد مف عنها 


لخربعما 


أبن عباس : ل(وَلاتحْرَن) من الضّيعة أن لاب إليك. 


عم 
نحره أكثر المفشر ين 
يحيى بنسلام: الَأتَْرَن) أن يُققل. 
(الماوَرْديّ 173-4) 


[راجع:خ و ف: لاني 


الخزن 


ناه من امن فهو كير يوسف: 4 
ابن عباس : من البكاء. 0 

التّحّاس : إن سأل قوم عن معنى شدة حزن يعفوب 
عل نبينا وعلبه التلام . فللعلاء في هذا ثلانة أجوة» 

منها: أن يعقوب 9 ل علم أن يوسف يقي حي 
أخاف على دينه. فاشتدٌ حزنه لذلك. 

وقيل:إفَا حَن لأنّه سلّمه إليهم صغيراء فندم على 
ذلك, 

والجواب الثالث ‏ وهو أبيئها : هو أن الحزن ليس 
بحظور, وأا الظور الوّلوّلة وشقّ التياب, والكلام مما 
لشي نمكم 
الواحديّ : [نقل كلام ابنعيّاس 


ينبني 


ع ذن/ هالا 


اوضق تجن بيه الزاقة لجو 
الوجه الأوّل: أن الحزن الجديد يقي الحزن القديم 
الكامن . والشدْح إذا وقع على القدْح كان أوجع. |ثم 
استشجد بشعر) 
الوجه الَاني: أن بنيامين ويوسف كانا من أَمّ 


المشابية ينها في الكورة والنة أكمل , 


والوجد. 


الوجه الثّالث: أن المصيبة فى يوسف كانث أصل 


مصائيه التي سائر المصائب والرّزاياء وكان 
ميف عليه أسنًا على الكل 

[الوجه ] الزابع: أنّ هذه المصائب الجسديدة كانت 
"أنجابيا جارية مرى الأمور لني يكن معرفتها والبحث 
أوأشمة يوسف فهويظة كان يعلم كذبهم في 
اي ذكروه. وأا اتتبب الحقيق فاكان معلومًا 
أيضًا َوُه كان يعلم أن هؤلاء في الحياة. وأمما. 
يوسف فا كان يملم أنه حيّ أو ميّت. فلهذه الأسباب 
عظّم وَجده على مفارقته وقويت مصييته على الجبهل 
بحاله فيلت 


الآلو, 


امن الحترّن) بفتح الحاء والزّاي . وقرراً 


يضتهبا. واستدلٌ بالآية على جواز التأشف 
والبكاء عند الوائب, ولعلّ الكفّ عن أمثال ذلك 


لابدخل تحت التكليف. فَلّه قل من هلك نفسه عند 


ند لف كن 


[راجع : بي ض ‏ 
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وَقَاُوا الحَندُ له الى َذْهبَ عن الحرّنّ.. 
قاطر: 4م 

رسولاله يق أما الام لنفسه. فيصييه في ذلك 
المكان من الغمّ والحرّنٍ . فذلك قوله: (!. 
«اطَرَيَ يحلا 

بيس على أهل لاإلهإِلذلله وحشة في قبور هلم ولأل 
ممشرهم ولافي مسيرهم, وكأ بأعسل لاإله الف 


يخرجون من قبورهم وهم ينفضون 


رؤوسهم ويقولون: لالْحَمدُ به الى 
الزن 


شكُرة : حرّن اله 


03 
اللاوَرديّ 4ب 
ابن عباس : حرّن الموث والرّوال وأهوال يوم 
ادس 

(الطَيرَي الدمع0ا 


حزن الأعراض والآفات. (لرْشَرَيَ 61١:6‏ 


سعيدبن جَْير :هم الخز في الآنيا. 
(الواحدي :1ه 
للقي انان 


شرن حَوْشَبْ : حرّن مميشة الديا:الخيز ونحره 


ار 


)44١ :6 (ابنعطيّة‎ 

عِكْرمَة: حرّن النوب والشيكات. وخوف رو 

اعات اللي 4ب 317 
الضّحَاك: حرّن إبليس ووسوسته. 


أنفسهم ما طلبوا به الجنّ, أبكاهم الخوف من الثار, وإنّه 
من لايتمرٌ بعزاء الله يقطع نفسه على الدنيا حسسرات, 


ومن لم برلله عليه نعمة إلا في مطعم أو مشسرب. فقد قل 


جما عكنة لطي لوعن 
|العؤفيَ : الموت. طبري تلمكا 
قَتادّة : كانوا في الدّنيا يعملون وينصبون؛ وهم في 
وف : أو يحزفون. الطَبرَي ادوع 


اللي : يمني الحزن الذي يمزنا في انا من بوم 
القيامة. وقيل: حرّن المذاب والحساب, وقيل: حرّن 


أهوال الدّنيا وأوجاها (التملي 10352 
خوف الشلطان لومي 4 ملاع 


الققمالى : حرّن الّنيا. (التعلىي 6 0011 


مُاتل : لأئهم كانوا لايدرون ما يصنع الله بهم 


الواحدي 03:6 


: حرّن الظَالم ا يشاهد من سوء حاله . 


مودي 4د لاا 
ذوالقُون: حرّن القطيعة. (لتَعلي 000:8 
إن للمعاش وهسوم الدّنسيا. وينقال. 


الحزّن: حرّن لوت . ويقال: الممرّن بالجئة والنار, 
لاندري إلى أتهرا تصير 0 
ِيّ : اختلف أهل التأويل في الحرّن الذي حمد 
الله على إذهابه عنهم هؤلاء القوم. ثم ذكر الأقوال 
وقال:] 

وأول الأقوال فى ذلك بالواب. أن يقال إن لله 
تعالى ذكره أخبر عن هؤلاء القوم اين أكرمهم بها 
قالوا حين دخلوا الجمنّة: لِأَلْحَمْدٌُ 


أكرنهم به أ 
:» وخوف دغول الار من الحسرّن والجسرّع من 

للوت من الم والجزع من الماجة إل النظمم من 
المزّن. ول بخص اله إذ أخير عنهم نهم جمدو على 
إذهابه الحرّن عنهم, نوًا دون نوع بل أخير عنهم أنيج. 
عمّوا جميع أنواع الحرّن بقوهم ذلك. وكذلك ذلك 
من دغل الجن فلا حرّن عليه بعد ذلك. فحمدهم عل, 


إذهابه نهم جميع معاني الحرّن. م 


الرّجَاج : ومعنى وَِأَدْمَبَ عن لحرن : أذهب عنّا 
كل ما بُرِن. من رن في قاس أو حُرْن لعسذاب. أو 
حُرْن للموت. وقد أذهب الله عن أهل الجن كل 


كلام 


كلم 


(المأورديّ 4: 61/6 
التّعلِبِيَ : [ذكر الأقوال وأضاف:] 
وقيل: حرّن الجئّة والتار, لابُدرى إلى أتّهم] يصير 


لمكلة 
الماوّرْديٌ: فيه تمة تأويلات. إنقل الأقوال 
التتابقة وأضاف:] 


عن / 7 


التّاسع : حرّن العام , وهو مأثور. 
ويحتمل عاشيًا. 
أهل الْمنّة متواصلون لايتباغضون ولا يتحاسدون. 


لعنملاقا 


حرّن الشباغض والتّحاسد, 


الطُوسيَ : ومعناء أذهب الفح عا بخلاف ماكنًا 
عليه يد يا 

وقيل: الحرّن الذي أصابهم قبل دخول الجئة , فإّهم 
يخافون من دخول الثّار إذا كانوا مستحمّين هاء فإذا 
تفص الله علهم بأن يُسقط عقابهم ويُدخلهم الجسئّه 
جدوااله على ذلك. 

وقيل: ماكان يناهم في دار الّنيا من أنواع الأحزان 


وكشت بأمر المماش والمخوف من الموت. وغير ذلك 


حمق 
م ارس بحيلا 
النْكد” بحقائق الرّضاء والححَرّن سمي 


نة الوقت على صاحبه . وليس في الجئّة خُرُونة. 
وا هو رضًا واستبشار. 

ويقال: ذلك (الحررّن) حَرّن خوف العاقبة , ويقال 

ية أن بحصل سوءٌ الأدب» ويقال. 

لقال 


هو دوام المراعاة 


3 ذاتالشو» الور [تإنقل 
عدّة أقوال وقال:| 


حت قال بعضهم: كراء الذارء ومعناء: 
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حزن من أحزان الدّين والدنيا حقّ هذا.  061١:6(‏ 
أبنعَطيّة : المرّنَ) في هذه الآية عام في جيع 


أتواع الأحزان . [ج تقل الأقوال الشابقة وقال:] 


ولا معنى لتخصيص شيء من هذه الأحزان. لأنّ 


لحرن أجمع قد ذهب عنهم كناك 
نوه التّيسابوري كىن 


اب الجؤذي: [و ابن غطلية وأضاف:] 
ومن القيح تخميص هذا الزن بالتُيد ونا 
يُشبهه؛ وأا حزنوا على ذنوبهم وما يوجيه الخوف. 
لحكلق 


: في (الحرّن) أقوال كثيرة. والأوال. 


الشَخْرالَا, 


أن بقال: المراد إذهاب كلّ حزن , والألف واللام لجس 
واستغرافه , وإذهاب الحرّن) ممصول كل ملا يبلي 
وبقائه دائًا. فإن شيئًا منه لو لم يمصل لكيان المر 
موجودا بسببه. وإن حصل ول يدم لكان اكوك كز 


للقي 


اذاهب بعد بسيب زواله وخوف فواته 
البَيْضاويّ : هنهم من خوف الماقبة أو هتهم من 
أجل المعاش وآفاته أو من وسوسة إبليس وير 
وقرئ (لخّن) 
أبوحيّان 


: [نح ابنعَطية ثم قال:] 
ي أن يمل ذلك على التمثيل لاعلى | 
[#نقل عدّة أقوال. وقد سبقت] 


3 


لم 


وهو الذوف من المحذور أزاحه عنًا 


أبن" 
وأراحنا مكنا تتخوّفه ونحذره من هموم الدنيا والآخرة. 
(مللقما 


الشَّربينيَ ٠‏ [نقل الأقوال وقال بعد قول الرججاج:] 


وهذا أولى الكل بخص 
أبوالشُعود: وهو ما أهتهم من خوف سوء العاق, 
أقوالا وقال:] 
والظاهر أنه الجنس المتظم لجميع أححزان اين 
والدّنيا. وقرئ (المرنَ) لمعن 
نوه سلغّضًا شر (0: 0٠١‏ والألوسي (؟5: 
5 والمراغيَ 81 0151 | 
البرُوسَوي : وفي «التأويلات الأجميّة»: سمي 
الحرّن حرنًا لرُونة الوقت على صاحبه. وليس في الل 
وهي جوار الحضعرة مُزونة ونا حي رض واستبشار. 
اتتهى . [ثم أضاف نحو أب امود ] 
سيدقٌطب: والدنيا ها فيها من قلق على المصير, 
إومكاناة للأمور تمد نا القياس إلى هذا التعير المقهرء 
والقلق يوم الحشر على الصير مصدر حزن كبير. 
(مبغفقلم 


انكمم 


دروزة: خوف العاقبة وشرٌ المصير. (6: 0077 


الطُباطبائي : فيل: المراد بالحرّن الذي يحسمدون 
الله على إذهابه بإدخالهم الجنّة: الحرّن الذي كان يتوه 
إلههم في الحياة التنيا. وما يحفّ بها من الشدائد 
والثوائب. 

وقيل: المراد به الحرّن الذي كان قد أحاط بهم بعد 
وقبل الّخول في جه الآخرة إن 
م اكتسبوه من التنيتات. 

وعلى هذا فالقول قول الام لنفسه منهم أو قوله 
وقول المقتصد. وأا التابق بالخيرات منهم, فلا. 


الارتحال من الدّنيا 


ف 


000710011101110 


لقوهم في آخر مدهم: «إن ينا لَْنُوهُ شَكُورْه . 
قاطر 5 رلا 

مكارم القيرازيّ: فهؤلاء يحمدون اف. بعد أن 
أصبحت تلك التممة اللظيمة من نصييهم . وتلاشت عن 
حياتهم جمبيع عوامل الف والحسرة بورك للف الي . 
وتبدّدت سحب اهْمٌ الظلمة عن سماء أرواحهم. فلا 


ولا 


خوف من عدذاب إِغيّ؛ ولا وحشة من موت وقنا. 
قلق ولا أذى الماكرين , ولااضطهاد الجسبا, 
الفاصبين. 

اعتبر بعض المفسر ين ذلك الفم وامحسسرة إشارة إلى 
نظير ما يتمرّض له في الذنياء واعتيره البعض الآخر 
إشارة إلى الحسسرة في المحشّر على شتائج أعاهم. ولا 
اتضاد بين هين التّفسيرين , ويكن جمعهما في إطار المأ 
لغديهما 


بع الآية 


...١‏ نولا ويم فيض بن المع حزن ل 
يَجِدُوامابفِقُونَ القريةب كه 
الُكهري : (حَرَاامفعول له, أو مصدر في موضع 
الحال, أو منصوب على المصدر بفمل دل عليه ما 
قبله لفديناكن 
أبوحَيّان: وانتصب اخََرًْا على المفعول له. 
والعامل فيه تَفيض). وقال أبوالبقاء: أو مصدر في 
موضع الحال, وذألَا يدوا مفعول له أيضًا. والنّاصب له 
ناا ويجوز أن يتعلق 
ولايجبوز ذلك على إعرابه (<ر 


اح ذن/ تالا 


نين من المفعول لد إل 
لمتكي 


يُ) لأ العامل لاايقتضي 
بالعطف أو البدل 

السّمين: احرَنا في تصبه ثلائة أوجنه: 

أحدها: أنه مفمول من أجله. والعامل قيه 
الايقال: إن القاعل هنا قد 
اختلف. فإنَّ الَيضَ مسند للأعين والحرّن صادر من 
أصحاب الأعسين وإذا اختلف الفناعل وجب جيه 


بالحرف ‏ لأنا تقول: إن الحرّن يُستد للأعين أيضًا جارا. 
يقال: عين حزبنة وسخينة ؛ وعين مسرورة وقريرة» في 
.يكون التّاصب له (ثَولواا وحينئق 
يد فاعلا الملّة والمملول حق 
لاف أنه في حمل نصب على الحمال. أي تَوُوا 
عرينها افيس آمهم عن على ماتقدم من 
از 


د ذلك. ويجوز أن 


اللك: أنه مصدر ناصبه مقدَرٌ من لفنظد. أي 
يحزنون حرا قال أبوالبقا. 

وهذء الجملة التي قدّرها ناصبة هذا المصدر, هي 
أيضًا في مل تصب عل اللمال: ما من فاعل ( ولو وإتا. 


من فاعل اصبعحن 
الألوسي : نصب عل | 
المين كالفيض . فلا يقال: كيف ذاك. وفاعل النيض 
اعل الحرّن. ومع مغايرة الفاعل لاتصب 
جاز ذلك ظرًا إلى الممنى؛ إذ حاصله: تولوا 
وهم ييكون حرّنًا 


مغاير 


انصيه على الحال من ضمير (تَفِيضٌ) أي 
حزينة. وعلى المصدريّة لفعل دالّ عليه ما قبله. أي 


1/8 المعجم في فقه لغة القر 


000 


الاتحزن حزن والجمملة حال أيضًا من المير |: 
إليه. 


وقد يكون تملّق ذلك على احعالات ب (توُ) أي 
نولا للحزّن» أو حز: 


إراجع: في ض: هتَفِيضٌ»] 


أو يحرفون وكا 210 0131٠‏ 


إراجع اع د و: «صَدُوا], 


الأصول الغو 


ال الأصل في هذه المادّة الحمرّن. وهو ما امايو 
لي 


الأرض وخَشُنَ, والجسمع: حُرُون؛ ب 
خُرُونة. وقد حزن المكان حرُونة, وأحرة/ي 07ب" 
في اتن وبعيي حَزفي: تسرعى السَْدَ من الأرض 
والممة : الجمبل الغليظ , والججمع: خرن 

والخرّن من الّوارت: ما حكن والأننى: حَرئّة: 
والرُون: العاة الجنة املق 

اومنه: لبن ولزن : خلاف التسرور والفرح, لأنّ 
النّمس تطشن بذلك وتفلظ . والججمع: أحزان, وقد 


يرن حَرْاء وتحازن وتمرّن واحترّن, ورجل حَرْنان 


ويْرَانُ: شديد الحزن. وحرّنه الأمر يرنه حرنًا, فهو 


حزون وحزين وخزن ‏ من قوم جزان وحررتاء . وأحرّته 


الأمر. فهو حزن . والأمر رن 
والرائة: عيال لجل الذي 


يقال: كيف حشمك وحرائتك؟ أي كيف من تنتحوّن 


إن بأمرهم وهم 


بأمرهم؟ 
؟وقال ابن الشكقيت :ءا 
الأرض . وهي ارون وامرُوم»: وكذا قال أبوعمرو. 


ْم : المرتفع من الأرض , وهو أغلظ وأرفع من 


وإن كان الحَرّن ورم بعنى ما عَلْقةّ من الأرض, 
فإنَ سير» حَرْم بدل من «نون» حَرّْن. كبا ذهب إلييه 
إبن الشكيت , وإن كان المَرْم بعنى المرتفع من الأرضء 
فهما لفتان. وليسا من باب البدل. 

؟وجمل أغلب اللويين لحن لير بعنى , وهو 
الف. نحو: لمر والحثّر. أي صغرة الأ 
كبينهها آخرون , فقالوا: الحزّن: مصدر, والح/ 


وص الأشبه 


وبيدو أنَّالمّزن ثابت والحَرْن عارض؛ قال 
"ب الأعراب: «الرن: مانبت في القلب فلم يُشل, 
والحرّن (بفتحتين): ما سلاه صاحب المصيبة». وققال 
الخليل : هما لفتان إذا لوا فتحوا وإذا ضما شّفوا, 
وظاهره الفرق بينها لظ لامعق. 

وقد جاءت أغلب الأعراض والأمراض على وزان 
مثل: امرض وال 
والوْجَع والألْ والجف والحف والّوى والضّنى 
والقذى والدّوى. 

وفشر ابنعّاس قوله تعالى: وَقَانُوا ١‏ 
الّذى أَذْقبَ عَنَا اْحَرَده فساطر: 4 بالأعراض 
والآفات أيضًا. وفشره المصطفوي بالحركة والاستمرار. 


اوهو خلاف هذا المعنى. 


واف والترّض والوصب 


5 


في...» 
> ؤَإِنّ الْذِينَ قالوا ينا ؛ 


ينون البقرة 05 


؟' إن لذن اموا وَعَمُوا الصَابمَاتٍ وَأقَاُوا 
الصٌلوة وأا الذكوة لم رُم يذ ويم وَلَاخَوَفٌ 
عَلَم ولاه ينو نه البقرة: الا" 

عقن الَِّينَ يوا في سيبل لله أموائ 
لْ ياه ند َم يُورَقُونْ © فَرِجين ها أي لفة.. آله 
خَوَ فليم وَلاهُم ينونه ١آلعمران:‏ 114 001/٠‏ 


.]9 ... من ان باثه اليؤم لاخر وَعَِلَ اين 
كلا خوك لهم ولاه يحؤئون» الائدة ب قد 


١6‏ قن امن وَأضلح قلا حت خلتيم ولاخ 


عحائون» الأنمام: م4 
8 ...قن أن وَأَضلَح قلاخؤق عَلئِيمْ ولام 

يعَرنونَ» الأعراف: 80 
١‏ ألا إن أؤلياء اله لَاخَوْفٌ 

يحاونَ» يونس 31 


ب الحزن مع الوه والفزع والوّهن والبث وقرّة 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


العمران: 311 
يُسَارِعُون في 
الائيةب لغ 
بجعا شو 


انُوا...» . عد ليمك َوْكُم إن الم 


+0 ؤ... فَرَجَفاكَ إلى أئك كَئ تَقَه عَيْنَا ‏ الشميغ الفليي> يونس : 38 


لايكَدْئُوتَكَ...» 
حزن تبائه 


دم 


وس فم 81 


3 طقال انه أشْوا بق وَحْزْني إل أله ...»> 


يوسف:21 


أنَالْحرن والخوف جاءا مما ٠١‏ مرّة 


(-00) وفها ُو 


٠‏ الفرق بين الخوف والمرن ‏ وهما من التتوارض 
التفسائية ‏ في هذه الآبات عند القَخرالَئيّ (6 1517 
وقد خهسّها بالآخرة ‏ أن زوال الدوف يتضمن 
التلامة من جسيع الآفات. وزوال لحن ييقتضي 
الوصول إلى كل اللَذّات والمرادات؛ وقُدَم الخوف فيه 
عل الحزن. لأنّ زوال ما لايبغي مقدّم على طلب ما 
ينبغي 

وقال الآلوسي: (117: 167) «إنّ النوف والمّزن 
وي اده ادام 
عليه أنه إذا جاء أحدهما منفرث) مثل (لْامخرَْ) كان الى 
عن الزن نهيا عن المنوف أيضًا. وما قاله لايمسري في 
آبات نهى الله الي فيها عن الحزن على ضلال الكملا 
3 


والمق أن الدوف ما يأ . والحزن على بلسضوي 
التَمدي ب«ين» و«علٌ»' 

وهذه الآبات جميهها أو أغلبها في أهل الآخرة 
خالفون نا سيازل بهم من العقوبات . ومحزونون على ما 
فاتهم من أسباب التجاح في الدّنياء فالخوف قبل التازلة 
والحزن بعدهاء وهذا َم قوف وغ الحزن وفقًا للأمر 
الواقع. وعليه فلو قيل: إنّ حزتهم على ما فاتهم في 
الّنياء وخوفهم ثنا يغزل بهم في الآخرة لكان صوابً. 

وقد أنهى أبوحَيّان الوجوه في هذه الآيات نقلا عن 
المفشرين إلى 1١‏ وها , فللاحظ. 

؟.- في ثلاث منها (1- +) جاء كلاهما فملّا مضارعًا 
خهيا من لله أو من الملا: 
(174) جاءا خبراع؟ يأقى مع تفاوت 


هذا اختلها اليا يأ 


وفيا 


ح ذن/ ثلا 


فجاء «خوف» مصدرًا مكَرًا. وهال حزن) فلا مضارعًا 


كلاها في اق امي دا على الآبات, وهنا سؤالان 


الأوّل: ل جاء فيها الخوف مصدرًاء أو اسم مصدر 


تَنون» أو و لَاخَثُ عَلهمْ ولَاهُم يحرنُونّ»1 
والجواب: أنّ خوفهم يا يأتي أشدّ من حزنهم على 
ما مضى . وهو كذلك فى الاعتبار. لأنّ ما مضى مضى ولا 
يرجع. وأنّ ما يأتي هو عمدة مشكلتهم. فجاء 
بسد التنى تعميمًا وتأكيدا للاستمرار 


الَآخَوْفٌ) 
والتأبيد. أنا«المزن» فجاء ضلًا منفيًا وكى. 
الثاني : ل قال. لَلَاخَوْفٌ عَلَئهمْ وَلَاهُم يحرئُون» 
قي قَبيزنهم دون خوفهم, بل نق الخوف عليهم؟ 
والجواب. أن ني الخوف عليهم آكد وأبلغ؛ أي 
اليس هناك يضوف حيط بهم ومطبّق عليهم؛ لامنهم ولا 


م غييرهم . أي هم في أمن تامًا. والحخوف فيها كأنّه اسم 


مصدر. لاحظ نصل أب تان 
جاءت اثننان منها (١و؟)‏ بشأن الدّنيا؛ الباق 


بشأن الآخرة صعريا أو إطلاقًا, فتشمل الدّنيا والآ. 
وجملة من أذهب الله عنهم الخوف واحزن تفي أو 


14 
١‏ الذين قالوا: ربا لله ثم استقاموا ( "او 4). 
؟- أصحاب الجن المذكورون في حديث الأصراف 
من الذين آمنوا وعملوا الصّالحات (6). 
عدعباد اقل 
من بع ُدى الله 00 


هين آبن بلق واليوم الأآغر ويل نيالم من 


76 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 
المؤمنين واليهود والتّصارى والصّابئين (8). 

امن أسلم وجهه قه وهو تين (04. 

ل الذين يُتفقون أموالهم في سسبي لله شم لايتبعوا 
إتقاقهم عا ولا أذ 000 
يُنفقون أموالهم بالليل والنّهمار سرًا 


وعلانية (11. 


4 الذين آمنوا وعملوا الصّالحات وأقاموا الصّلاة 


0051 الذين لوا في سيا‎ ١ 
.)14( من آمن بالله واليوم الآخر وعمل صالم)‎ ١ 
.)18( دمن آمن وأصلح‎ 
.)11( ائّى وأصلع‎ 

4 أولياء الله (10). 

وبالقابلة والجمع تابمل أن أركان التخادق ي, 
الإيان بلله والرسول وباليوم الآخر. والممل أصَّالح 
والتقوى والإصلاح , والاستقامة والاستشهاد والإنفاق 
في سبيل الله بلا مُنَ ولا أذى فى الاثفاق خاصّة, وإسلام 


الوجد ف مع الإحسان , واتباع هدى اله وأنّحؤلاء هم 


َظذظ 


عباد الله وأوليائه. 


.وهذه الصّفات عمدة ما يَذبَ أيضًا الخوف والحز, 


والفزج والبثّ ونحوهاء ا جاء مع المزن في الآيات عن 
الأنبياء والأولياء, فلاحظ. 


عَليكُمْ لان تنُونَ» يبدو أنه سياق 
واحد في كل القرآن. جرى بجرى المثل التائرء فينبغي 


الاخوف) ا أو بالرّفع من دون تدنوين. كا 


حكاها ابنغطيّة وأبوحيان وغيرها في () «فَمَنْ 


بع مُدَاىَ فلا و 
١‏ حكى القَخرالرَازيّ عن قوم من المتكلمين 
سؤالا: وهو أن أهوال القيامة كما تصل إلى الكقّار 
إلى المؤمنين أيضًاء لقوله: « 
ندمل كل مرْضعَةٍ عمَا أَرضَعَثْ4 الحج: ؟ 
وأجاب بأنّ قوله: لِلايحْرِهُمٌ 


أخصٌ من (يَوْمْترَوْئَا). والخاصٌ مقدّم على العام. 


والفتاق. تصل 


انتزغ الأخبر» 


ونقول: ني المذوف خاصٌ بهم بعد دخوهم (! 
كا قال: هِالْمَْدُ ه الى أَذْهَبَ عا الْرَن» أما قبله 
كلهم ني؛ منه. كا 

يأنا: جاء اين مع الوه أو الفزح أو اهن أو 
الي فى أربعة ١-141:‏ 1) فننى الشوء والحزن عن المقين 
ب ع 0 
الحُسنى في (11) والوّهن والحزن عن المؤمنين في ٠(‏ 15 


والحزن عن الذين أثايهم ينا بغ في .)5١(‏ 


دلت عليه الرّوايات بل الآيات. 


ثالنًا: جاء الزن في قصص الأنبياء هرات : مرّتين 
هي في (1و؟) وامرات خيرً! 58-551). 

أما المي فأحدهما )١1‏ جاء بشأن لوط ل ؛ حيث 
قالت له الملائكة «لاتف رامن إن متجوق 
وَهَْكَ ...> . وتانيهيا (7) جاء عاق انوس حبك 
في طفلها موسى 38 


الم وَلَاََاني وَلَاتحرن إن رادو 


وفي هاتين جاء الخوف مع الحزن. 


لحزنها بسياق واحد كن نَقْرٌ عَيِئًا 
جممًا بين نفي الحزن وإثبات قرّة العين تأكيد 
وتشديدافي رفع المزن عنها. 

وثلاث منها (57-56) يشأن يعقوب في قراق 
يوسف عل الشلام بأسلوب مِوَقدٍ أيضًا: إن 
أن تَذْمبوا > وطائمَا آْكُوا بق وز إل 
لله» وؤوَائِيِصْتْ عَيناه ِنَاحُْنِب» . فا 
في الأوليين ثرنه على يوسف قبل أن يذهبوا به وبعده. 
وأخبر الله عنه في الأخيرة بابتضاض عينيه حزًا على 


خبر يعقوب 


يوسف. 

وكلّها مثبت للحزن, خلاقًا لأكثر الآبات الثافية له. 
أو الّاهية عنه, واحدةٌ منها فعلٌ واثتتان اسم. 

ومن علاثم التأكيد فيا (إنّ لَيَرئني) و2161 
واققران «الحزن» بالبثَ دوهو شدة الحزن» 5/3 
وابتضاض المين من كثرة البكاء في 0531 

لاخظ ليث وب يخ ه. 

وواحدة منها 14 في أمَ عينى بأُسلوب مَوْكَرٍ 
أيضًا عند الفاض (قََاذييا ‏ أي ابنها أو ججرائيل بن 
هذ جَقلَ رَيِْكِ تَحَْكِ سَرِيه بتكرار 
«تحت» والجمع بين رفع الحزن عنها , وإخبارها بأنَ ئها 
قد جمل تحنها سريًاء أي نهرًا صغيرا لتشرب منه. وفى 
هذا الأُسلوب تأكيد لرفع الحزن عنها. ١‏ 

رابع : جاء الحزن نميا َي ارات 024-55 
وخبرًا عنه مرّة 151 فنهاء عن الحزن على الككقّار أو 
على كفرهم أربع مرّات: (16- 467. وعل الذي 
يسارعون في الكفر مرّتين (71 وغ17, وعلى قنوهم 


اح ذن/ 0 


الكفر مرّتين أيضًا (76و7), وأخبر عن حزنه من 


قوهم هذا مرّة (/86. 


خاممًا: جاء ني الحزن عن نساء الي كال مرّة 


4١‏ ذلك آذ أن تنه عبن وَلايمرن وَيَدضَْن با 
1 
كُلُنه وقسد سبنها في سياق اختيار التي 


4 
واختلفوا في المشار إليه ب اذلِكَ) وأحسن الوجوه 
إلى أنّ علمهنَ بأنّ ما الختار الرّسول منهنَ كان 


يدم ملأوهيه فقا بى'فققيّاز ونا وطين عن لقانب 
انكل سوف يرضيين فيُذهب الحزن عن قلوبين» بل 
لْمرَاغينينَ بها 

وقد جمع اث فيها هن بين نني الحزن وإثبات الرَضى 
وقرَة المين تأ كيدا لإيانين في هذا الموضع المج علبين 
لير للغيرة والماطفة الشيئة. 

اسادسًا: جاء الحزن مرّة (71) نهيًا عنه يه صاحيّه 
أبابكر وهم في الغار. على خلاف بين السنّة والششيعة في 
ئها مدح لأبيبكر أو ذمٌ؛ حيث ترجموا الحزن بالخوف. 
ورد عليهم أهل السنّة بالفرق بينهها وهو كذلك . ونحن 
قد يحننا فيها في #ثاني اثنين» فراجبع هناك , ولاحظ 
الُصوص هنا. 

سابعًا: جاء الحزن فيها سلبًا إلا لامرّات إبجابًا. وهذا 
شاهد على قبح الحسزن وحسن السمرور, ولا سيا في 
الطّاعات والمباحات. وفي كلّ من الإيهاب والسلب 


المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 

أمَا الايججاب فجاء ثلاث مرّات: 

إحداها (5؟) حكاية عن يعقوب لَقَالَ إنَّ 
رئب أن تذهبوا بب». 

اثانيتها (11) ذمّا للتجوى حيث يحزن المؤمنون يه 


«إنمَا الى بن القَبِطانٍ ليخن اين اموه 
ثالنتها (0) ترح على انمي لمزنه مما يقوله 


وجاء مصدرًا بلفظ «حُرْن» مرّنين كلاهما حكاية 
اه من لحرن . 
01 انما أَمْكُوا بَقّ وَحُرْنٍ إل اله». ويلفظ. 


عن يعقوب أيضًا (11) لَوَائيِصْتْ 


«حَرّن» مرّتين أيضًا ١(‏ 1و١‏ 4) وسنبحثه. 


وأنا الب ففي باقي الآبات, وهي تخ حلف نقيًا 


أمَا تفي فجاء 14 مرّة: منها ١6‏ مرّة فملا مع الحنوةا 
0317-4 بسياق واحد وَلَاحَْتُ عَلَئِيمْ وَلامُمْ 
يَحْرنُونَ» أو ِلَاحْوفٌ عَلَيكُمْ وَلَاآنم تحرئُونَ» , و ١‏ 
مرّة مع غير لمخوف وقد سبق البحث فيها. 

وأا التي فجاء ٠5‏ مزة: (5-1و-5 و64-58 


منها 8 مرّات (5-19؟) نبي من الله لني عن حزنه 


على الكقّار, لاتخاذهم طريق الصّلالة أو التكذيب, 
ومثلها (00) إثبانًا «قذ تَعْلَمْ إِنّهُ لَيَخزْئُكَ اذى 
يَقُولُونه. 


اط 1 


الحسزن عارض 
اللنّمس تهرًا من دون اختيار صاحبه. فلايتملق به 
تكليف. فكيف جاء ابي عن الحزن في هذه الأآيات؟ 


وقد طرحوا هنا سؤالاًء وهو أن 


وأجابوا عنه بأنّ" 
كيايقال 
فيه لبي إلى اللازم. والمراد هو النّبي عن الملزوم, 
وبأئها تسلية ورفمٌ للحزن ببيان حقيقة الأمر. أو عزاء 
ومواساة للتيناة وغيره. أو مبالقة في رفض المزن. 
ووه 

وطرح التَخرالرَازيّ في 91" (َوَلَايمْرئكَ الذِينَ 
يْتَالِعُونَ في الكفٍ» سؤالا آخر, وهو «أنّ الحزن على 
كفر ألكافر ومعصية العاصي طاعة فكيف نهى الله عن 


لبي عن التأثير نهيّ عن 
الاأريتك هاهنا, ولابأكلك السبُع» وقد ويه 


نر 


الطاعةه؟ 
وأجاب عنه بوجهين: 
أحدهما : أنه كان يفرط ويسرف في الحزن على 
كفرهم ؛ حقٌ كاد يودي إلى لحوق الور بدن , فنهاء 
عن الإسراف فيه. كي قال: لَفَلَاتَدمَتٍ نَمْسَكَ عَليِومْ 


وثانهما: أن معناها لايحزنوك لنوف أن يضررٌوك 
اعليك. وهذا قال بعده: لايَّيُمْ 
عَيكاه آلعمران: 17. ولكل من الوجهين شواهد في 
القرآن. 

تامنًا: جاء الحزن في الجميع لازمًا إلا يات فجاء 
فيها متعديًا: ١1م‏ «اجتئيع تع الأقبر». 001 


يَضُُوا لله 


97 ولاخلاف فبها. وربًا تلحق بها 151 (َإِنّمَا 
الى بن التبْطانٍ لخدن الِّينَ مُوا» أي ليحزد 
التيطان أو التجوى الذين آمنوا. وقد كُرأت بعض هذه 
الآيات (يمرن) من باب الإقعال. فلاحظ الُصوص. 


تاسمًا: جاء (حرّن) ثلاث مرًا 
بشأن أهل الدنيا. ومرّة بشأن أهل الآخرة . وفيها بو 
١‏ فرق المخليل بين لحن والحَّن. بأنّ 
خاصس بالتتقيل والمرْن بالتخفيف, ولا يلم أن صرادء 


التتقيل والتخفيف لفظًا أو مم . وقد خصّ الْمْطْقُويّ 


التّحر يك بالاستمرار تتابًا بين اللفظ وا معنى . ولا شاهلا 
التوهيا. 

وأا الآخرون فقد نصّوا علل أته] مصدران ولو 
قال الشَّْرِسنَ: «الحزْن والمحَرْن الفتان معل2150 
والتتخل, والقزب والعرب. والُجْم والمَجُم». وييدو أن 
لمن يأني اسم مصدر دون |. 
الرّغم من ذلك فدالحرّن» في الآيات الّلاث أقرب 


كما سبق. وعلى 


اسم المصدر من المصدر. كبا سترى. 

"جاء «الممْرّن» فى (١4و١4)‏ بشأن جماعتين 
إحداها مؤمئة والأشرى كافرة؛ في سياق ياشي 
التعديد والاستمرار منا. 


أمَا الكافرة  )40(‏ وهي مقدّمة زمانًا ‏ فهي 
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آلفرعون, أي أسرته خاصّة. أو قومه عاتة؛ وذلك 
هو طفل رضيع » ألقتهأمّ 


في الي بوحي من الله عرّوجل. خومًا من فرعون أن 


حين التقطوا موسى من الي" 


اح ان / لا 


بقدله .كبا قال: وَأوْحَينا إلى م ُوشى أَنْأَرْضِيهِ ذا 


َايَشعْرُونَ © إلى ه فَرَدَدْنَاه إلى أله كئ نَقَه عيبا 

م أن وغ د لله خقٌ وَلكِنٌ أَكْثر هُمْ 

يَعلمُونَ» القصص : /ا 35 
واللام في (ليَكُونّ) للماقبة لاللغا 


أي ليكون لهم 


أمره كذلك. لاأتهم أخذوه هذا الغرض. ونحن 


في عاء 
كن موسى بعد أن أُوتٍ الّسالة ورجع إلى مسر ماذا 
فس عون وآله بل بقومه؟ فكان هم عدوًا كبيرا 
«حَرْنًا ديدً) حت أى عل آخرهم. وجعلهم أحاديث. 
أأْحَرَناا على ١عَدُوا)‏ يُعطي نهاية الحسزن و 

00 


وأقصاء شدّة ومدّة. ويمده استيمابًا 


ون فرعن وَهَاَانَ وَجتُودَمُمَا كائوا خَاطِنَ» , 
وطأز تَجِدَه وَََاوَهُم لاتشهزون» , و«لكن كذ 
لابفلقون» 

وأا امؤمنة فهي جماعة من هذه الأئة الكرية من 
أصحاب التي جاؤوه ليحملهم معد إلى غزوة 


لمؤمنين القلصين 9 


ولَاعل لين لايجِدُونَ 
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وَلَاعَلَ الذي إذا ما تون 
يكم علي تَولُوَا َعم تفيضٌ ين الدُنع حزن آك 
يجِدُوا ما بُنِْفُون» الوبة: 5 45, أي ليس على 
الضتعفاء والمرضى والّذين لايجدون ما ينفقون حرج في 
قعودهم عن القتال؛ فهم ممسئون, ويس على الحسنين 
من سبيل » ويشملهم عفو الله ورجمته. 

وقد أدان الله قبلها وبعدها القاعدين والمعتذرين 
لين رضوا بأن يكونوا مع الخوالف , فلاسظ. 

وكما قارن (سَرَئًا) في الجماعة الكافرة ب اعدو 
تشديد وإنهساء بالحزن, قارنه في الجسباعة المؤمنة 


5 لَاأجِدُ ما 


نَ المع 4 . إعلامًا بأنّ فيضا 
دمعهم يمكي عن فيضان قلوبهم بالمشاركة مع إلتَؤج) 
سماحة منهم في القتال, 
فكانت قلوبهم مليئة با حزن وعيونهم فالشق ونع 


مع الأس ‏ مشر 22 


والتمع ينيع عن حزن القلب أو شوقه. يجري على اهر 
الند. ليكون شاهد صدق على ما جرى في باطن القلب 
ونحن نقتم الفرصة هنا بيه على كات 

الأول ينبي مقارنة نفسية في الآبتين بين أعداء 
الله الككفرة, الطّغاة على خلقه, كفرعون وهامان 
وجنودهما. وبين أولياء الله وأحبّائه المؤمنين الخلصين 

فتلك جماعة أشقياء. تقتل التفوس السرّمة حدق 
الأطفال, إبقاء على حياتهم الخبيثة الظالمة, حدق كاد 
فرعون وأعوانه الأشقياء أن يقدلوا الطفل ال[ضيع - 
أولاشفاعة امرأته المؤمنة بعاطفتها الطَيّبة: لرَفَالتِ 


غير أن يتعطفوا إلى ما جرى على قؤاد أنه من الحسزن 


وأضبع ادم كونى ارا إن لات لشهدى به لو 


وهذه جاعة سعداء تُضْمَّي نفوسها ! 
وتستقيل الموت في سبيل غباة خلق الله عن ورطة 
الضّلالة إلى الصعراط المستقير صعراط الله حيًا للخلق 
واخالق إلى حد تتلاشى فلوبهم حرْنًا. وتتفجر عيونهم 
دممًا. حين لم يتمكّنوا من الفداء والتّضحية. 
فجازى له الفريقين بها يوافق نفوسهم , ووصلهم 
“كرينطوي عليه قلوبهم ٠‏ فقال فيهرا ما تلوناه عليك من 
الح الم والإدانة والإطراء. 
الثّائية: قاين نفوس هؤلاء المؤمنين الفقراء وتالك 
اللاء حول الي في غز 
الله الفريقين مما في سورة التوبة التنازا 
لعي , تاركا هذه الححياة إلى الملكوت الأعلى . وكلا 
الفريقين كان باقيا بمده بين المسلمين بكارة هائله. 
وكان غما دورٌ في كثبر من الأحداث. فلا تظانَ أن 
المؤمنين الفلصين انحرفوا وارتدًوا إلا القليل القلليل 
ين الذين رفعوا راية الإسلام على أكتافهم جهاء 


وتضحية وفداء في سبيل لله في شمرق العالم وغربه؟ وأ. 


6 


الّذين نشروا الأكاذيب بشأن القرآن وتحريفه . ويشأن 


يّ وأتصاره. وبشأن أهل بيته من هذين الفر, 


والتفصيل في (المهاجرين والأنصار) فانتظر. 
التّدَر في الآيات با تحتوي من الدكات , أهم. 


من الاختلاف المقرط في الإعراب والقراءة عن الوق 
لكتهم مع الأسف أفرطا في الآيتين حت تجاوزوا الح 
اللا 

أنا في الأو فقد حكى الطَّجرْسيَ 40د -56) في 
اعَدُوّا وََرْنا) قراءة أهل الكوفة غير عاصم (حُرْنًا 
والباقين بفتحها ‏ وهو المساعد كا قلناوفي 
الشّواذ قراءة الحسّن وفضالة قرا وقراءة ابنعيّاس 
لقَرَغااء وعن بعضهم (فَرْعًا). 

وأمًا في الثانية فقالوا في إعرام ٠‏ (حَرْنًا): مفعول 
الأجله . والعامل فيه ١‏ تَنِيضٌ). وقد ناقشوا فيه باختلاف 
الفاعل , لأنّ فاعل ا١تفيض)‏ (أعينمم) وفاعل (خَسرّئ 
#الاريه, اجر من ين عدي أنه في 


«الأعين» ممارًا. يقال: عين حزيئة وسخينة... وعطوز 


أن يكون العامل فيه (تولَواا فيتّحد فاعلا الم والمعلول 
أو لرججوع المعنى إلى تولوا وهم يبكون حَنا 
وجه آخر : أنه حال من ( ْوَلَو أي تولوا حزينين 


أو من الَفِيضٌ) أي تفيض أعينهم حزينة على ما 
من الجاز 

اووجه ثالث : أنه مصدر ناصبه فعل مقدّر من لفظه , 
أي يحزنون حزًا, أو لاتحزن حرا وهذه الجملة المقدارة 
فى حل نصب علل الححال ا من ١‏ تَوَلُوا), أو (تفِيضٌ) 
وعَلُمٌ جثد 

وجاء (الحرّن) فى (45) قولا لأهل الجنّة وهم 


خنن/ 7 


يشا فيه ُُوبٌ4 فاطر: 0-77 

وقد اختلقوا في (َرَن) أهو أحزاتهم في الآنيا من 
أجل الميعة. مثل هج الخسبز والجبوع وكراء الذار 
وتحوها. أو من أجل الآفات والأعسراض والأمراض 
والبلايا وظلم اللطان أو غيره. وزوال النعُم 


أو خوف 


أو من أجل السيينات والمعاصي , ورد اللاعات, أو 
وسوسة الشّيطان. وخوف من الآخرة, وأهوال يوم 
لأئهم لايعلمون ما يُغمّل 
بهم وأَئَّهم من أهل الثار أو من أهل الجنّة. 


امة, ومن سوء العاقبة 


أو حزنهم في الآخرة بماحاق بهم بعد اموت واستمرٌ 
لكأن دخلوا المنّة. أو كلّ حزن دنيوقّ وأخروي 
أذ وامجتامء الطَبرِيّ والرّجَاح والقطرالرَازيّ وغيرهم - 


“باس به. 


جتان )كادي إلى عشرة. 


التُسباغض والتّحاسد, لأنّ أهل الجسئّة متواصلون 


عاشرها حزن 


لايتباغضون ولا يتحاسدون. 
وفال الصُْيي :تفقوا بحقائق الإضاء مي الحزّن 
ْنا لحزونة - صعوبة ‏ الوقت على صاحبه ؛ وليس في 


الجنّة ‏ وهي جوار الحضيرة ‏ حزونة , وإنما هو رضى 


واستبشار» وهذا مسن لَرَضِيَ اله َم وََضُوا َه 


لمائدة: 136 


.واعلم أن لحرن من وجهة نظر العرفاء الواصلين, 
هو الفراق والغربة عن الحضور وهو أكبر هتهم. وقد 
تبدّل هم في الجن بالوصول والحنضور. وهو أقمي 


أمانتهم وأكير آماهم وأعظم مواهبهم الرَبائيّة. وهذه 


كسد 


الخَليل : المتسب: الشّرف الثابت في الآباء . 


كري لمحتب : حسيب, وقوم مُسباء. 


وفي الحديث: الحشب: امل , والكرّم. 


التقوى. 
وتقول: الأجر على حب ذلك؛ أي على قذْره. 

قال خالد بن جعفر للحارث بن ظالم: أما تشكر لي إذ 

قرمك؟ قال : حب ذلك أشكّرك. 


اه كما تقو 


حَسْيكِ هذاء 


وأا حب تحزومًاء ف 


أي كفاك . وأخسبني مأعطاني . أي كفاني. 
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والميساب: عَدُكد الأشياء. 
والميسابة: مصدر قولك: مسبت جسابةٌ وأنا 


نلبد حي ةا 


وقوله عروجل: ير من يناه ب جتاب» 


البقرة: 117, اختلف فيه. يقال: بغير تقدير على أجر 
بالتقصان. ويقال: بغير تحاسبة. ماإن يخاف أحد؛ 


يُماسبه , ويقال: بخير أن جنيب الى أله يليه : أعطاء 


من حديث ل يحتّيِب. 
وَاحتَسِتُ أيضًا من الحساب, والميشبّة مصدر 
احستسابك الأجر عند الله ورجل حايب. وقوم 


حاب 


والمششبان من القن يب يحب لفتان, 


وقوله عر وجل «ألشنس والقم عشبا ار جلن+ 6 
أي قر طما حساب معلوم في مواقيتهما. ابد وا 77 
يجاوزائ. 


وقوله تعالى: 9َوَيُرْسِلَ عَلَيَا حُسْبانًا من 
الشماء» الكهيف: 1١‏ أي ناا تحرقها. 

والمششبان: يهام قعمار يرت بها عن الت 
الواحدة باهاء 


الفار. 


والأطتب: الذي ابيضّت جلدته من داه. ففسدت 
شمرّته, فصار أحمر وأبيض؛ من الناس والإيل, وهو 
الأبرص . 

والحتشب والتحسيب: دفن الميّت في المجارة 


[واستشهد بالتّعر *مرات | 50 


الكسائي 


ما أدري ما حَسَبٌ حدينك, أي ما 


َس (الجوهري 001:١‏ 

ابنشْمَيّل: الملشبان: هام يمي بسا الّجل في 
جوف قصبة, يع في القوس ثم ترمي بعششرين منهار 
فلار بشيء إلا عفن من صاحب سلاح وغيره. فإذا 
انزع في القضبة خرجت المُشبان كأتها غبية مط 
ترقت فيالنّاس بواحدها: مُشبانة. (الأرهري 70:4 


أبوعم والشيباني: إتهم لَبأمرٍ ما يُدرَى ما 


حبك من هذاء إذانهاء, فنصَت. ‏ (018:1) 


للرلون 


قد أسرع الميشية. أي الحساب 


انث عليه بمتبه. خينا أو شلا 


عليه خلاف ما هو 
ريده 


والاحتساب: الاشتهاء. 
والأحتب ليس بأصهب ولا أخبر. | استكيد 


مز لحم 


: حَبِتُ القيء: ظننته, أحبييه وأخللئه, 


والكسر أجود اللفدين ١الأزمري‏ كد عم 


التيء أحيه حسابًا ومُتسبانًا. [#اسستشييد 


بشم[ اللأزهري 201:4 


أحسَبتٌ الرّجل , أي أعطيته ما يرضى, 
(الأزهري 714:4 
الأصمَعي : َه لمن الميشيّة في الأمر إذاكان 
من التدبير في الأمر والتشظر فيه. وليس هو من 
احتساب الأجر. (الأزهري 707:4 
أبوعٌبَيْد : لحب الذي في شغره مجرة 
وبياض. للأَرمري لد كسم 
ذهب فلان يتَحَمبُ الأخبار. أي يتحكسها 
ويطلها عتكيا 
وعن أب زياد الكلايي: الأحْسَبُ من الإيل : الذي 
فيه سواد ور وبياض , والأكلف نحوء. 
١الأزمْري‏ 4: 0ج 
اب نالأعرابي: الممسبانة: الصّاعقة. والحُسْلْيانة 
التتحابة, والمتشيانة: الوسادة. 


بقال لبساط البيت: المجلس. و يكسخادء)62يد' 


يره: المنشبانات, ولمُضرء: الُحول 


(الأزمَرَي 24 54 
المحيبة بعنيين: من الممتب وهو الشّرف. ومن 


الإحساب وهي الكناية. أي أنها نيب بلبنا أهلها 
والضّيفّ. ١الأَزهري‏ 20:4 


ابنالشكٌيت: يقال: احتسبتُ ما في نفس فلانء 
أي اختَهرئه . [تم#استعهد بشعر] فيل 
ايقال: أحسيه. إذا أكثر له. 


ومئه قوله: طعَطَاء جتائاه ابأ 1 أي كثير؟ 


القيء أله يها وشُتباة وجِشيج 


اح س ب/ 747 


قال اله عرّوجِلٌ: (َآَلتَمْس وَال 
بحساب. [واستشههد بالشّعر مرّتين] 


الإصلاح المتطق: 0593 


يمُسبانٍ» أي 


وتقول: قد احتّسّب فلان با له أو با له إذا ماتا 
وها كبيران 
الشرف والجد لايكونان إلا بالآباء. يقال: رجبل 
غسريف, ورجل ماجد: له آباء متقدّمون في التّرف. 
والحتب والكرّم بكونان في الرجل وإن لم يكن له 
اهم شرف. 


ويسقال: رعسل حسيب, ورصل كدريم 


الإصلاح المنطق: 07:3 


3 ١الأُزهرَي‏ 4نقكم 


يضيب بمعنى شلٌ. وبعن يقن (الأضداد 098 

/ شمر : الحتب: القعال الحسّن له ولآبائه. مأخوذ 
من «المساب» إذا حَسبُوا مناقيهم . !أ استشسهد بشهر] 

شي الَمال مثل : الشّجاعة والمسود وحُسْن 
املق والوفاء ١الأزمْري‏ 3114م 

الأب من الإيل هو الذي لالون له. الذي يقال 
أحيبٌ كذا وأحيِبٌ كذا. ١الأَزهرَي‏ 0:4 
أبوالهيتُم: المثتبان: جمع حساب. وكذلك أَْيبّة, 
مثل جاب وأشيبة وشّجبان. (الأهَري 4: 0601 
امم 


حُسْانًا: مصدر .كما تقول: به أحثبه 
حُحبانا وحائار ١الأزهرَي‏ 6: 0005 
ققلي: عرل: توك سيب نمك جنع 
وحُكْبانًا بالضّمْ, إذا عَدَدنّهِ وأحصّيته؛ والحساب. 
ا 
وحَيبتُ القّيء بالكسر. أي ظنتته, وهو ضد 


4غ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 
علمته. أحييله وأحتكه 
5 0 

تقول: اعمل على حسّب ما أمريك. أي مُعقل , أي 
على قد ومثاله. وحَسك ما أعطيتك بالتخفيق. أي 
كفاك. 

الل في هذا الباب هو أن يكون الحرف التاني من 
فصوله كلها مفتومًا, واف هو أن يكون ذلك الحرف 
منها ساكنًا لمم 

والحشب: القمال الصَالح 


(ابنسيده 00:5 ؟) 

أحنسبَه من كل شعي أعطاء سي وما كفاه. 
وإبل مُيبة: لها لحم وشحم كثير. ثم استشهد 

بشمر] لبن سيده + ديك! 

الممشبان المرامي . واحدتها: حسياته. 

ابن منظور 777:١‏ 


كراع : والحستب : الترين, والحشب : )7 


اللبنسيده ©: 1.0 

أبن ريد حسبتُ الحساب أحسشبه شيا من 
الحساب. 

وحَسِبتُ المّيء أحسَيّه حِشبائًا. من قوهم 

كذا. في معنى ظننت, وكذلك حَسِبئُه تسب 


شُبْرة في كُدرة. جل أحتب 
ُسشباء؛ وهو دون الوّرقة. وشَغْر أحتب: فيه سواد 


وُه 
والميضسبة: وسادة من أَدّم. تحْسَب الرّجسل, إذا 


وحسّبُ الرّجل ‏ مآثر آبانه وأجداده , وكذا هو عند 


أهل الغ 
وقال قوم دينه. وحسبي كذا وكذا. أي 
وأحسّبني الشّيء: كفاني , وأحسبت الرّجل. إذا 
أعطيته ما يكنيه 4 
وتقول. أفمّل ذلك بحسب ما أوليتني, مفتوح الشين. 
وسكنها قوم 
وا حساب : معروف, وهو مصدر الحاسبة, حاسَبتُّه 
محاشبة وجساي. 


وقد ممت العرب: حسيبًا وحُسييً. 

واحتسّب فلان على فلان : أنكر عليه قبِيعمًا عمله. 
#احتسب فلان عند الله خيرا. إذا قدمه. 

وعلى لله مُسباني. أي حسابي. 

كاكهالمكبان الذي يُرمَى به هذه الهام الصغار 
فرَلْد. وقد جاء في الشغزيل هِحُسْبَانا بن الشضاء» 
الكهف : ٠‏ +. قال أبوءٌ 
هذا. إواستشهد بالتّعر مرّنين ] 

حُسبان, وهو من الحساب تقول: على لله حُسبائك . 


:عذابًاء ولا أدري ما أقول في 
للبككم 


أي جيسابك. 
والحمُسبان في الغ يل : العذاب , واه أعلم, 
0380 
اذكر قول يفي السب تقال:] 
وهذا الذي قال صحيح , ونا سيت مساعي الرجل 
1 نهم كانو إذا تفاخروا عد لماخ 


منهم مناقبه ومآثر آبائه وحشبّها. فالحثب: اعد 


والإحصاذ, والحتب: ما عد وكذلك العدَ مصدر علد 
يعد والمعدود عَدَّد. 

عن مسروق عن عمر أَنّه قال: «حتب للره. 
ديته. ومروءته: خُلقه وأصله : عقلد». 

ن اللي أنه قال: «كرم المره: دينه. 
ومروءته: عقله. وحشيه: شُلُقده. [#ذكر كلام 
ابن الشكيت وقال:] 

قلت: أراد أنّ السب يحصل للرّجل بكرم أخلاقه 
وإن م يكن له نسب , وإذاكان حسيب الآباء. فهو أكرم 
5 كنكسم 


قال بيرج : المتسيب عندنا من الرّجال : الَخيّ 
الجواد فذلك الحتسيب . ولا يقال لذي الأصل والصَّلييةا 
لفن عيب 
ال لتخي الجواد : حسيب, وللّذئخ يكثر: 


أهل بيته من البنين والأهل : يبيب وإَا مقي حسيئا 


قلت 


الكثرة عدده. وحمي الجواد: حسيئًا, لعدد مآثره ومنابته 
وكريم أخلاقه. وبكلّ ذلك نطقت الكُنْن وجاءت به 
الأخبار. |إلى أن ذكر قصّة هوازن حيئا أنو الَي] 
قالوا: أمَا إذ خجّرتنا بين المال وبين الحتب. فإنًا 
تختار الحتب, فاختاروا أبناءهم ونساءهم. فقال 
اليَيق: «إنا خبررناهم بين المال والأحساب قلم يعدلوا 


اح س ب/ 7146 


الأأعرف التَحسيب بعنى الدّفن في الحجارة؛ ولا 
بسني التكنين. 
يقال: أتاتى حاب من التاس. أي جماعة كتيرة؛ 


ليق 


. أي كفاني, وأعطيئه فأحشيكه, 
أي أعطيته الكفاية حت قال: حلي بكم 

الضاحب: امحتب: الشرف في الآباء. رجبل 
حسيب, وقوم حُسباء. 

وحَحَبتٌ فلانًا حسشبه : ردَدنه إلى أصله. 

وافسكب: الفسيب ذو الكزم 

والحمكب: قر التّىء, كقولك: الأجر على حب 
كم 

وأا تثب محزوم فعناء: كنى. وقد أحسبك ذلك: 


كناك 
ميث لجل . إذا أأشمئه وسقيته حقى يشح؛ 
وليه حت يرضى. 


والساب: سروف. وَاميسَايه: مصدر عشهت 


التّىء أححُبُه حسابًا. واحتّسبتُ أيضًا حِمْبّة. وقوم 


حُتايم 
والحيشبة : احتسابك الأجر عند الله. 


أي بحساب. 
وإنّه لمستن اليب في الأمرء إذا كان حسّن التدبير. 
واستحسبتٍ الغ من البثل ما شاءت . أي أكآت. 
وفلان لاجحاتب . أي لبعد به. 


والمُشبان: الثار نفسها. 


1/47 المعجم في فقه لغ القرآن... ج١1‏ 


والحتشباء: اسم امرأة. 

ويقولون: حُشباتك على الله 

والميشبان: من الَّ, حيب يتيب ويحتب 
جسيانً. 

والمشبان: سهام صغار يُرمَى بها عن الت 


الفارسية. 


والأحتب: الذي ابيضّت جلدته من داء. قفدت 
شَْتُه فسار أحمر وأبيض , وكذلك من الإبل. 
واسيب ذين اللؤجء وأنقن: 
#غداة ثوى في الرمل غير تمتب © 
ويقال: غير مكقن. 


والمشبانة والبحسبة : الوسادة الصغيرة ‏ لاختتبت 
ِ الوسادة الصّغير: اي 


الإجل 


وتتكبت الخبر: بعنى تلح 


ته عليهاء وتحشب هو, 


احتسبت ما في نفس . أي اختبرئه ”001515 


الخطَابِيَ : يقال: خرج القوم يتحشسون الأخبار 


ويستحكُبون, ويستحّسون, أي يطلبونها ويسألون 
5 لقم 

في حديث طلحة|... اشقرى منه فتاء: دنار 
بخمسمئة درهم, بالحسب والطّيب ...». قوله: بالحب 
والآيب, معناء أنه بيع رغية وطيب نفس لابيع طغطٍ 
وإكرا. 

والممتب: الكرامة. يقال: حَسَبتُ الررجل. أي 
أكرمتة. 

[قيل:] ما حسبوا ضيفهم, يريد: مأ أكرموه. ومن 
هذا قوهم: رجل حسيب. أي كريم. 


وال حتب والكرم: من قِبل اللّفس , والجد والشّرف: 
من قبل الآباء. 

وقال بعض أهل الأَغة: الحسيب: من يشب لنفسه 
أفعالة ومآثر جميلة. 

وقال غيره: متب : أصله الكثرة ومنه ا 
الحساب. 

ويقال للجمع الكثير من النّاس ؛ حساب, 

ويقال: أحسبتُ الرّجل . إذا أكثَرتَ له من العطاء. 


حت بقول: بي 
وقد يجوز أن يكون أراد بقوله: «بالحمتب 
واللبب» 


فير غَبْن أو باس , من قولك : أ 


التمن. وإعطاءء الكافي من القيمة من 


الرّجل , إذا أتيته 


يأ يكفيه من طمام أو تحوه. 
وُروى مكان قوله: «بالحتب» بالتقد الجيّد. 
إواستهد بالشمر مرّئين | 
الجَوفْريّ : حشبئُه أحشبّه ‏ بِالطَّمْ ‏ حَشبًا 


كفلم 


وحسابًا وحُْبانًا وجسابة. إذا عدَدته. 

والعدود سوب وحَسَبٌ أيضًا. وهو «فمل» ببعنى 
«مفعول» مثل نفَضٍ بمعنى منفوض . ومنه قوهم: ليكن 
عملك بحتب ذلك . أي على قذاره وعدده. 

والحسب أيضًا: ما يعدّه الإنسان من مفاخر آبائه. 
ويقال: حسبه: دينه, ويقال: ماله. والّجل حسيب. 
وقد حَحُب_بالطّحَ ‏ حسابة. مثل خَطّب غطابة. 

واحتّسبتُ بكذا أجرًا عند الله. والاسم: الميشبة 
بالكسر . وهي الأجره والجمع: اليب 

وفلان مُتَِب البلدء ول تقل : عُنييب. 


واحتّسبٌ فلان ابنًا له أو بنمّاء إذا مات وهو كبير. 
فإن مات صغيرًا قيل : افترّطه. 

أحتبئُه وحَتّبته بالتتديد ببعق. أي أعطيته ما 
يُرضيه. 

وحَسْبّك درهم , أي كفاك , وهو اسم. 


وفيء جنات :أي كاف ونته موه تعاق: 


جسابًا4 أي كافيا 

وتقول: أعطى فأَحْسَب. أي أكثر. 

وهذا رجل حَسْبك من رجل. وهو مدح للّكرة 
لأنّ فيه تأويل «فثل» كأنّه قال: ميب لك. أي كاف 
لك من غيره. يستوي فيه الواحد والجمع والنية, أله 

وتقول في المعرفة : هذا عبد لله 
فتتصب حَسْبك على المال. 


إن أرث اقل فى كتيده قلت. عزرت برجلا 


أحسّبك من رجل, وبرجلين أحسباك. وبرجال 


كنا تقول: جاءني زيد ليس غير, ريد ليس غيره 


عندي. 
وقوهم: حَسيبّك اقه, أي انتقم الله منك. 
والمُشبان. بالضٌَْ: المذاب. 
وقال أبوزياد الكلابي”: أصاب الأرض حُشبان . أي 


تراانده 


اح س ب / لال 


والأحسب من التاس؛ الذي شمر رأسه حُقرة, 
وتحتيثُالخبرء أي استخيريةُ. 
وحَيبته صالًا أَحَْبْه بالفتح, عَْسَبََ وتيسبة 
وجِسبانًا بالكسر , أي ظننته . ويقال: أحميبه, بالكسرء, 
وهو شاد لأنّ كل فعل كان ماضيه مكسورًا فإنّ 
مستقبله بأتي مفتوح العين. نحو خَلِم يلم 


إلاأريعة أحرف جاءت نوادر قالوا حب يتيب 


ويحشب, ونس باس ويجس» وميس يناس 


تتم وينيم, لإلها جاءت من التنالم 


بالكسر والفتع. 
ومن لمعتل ما ججاء ماضيه ومستقبله ميا بال 


تحتو سق ببق . ووفِق ينيق. ووئق :و 


١‏ دوع شيع 


ث١‏ ووري الزند يري وولسي 


وام م1 ددرن 


ولي أواعتضمد بشع مرتين] 
أبنفارس : الماء اين والباء أصول أرية. 


لحنلل 


فالأوّل: المد. تفول: حَسَبِتُ ١‏ 


3 


ومن قياس الباب الميشبان: الظنَ. ذلك أنه فرّق 
يبنه وبين الد بتغيير المحركة والتصدزيف , واللعنى واحد. 
لأنّه إذا قال: حسيته كذاء فكأنّه قال : هو فى الذي مده 
من الأنور الكاية 


ومن الباب الحسبٌ» الذي يعد من الإنسان. 


قال أهل اللغة : معناء أن يعد آباء أصراقا. 
ومن هذا الباب قوظم: احتسَتٌ فلان ابنه, إذامات 


المذخورة له عند القه 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 

والميشبة: احتسابك الأجر. وفلان حسّن الميشية 
. وأيس من استساب 
الأجر. وهذا أيضًا من الياب. أنه إذاكان حسن التدبعر 
للأمر كان عاخًا بيداد كل م 
والصّواب؛ والقياس كله واحد. 

والأصل |0 
كاف. ويقال: أحسّبتٌ فلانًاء إذا أعطيته ما يُرضيه, 


بالأمر» إذا كان حتن القد 


وكذلك حَسْبنه. 

والأصل الثالث: المشبان. وهي جمع مُشبانة 
وهي الوسادة الصَغيرة. وقد حَحَبتُ الرجل أُحَكبه. إذا 
أجلسته عليهاء ووشداته إناها. 

ومن هذا الأصل المُشبان: سهام صغار يُرمئ جنا 
عن القييّ الفارسيّة الواحدة : حُسشبانة .ونا 
لصم هذه وكير تلك. 


ا» بالبرّد. 
والأصل الرابع : الأحستبء الذي ابيضّت جلدته من 


داء؛ ففسدت شَعْرئه , كأنه أبررّص. 


وقد يتمق فى أصول الأبواب هذا التقاوت الْذي 


في هذه الأصول الأربعة. [واستشهد بالتّمر ؟مرّات ] 


لكوم 


أبوهلال: الفرق بين ان والميب:. 
قال: اللّنّ ضرب من الاعتقاد. وقد يكود 
اليس باعتقاد. ألاترى أَنّك تقول : أحتب أن 


أصل الميشبان: من الحساب, تقول: أحتبه بالظّن 
.كما تقول: أعدّه قد مات. ثم كثر حي سمي 
اَن حِنْبانًا على جهة التَوسّع , وصار كالحقيقة بعد 
كفرة الاستعمال. 

وفرّق بين الفعل منها. فيقال في الن: حيب , وفي 
الميساب: سب . ولذلك فرّق بين المصدرين فقيل: 
حَمْبٌ , وجشبان , والصّحيح في القن ما ذكرناء. (0/1 

ابنسيده: الحستب: الكرم, والحمتب: الشّرف 
التابث في الآباء. وقيل : هو الشّرف في الفمل , والحسشب 
لقال الالح , والتسب: الأصل. والفمل من كل ذلك: 
حَسُب حَسًَا ومّسابة؛ فهو حسيب. 

بوالججمع: حُسباء 

وف الحديث: «الحتب: المال». 


يقولم إلّذي يقوم مقام الشف والسراوة إنَا هو 


قد مات 


أكَال. 

والمستب: الين, والحتب: البال عن شراع. وله 
فمل ها 

والحتَبٌ وَالمحَشْبُ , قدر الشّىء . كقولك: الأجر 
تسب ما عَملْتَ ويه. أي قَذْرِه. 

وحمب بعنى كلى , قال وأا حَسْبُ فمناها 
الاكتفاء. 

ومررت برجل حَسْيك من رجل. أي كافيك. 
ولا يجمع . أن موضع المصدر. 

وقالوا: هذا عرب 


فيه الأمر. كبا اتتصب 


ونا. كأئّك قلت : هذا عرب 


وأحسبني التّيء. كفاني. 
4 5 
وقال بعضهم: لأُحْسبتكم من الأشوً: 
51 0 
الشمر والماء. أي لأَوَسَمَنَ عليكم. 


وأحتب الّجل وحكبه: إذا أطسمه وسقاه حبق 


فسّر آيات وقال:] 


ورجلٌ حايب, من قوم حُشّبٍ وحُسَاب. 


والاحتساب: طلب الأجر) والاسم: الميشية. 


وعَنيبة : ظلّه . وهذا المصدر الأخير نادي وإقاحو ناور 
عندي على من قال؛ يمَسَبُ تح وأمًا على من قال 
تحيب, فكْسّر , فليس بنادر, 

والمسُشبان : المذاب والبلاء. وقوله تعالى: (وَيُرسِلَ 
انا منَ الشّمَاءِ» الكهف: 6٠‏ يعني نارًا 

والمشبان أيضًا: ابراه والتمجاج . قال أبوزياد 
الشبان: ف وتلام. 

والمُشبان: هام ضغار يُرتى بها عن القِسيٍّ 
الفارسيّة؛ واحدتها: حُسْبانّة. قال ابن دَرَئْد : هو مُولَد, 
وقال تَلّب: المُشبان: المَرَامي ‏ وبه قمر قوله 
ٍوَيْسِلَ علِما حخنبانًا من الكماء» 

والممشبانة : الوسادة الصّغير: 


والمحسبة: الوساد: 


الصّغيرة من الأدّم. وحَتبّه : أجِلَته على المُشبائّة 


حس ب/5ئلا 


والأَحَْبٌ: الذي ابيمت جِلدته من داء. ففتدت 


شَمْرّته. فصار أحمر وأبيض. يكون ذلك في اناس 
والابل. وقيل: هو من الإيل: الذي فيه سواد وحرَة أو 
بياض؛ والاسم. المي 
والأعتي: الأرزض. 
متسب والتَحْسيبٌ: دفن 
وإنّه لمتن الميشبة في الأمر , أي حسّن الشديير 
تقر 


ومحتب الخبر: استخير عنه ‏ حجاريّة. 


وحنب فلان على فلان: أنكر عليه قبيج عمله. 
وقد حنت: حَسييًا وُسَيبًا. |واستشهد بالشّعر 

را | ممم 
الواغيب : المساب: استعيال العدد. يقال: -<. 

نيب جاآبًا وحُسبانًا. قال تمالى: هِلِتَعْلَمُوا 


ِسَاتَ» يونس : 0. |ثم ذكر الآيات إلى أن 


الشبين و 
قانن] 
والحسيب واحابيب : من يحاسبك. ثم يُمير به عن 
المكافى بالحساب. 
وَسَسْبُ يُستعمل في معنى الكفاية لحَشينا اا 


آلعمران: 77 . أي كافينا هو. [ثمذ كر الآيات وقال:] 
وغوه وما َْبى اكوا يلون © إن ايخ 


عَلى رَيَ» القعراء: 115.117 
وقيل: معناء: ما من كفايتهم عليك. بل لله يكفيهم 
جسائاه التبأ: <*. أي كافيا. 
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وقيل: أراد منه عملهم فستاء بال حساب الذي هو 
منتبى الأعيال. 

وقيلة 

والميشبة: فعل ما يتب به عند الله تعالى: 219 8 
أَحَسِبٌ النَّاسُ» المدكبوت؛ .١‏ 5 [ثم ذكر الآياث] 

فكل ذلك مصدره الميشبان 

والميشيان: أن يحكم لأحد التقيضين من غير أن 
يخطر الآخر ياله, تيه وقد عليه الع . ويكون 
برض أن يعتريه فيه شاكَّ. ويقارب ذلك التلن؛ لكن 


الفَنَ أن يمر التفيضين بباله. فيُعلُبٍ أحدهما على 


ب ابل أي اعتد به عند ا. 


لكلل 


ويقولون: اعمل بحنثب ذلك بإيكان: 
السشين, والصّواب فتحها ليطابق معنى الكلام. لأر 


«المستب» بفتح السين هو التّيء ا هسوب المبائل معني 
امل والقّدر , وهو المقصود فى هذا الكلام. 


فأما المتشب بإسكان الّين فهو الكفاية . ومنه قوله 
تعالى : عَطَاء جسَابًاه وليس المقصود به هذا المعنى. 
وا المراد به اعمل على قدر ذلك 

ويقولون: ماكان ذلك في جسابي, أي في ظتي. 
ووجه الكلام: أن يقال: ماكان ذلك في جشباني 3 
المصدر من حيبت بعنى ظّت عَميبَةٌ وحِسْبّان يكسر 
الجاء. 

وأمًا مساب فهو اسم التّيء الحسوب. ولسم 
بلق تدك للكتيان يقث 


مم 


المصدر من حسّبتُ !! 
الحاء, ومنه قوله تعالى : لَأَلشّمْس وَأ 


الرعتن: 0 


لقم يجان 


وقد جاء الحُثبان ببعنى العذاب. كقوله تعالى: 
ؤدَيُْسِلَ ليا مُسبَانً مِنَ الشماء» الكهف؛ 40, 
وأصله: التهام الصّغار: الواحدة: ُشبائة 

الرّمَحْشَريّ : حسّبَ المال. ورفع العامل حسابه 
وحُشيانه. ومن يقدر على عد اّمل وحَسْب الحيصى. 
وهو من الكثبة الحسبّة. والأجر على حْسَب المصيبة. أي 


من 


على قدرها. 
وفلان لاحسّبٌ له ولا نتب ؛ وهو ما بََشُبه وَيَمُده 


من مفاخر آبائه. وألني هذا في الحتب. أي فها حَسَيْتَ 


وهو حَييب بيب , وهم حُسباء. 


وفلان لايتسَب به. أي لامُمتدبه عليه 


يكل. واحمّسبّ عند الله خيرًا, إذا قدّمه. ومعناه اعتده 
فيدر 

واحتسيب ولده. إذا مات كبهر]. وافترطه. إذا مات 
صكْيا قبل البلوخ. 

واحتّسبتُ بكذا: اكتفيت به. 
أحسبني : كفاني. وحنبي كذا ومتشبي . وفلان 
حسّن الميشبة في الأمور. أي الكفاية والتدبير. مل 


كذا حِحْبة. أي احتسابًا . وله فيه جشْبَة وجسشب. 


ومن الجاز: خرجا يتحتبان الأخبار 


وأناني حساب من ألّاس أي ككثير, كلما تقول: 
جاءني عدد منهم وعديد. 


ولستطاني فلان فأحشيته. أي أكثركُ له. 


[واستشهد بالشّمر *مرّات] ١أساس‏ البلاغة: ؟ا 
في حديث الك : «المنتتب: المال. والكدرّم 
#قرىة :هماهت ين عأعر رأث أيايد: 
ومنه قوطم: من فاته حب نفه ثم ينتفع حب 
أبيه, وقال ذو الأمة: 
اله قدلا بتكر اناس نا 
مع الحسب العادي طمّت على البخر 
وقال المتلس 
ومن كان ذا بيش كريم ولم يكن 
له حَنب كان قير دما 
وفى حديث عمر رضى اقه عنه: «من حُسَبٍ 
الرجل : نقاء نويئه» 
والمعنى إن ذا الحتب الفقير لاثوثُر ولا يمتقل به. 
ومن لاحتب له إذا رُزق الثّروة وَقرَ وجل في الحيو, 


«ياأيها اناس اختيبوا أعرالكم. فإنّ من اطي 
عمله كت له أجر عمله وأجر جشُبته», 

الاحتساب : من المتشب كالاعتداد من الم وإنا 
قيل: المتسب العمل, لمن ينوي به وجه الله, 


حينئذ أن يعتدَ عمله. فجّمل فى حال مباشرة الفعل , 


كأنّه معتة. 

والحيشيّة :اسم من الاحتساب كالعدّة من الاعتداد. 
وقوهم: «ماتت والدتي فاحتَسبتهاه معناء: اعتددثٌ 
مصييتها في جملة بلاي لله التي أئاب على القَصب عليه 


يماك رمه الله قال شُّعبّة: سمعته يقول؛ «ما حَسسبوا 


ضينهم», أي ما أكرموء. وأصله من المُشبائة؛ وهي 
الوسادة 


ع س ب/اولا 


أكرم أجلس عليه 
ابن الشَجِريّ : الحتب: ما يعد من مآثر لجسل 
أي ما تر عنه من الأقال الحسئة 


(القائق ١د‏ كما كم 


كنمو 
ابنالأشير: في أماء لله تعالى «المسيب هو 
الكافي» «قميل» بعنى 


كفني . وأحسَبتُه وحَكْبئُه اعد 


حدق يقول: حسبي. 
ومنه حديث عبدالله بن عمرو: «قال له البَى26: 


يبك أن تصوم من كل شهر ثلاثة أيام» أي يكفيك. 


ولو رُوِي «يمشبك أن تصوم» أي كفايتك, أو كافيك. 


ألّالأئمل) الشرف بالآباء وما 
وقبل: الميسب والكرّم يكونان في الجسل وإن م 
كر أباء لهم شرف, والشّرف والجد لايكونان إلا 
بالآباء. فجمل المالَ بمغزلة شرف النفس أو الآباء. 
وا مم أنّ الفقير ذا المسب لامُوثُر ولا يفل بهء 
والغي الذي لاحب له يوق ويل في الميون. 
وحديته الآخر: دحب لجل : تقاء توي 
نه يوق لذلك؛ حيث هو دليل الث 
ومنه الحديث : امكح | 


قيل: السب هاهنا القمال الحستن. 


وقيه: «من صام رمضان إِيانا واحتساباء أي طليًا 
الوجه الله وثوابه. 
فالاحتاب من «الحشب» كالاعتداد من المَد. 


ونا قيل لمن ينوي بعمله وجمه الله: احشسبه . لأنّ له 
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عمله. فجي في حال باشرة الفعل كه 


والجيئسية: اسم من الاستساب. كالطّة من 
الاعتداد, والاحستساب فى الأعال الصّالحة. وعند 
المكروهات هو البدار إلى طلب الأجر وتحصيله بالتسليم 
والصّبر. أو باستعيال أنواع الهرّ والقيام بها على الوجه 
المرسوم فيهاء طلا لواب لمرو منه. 

وفي حديث الأذان: «إتهسم يجتمعون فيتحسّبون 
الصّلاة, فيجيؤون بلا داع» أي يتعرّفون ويتطلبون 
وقتها ويتوقمونه, فسيأتون المسجد قبل أن يسمعوا 
الأذان. والمشهور في الرواية «بتحيتون» من الحين. 
الوقت . أي يطلبون حينها. 

دفي حديث يحبىين يمر : كان إذا هت الع 
يقول : لاتبعلها 

وفيه: «أفضل العمل منح الاغاب لابعلم خسان 
أجرها إلا لله عرُوجِلٌ» المُشبان بالضَّمٌ: المساب 


يقال: حب يحشب مُسْبانا وجسبانًا. [وذكر بعض 


ي عذاها. 


الأحاديث الابقة] لحملوع 
القيُوميَ : ححَيتٌ امال ا. من باب «قتل» 


أحضّيته عددا. وفي المصدر أيضًا حِسبّة بالكسر 
وحُسْبانا بالمْم. 

وحَيِبِتُ زيدًا فاثًا أحسيّه ‏ من باب «ثهب» في 
لغة جميع العرب إلا بن يكنانة, فم يكسرون المضارع 
مع كسر الماضي أيضًا على غير قياس حِشْبائًا 
بالكسر, بمعنى ظنتت. 

ويقال: حَسيْك درهم, أي كافيك: وأحسبني الي 


«حشبء وزان شرف نسرقًا وكرّم كرمًا. [إلى أن قال:] 
وقوظم: «دتجزى المرة على حب عملد» أي على 
عقدارم 
والمكثبان بالضّمّ: سهام فار يُرى بها عن التي 
الفارسيّة؛ الواحدة : حُشبانة 
الفير وزاباديّ : حسّبّه حَشبًا وحُشبانًا بالشّمّ 
وجشبانًا وجسابًا وجسية وجسابة يكسرهنٌ: عده. 


رنيلك 


والعدود تحسوب وب مركة. ومنه هذا بحسب فا, 
أي بده وقدره. وقد يُسكن. 

والحشبٌ: ما ته من مفاخر آبائك, أو المال, أو 
لين . أ الكرمٌ. أو الشف في الفعل . أو امال الال , 
أو الشرف الثابت في الآباء , أو البال. 

لحب والكرم قد يكونان لمن لا با له ضركاء 
والشّرف والجد لايكوثان إِلَّا بهم, وقد حَسَبَ ساب 
كغَطّب غطابة وحَسبًا محر كةٌ, فهر حَسِيبُ من مُسَباة, 

وحَسْبّك درهم: كفاك. 

وشيء حساب: كاف, ومنه لعَطَاءٌ جسَابًا الليأ. 


لف 


وحسيبك لله أي انتقم لله منك. 
ووَكَنٍ باه خبيئاه النساء: . أي تحابيًا أو 
كافي 


وككتاب: الجمع الكثير من النّاس. 


والمُشبان بالضَّيّ: جع الحساب. والعذاب, والبلاء. 
والشيّ. والقسجاجٌ. والبترادٌ والتهام الشغار: 
والتشبالة: واحدهاء والوسادة الشغيرة كاليِضتيّه, 
والآملة الصّغيرة, والصاعقة , والتتحابة اعرد 

والميشية بالكسر: الأجر. واسم من الاحتساب. 
الممع كيكب. 

وهو حش اليشية: حي الدبير. 

وَالأَحْسَبُ : بعير فيه بياض وحمرة , ورجل في شمر 


رأسه شكرَة ومن بيطت جِلْنُه من داء ففتدث 


شغاته. فار ليش وأعثر, والابرصٌ؛ والاسم علق 


السب والشيّة بالكسر والتحسيب: دكن اكيت 
فى الحجارة أو مُكثنً. 

وحسّبه تحسييًا: وسّده وأطعمه وسقاء حقٌ شيع 
كأطتبه. 


د وتعرّف وتوحى واستَخير. 
بَ عليه : أنكر , ومنه المُحتَيِب, وفلان ابن 
أو با إذا مات كبير. فإن مات صغيرا فيل : اهْثرطَة. 


واحتَسَب بكذا أجًا عند لله: عه ينوي به وجه 
الله, وفلانً: اختّر ما عنده. [إلى أن قال:] 
وأحسبه : أرضاء. واحتّسَبّ: انتهى. 
الجزائريّ : الميشبان والرّعم الفرق بسينه]: أن 
ان لابكون إلا باطلاء قال تعالى: «1 


تنكم 


اح س ب/ طول 


نما خََاكُم تنا امؤمنون: 1١0‏ والّعم قد 
يكون حقًا وقد يكون ياطلًا. 6 استشهد 

عقاخ ندم دحيب الكيد 
وتمتبه : ظنّه كاثنًا. يتعدى إلى مفعولين, 


انحن 


؟حَحَبَ التّىء يحشبه حِشْبانًا وحُسْبانًا: عدّه 
وأحصاء؛ فهو حاسب وهم حاسبون. 

عدحاشية كاش وحساا: أحضى عليه أعاله 
للجزاء عليها. 

4 والحساب: جاء في القرآن للا يأتي: 

أ من المدّ. والإحصاء. 

ب صدر عاتب يُحَاسِب جسا). 

بج وسقي يوم القيامة يوم الميساب؛ لأنه بوم 
المساجُبة والّافشة والسؤال. 

د والإنفاق بغير جساب: كناية عن سعة الفضل . 
لجا لجاب أسبد. أو بفيز حنساب: وله 
اتقدير من المرزوق. 

ه-المسيب :الحاسب. أو الحسيب : الكا: 


من قولك أحسبّني القّيء. أي كفاني. 

1 والُثيان : أ امد والإحصاء. 

ب_العذاب والبلاء, لأنّه عن حساب من الله 
وتقدير. 

لال احتّتب الشّيه: مأخوذ من حَيبه بمعنى ظنّه, 
أوماغوة من ستيه بعت عِدء 


8_ويقال : حَسْبُه الله أي كافيه وك 


فلان أو التّىء, أي كافيه وكفيل به. 2 (600:1) 
تحوه محمد إسماعيل إبراهيم. الريفل 
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وفي المعاجم بوث طويلة عن َب ؛ فالصّحاح. 
واللسان, والتاج قالوا: «لك أن تتكلّم بحَمْبُ مفردة. 
تقول 
حَسيُكه 


زيدًا حَنْبُ كأنك قُلْتَ: حسبي أو 


وزاد الصّحاح والأسان قوظيا: «فأضْمَرْتَ هذاء 


فلذلك ل تون 
ازيد ليس غير, تُرِيدُ ليس غيره عند: 
وقال المدّ؛ رد حَسبُ, أي أ 
وقال الوسيط: حَسْبُ: اسم معن كاف ر يقال 
مررت برجل حَْيْك من رججل : كافيك. 
قات لمن الألفاط والأساليب في ممع اللّغة 


أردت الإضافة .كم تقول: جا 


العربيّة بالقاهرة . في الدّورة الحادية والأربعين , المنتهية 


في ١٠آذار‏ 191/6 :إن لجنل :«قَبِضتُ عشرء فحَيُ 


وقبِضتُ عشرة وحَشبُ, وقجه 
كلها صحيحة, وإنّ معنى (حَسْبُ) مع القاء هو لا غير, 
أمّا معناه مع الواو فلا يكون إلا ببعنى كاف. وكذلك 
يكون معناء إذا كان بغير فاء أر واي وواقَقَ مجمع 
القاهرة على رأي اللّجنة بالأكثريّة. 

الآية 54 من سورة الأنفال: ياءئنا اشئأ 
حَسْيِكَ اله وَمَنٍ اب مِنَّ الْمُؤْمِِينَ» . فقد فشرها 
اس والغرّاء بقوفيا: أي يكفيك الله . ويكق 


عبداله 


من اتيمك من المؤمنين. 
مد مايل حت قثر مد 


يفول ابنالأنباريٌ: حيبت حرف من الأضداد 
وبكون بممنى الييقين, قال الله 
9رَحَسبوا ال 


يكون بمعنى | 


جل في الآية: /١‏ من سورة الما 

ُو وَصَمُوا4 ,ف ( حيو هاهنا من باب 
قال ليد في معن اليقين: 

وال شير تبارة 


ربامًا إذا ماأصبح المرء قافلًا 


ممناء: تيقنت ذاك. 
وقال الغرّاء: دح الشيء. 
أي وقع في حسابي , ثم يرت سيئه ؛ وتقل إلى معنى 


5600 


وكان ابنالأنباريّ قد نقل رأيه هذا في أضداده عن 
أضداد التتجستانيّ, وحذا أَبوالطيي لوي في أضداد. 
حذوهاء ونقل عنهم رأهسم (ريمي كبال) في كتايد 


«التضادت». الذي جاء فيه أنّ الفمل «. 


بَ» نغه في 


العبراية والء. 


يفيد الاعتقاد الرَاجح وال 


والصّواب : هو أن «حَِبَء لايعنى إلا ظَنَ أو شاك 
وخطا التجستان في فهم بيت لبيد . جمل الثلانة الذين 
جاءو بعده يلون عنه أيه متا جمل القطنين أرب 


وقد أحسن القرَاء حين فشر بيت لبيد قائلا: إن 


معنى حَيِبَ فيه هو: وقع في جسأبي ؛ وهو تفسير 
ممقول: أده لكي لان النُُوض يكتيف معنى هذه 
الكلمة, ولأنَ ائوً مشر معجّمًا ذكرّث أنّ معنى 
أو شكَ. ولم يقل واحد منها: إن معناء 


«حَيِب» هو ظَن 
2 


وهذ المعاجم هي: معجم ألفاظ القترآن الكتريم. 


والصّحاح , والحُمْرب, والفتار اللسان. والمصباح. 


والقاموس . والتاج, والمد. ومحسيط امسيط . والمتن؛ 
والوسيط. 

أَضِفْ إلى ذلك أن الفمل «حَِتَ» ومشتقاته بجا 
في القرآن الكريم» منها قوّله 
تعالى في الآآبة الخامسة من سورة البلد : «أَ 


بمعنى لَنَّ خمسًا وأربعين مره 


ونحن , وإن كنا لانتوقع أن يستعمل القرآن الكريم 
كل كلمة ف الل المربية بمانيها قتف نتوقع أن تذكر 
معاجمنا كل كلمة بجميع معانيها. وما دامث هذه 
المعجيات, ومنها الاح ومستدركه. لم ورد الفعل 
كيج فصل :أبن فا مظع اودر 
باستعياله بهذا المعتى . وإن كان مؤآفو كتب 1 
العربيتة 


يحب ويحيب «شذوفاء 


الأضداد 


أنا فمله فهو 


أن قبيلة بفيكانة افردت بكسر الي 


في الشارع. 


اح س ب/قولا 


وروى الأزمّريّ عن جابرين عبدلل الأنصاري أنّ 


بكسر الشين في (ييب) وروى الأسان 
أن الفمل (منْسَيةً), الذي ذُكر في القرا 
مرّات, شرئْ بفتح الشين وكسرها. وروى ببعض 


«راجع مادّة والأضداد» في هذا المعجم». 
طون من سقول: ستكون مكافأئك تلب 
1 نّ الصّواب هو: ستكون 


٠‏ وإن كانت 


فئن قال: «بتتب»: الصّحاح. والأساس. 
وانحتار. والآسان. وا مصباح. والقاموس, والشاج. 
والمد, ومميط الميط أكمَرُ استعبالً. وأقرب الموارد. 


والمتن, ولغويّات التجار , والوسيط. 


وين قال: «بمتشب»: الأسان. والقاموس . والتّاج ٠‏ 
واد ويحيط المي . وأقرب ا موارد تُسَكَن الشينٍ 
للّعرورة . والمتن. ولُعويات الَجَار للطعرورة. 

وقال الكساني” «ما أدري ما حَسَبُ حديئك : أي ما 
قُدْر. وربما سكن في ضعرورة الشّعر». 
فى القسان. «الأجر بحتب ما عملت و 


0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


دره. وربًا سكن «حَسشْب» لضرورة التّعر». 


ياه 
وذكر الصّبّان . في مبحث الإإبدال, أن لأسو قال 


أي 


«أدرّج الناظم هنا الحمزة في حروف الملّة, حسَبَمَا 
حمسل الشّارح كلامه على ذلك». ثم#كتب الصّبّان: «قوله. 
. بفتح السّين؛ 

والأعلى أن نفول: على حسبٍ ما مر به ائيس »أو 
بحسي ما مر ائيس . وجل الأدباء ايوم يسرّدون 
«حسب» من حرفي الجر «علل» ودالباء». وكأنّ تخرعيه 
أن يقال: إن حَسبا بعنى «قَدرَء ُعَدْتْ ممنى «سثل», 
فاستُصملت استعباله . فإذا قلنا: فلت ذلك حَسَبٌ ما أمرَ 
الررئيس , فالمعنى : مثل ما أمرَ 

أن «ماء هنا قهي إما مصدر: 


الرئيس 


أو موصول انمي 


وقاعدة اسم تقضي فصل «حَسَبَء عن إوساء في 
الكتابة. [واستههد بالشّمر مرّتين] ا 

المُصْطْفَويّ : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة, هو الإشراف والاطّلاع بقصد الاختبار, والتظر 
والدقة بقصد السبر والتَطلّب. ويُمبر عنه بالفارسيّة 


بكلمة «رسيدكى». 


وأا الم فقد يكون مقدّمة ووسيلة شرف 
أن الكفاية من لوازم الاختبار والنُطلب 


والاختبار كما 
وتعرّف الحال. 

وأما المستب: فباعتبار كون الآباء وأعياهم وجريان 
6 وممتحنة, ليست فيها 


أمورهم وسابقة حياتهم 
والحسيب: من أسماء اله تعالى. وهو الذي يتعرّف 
ويختير ‏ مُشسرقًا على الناس ويحيطًا وملا عليهم. 


وافهاسبة: صيغتها تدلّ على الاستمرار والاستدامة, 

والميساب والحُشبان : مصدران. والقاني أقوى دلالة 
بالزّيادة في لفظد. أي حساب دقيق شديد. وبمناسبة 
ولق في مفهومه. قد يُستعمل في مورد 
الحساب المنتهي إلى الأخذ والعذاب, 

وهذا المنى امأخوف في جميع مشتقّات هذه المادّق, 
وبهذا يظهر ما فى التعبير بها دون مادّة المَّدَ أو الكفاية أو 


غيرها 

أت الاش أن يركوا أن يَسنُولوا» 
المتكبوت:". أي أكان هذا القول منهم بتطلب وتعرف 
واختبار. أو من غير إشراف وتمقيق 

ؤقَلَئَا رَآنهُ حيِبَئهُ نُجُدْه التمل؛ 6+ أي 


خأير. وأشرف عليه. وغلب علي اغتقاد كوف 1, 


فإنّ الامتقاد الحاصل بعد التمرّف, والاختبار بكون 
كْريًا من اليقين. ومناسبة هذا المعنى قد يراد منها ارم 
فيقال. أي ظثُ, وليس كذلك بل الّنّ 
والاعتقاد من نتائج الاخنبار والتتطلب. |ثم ذكر 
الآيات وقال:] 


فالمعتى في جميع هذه الموارد واحد, وفيه معني 
التمرف والان 

لَنَن حَنْبَكَ افده الأثفال: ؟1, <حَشبنًا اذاه 
آلعسمران: +07, أي هو المشرف المتوجّه إلييناء 
ويتعرّف من أحوالنا وجريان أمورنا. فهو يكفينا 

ولا بيعد أن يكون المدَشب كالصّئب صفة مث 


راف. 


والفرق بين الحسيب والحتئب: أن 


نبوت والآزوم؛ وذلك بلحاظ عدم الرّيادة فيه كا في 
«الحسيب». وهذا اف التَبِير بالحتشب في مورد يشار 


إلى التخصيص والكقاية. بكم 
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القداء : ِْأَنْحيِب الِّْينَ كَنُْوا» قراءة أصحاب 
عبدافه وجماجد ... عن علل: 4446 أله قرأ (أفْحسب اين" 
كَتوُوا. 


قإذا قلت: امَحَسْبْ اين روا . فاأذا فح 


وإذا قلت :الدَحبب) كانت لأ 


م22 


ىّ : أفظن الَذِين كف روا بلله من عبدة الملائكة. 


وروي عن عليّين أب طالب رضىالله عنه عكر 
وجُاجِدء أئهم قيرأوا ذلك (أمَحَدْبُ الّذِينَ كفْرُواا 
بتسكين التنين. ورفع احرف بعدهاء بعنى أَفْحَشهم 
ذلك, أي أفكفاهم أن يتُخذوا عبادي من دوني أولياء 
من عباداق وموالاقي. 


والقراءة الني نقرؤها هي القرا. التي علها قرّاء 


ح س ب / لاولا 


الأمصار ؤأنحَيبٍ الِين4 بكسر الشين, بعنى أظن٠‏ 
لكطكبلم 


لعن 


لقم 
ونوا لله ينهم ما قعلوده حب 

لأنتم 
المَِبْديّ : استفهام بعنى الإنكار. يقول: أيظنٌ 


عُرِيرًا 


الكمّار اتخاذهم (عِبَادى) يعني الملائكة وعيسى وعَريرًا 
أوك)مرناضهم . بن ما ظتوا. والمفعول الا محذرف 
زه إنافهم» 


نحوه أبوحيّان 


لاا 
للداطل 

الإتَعْتري : وقرا ابن تسود الْفظَنٌ اين 
كفروا). وقراءة عل رضي الله عنه (ْفَحَسْب الَذِينَ 
كفروا) أي أفكافيهم وتمسبهم أن يتّخذوهم أولياء, 
على الابتداء واخبر. أو على الفعل والفاعل. لأنّ اسم 
الفاعل إذا اعتمد على الهمزة ساوى القمل في السمل. 
كقولك : أقام الرّيدان, 

وامعنى : أن ذلك لايكفيهم ولا ينفمهم عند الله كما 


الكميقا 


حيبواء وهي قراءة حكلة 


(؟: 0غم). والقخرالرَازَي 
017:11 والُرطيَ (11: 08 
التسَفيَ : [نحو لدي وأضاف:] 


(أن) بصلتها سد مسد منعولي (أَقَحَيِبَ)ء 
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خِدُوا). وهذا أوجه, 


واعِبادى أَوْليَاء) منعولا (1. 
يعني أنْهم لايكونون هم أ 
آبن, 


قلق 


أي اعستقدوا أنم يصمٌ لهم ذلك. 
وينتقعون بهش نفج 

أبوالشعود: والمسشبان بعنى القّن. وقد قرئ 
اأفَْنَ) واهمزة للإنكار والتوبيخ على معنى إنكار الواقع 
واستقباحه , كما في قولك: أَخيرْبتَ أباك؟ لإنكار 
الوقوع , كما في قوله: أأضعرب أبي؟ والناء للسلف على 
مقدّر يفصح عنه الضّلة على توجيه الإنكار والتوبيخ إلى 


ون منفيًا. أي لاتسمعون فلا 
.تعقلون, لا إلى المعطوف فقط , كم| إذا و 2 
أتسمعون فلا. 

والعن أكفروا بي مع جلالة أن فجيول 9 


عجادى من دُونى4 من الملائكة وبق 
بر مك1 وهم تحت سلطاني وملكوق لآو 
معبودين ينصار ونهم من بأسي. 

وماقيل: إِنّها للعطف على ما قبلها. من قوله تعالل 
<كاتث» إل «ركائثوا» إع, دلالة على أن «التشبان» 
ناشم من التعامي والتصام. وأدخل عليها همزة الإنكار 
ذا على ذم» وقطمًا له عن المطوف علهما لفظا لاميق 
للإيذان بالاستقلال الؤكد للدّمْ. يأباء ترك الإضمار 


والتمرّض لوصف آخر غير التعامي , 


أُخرجا رج الأسوال | َيه لهم, ولم يذكروا من 
نما من أفعاهم الاختياريّة الحادئة كحكبانهم 


اليحسّن تفريعه عليهما. 


وأيضًا فإلّه دين قديم لايكن جعله ناشمًا عن 
تصاتهم عن كلام لله عرُوجلٌ. وتخصيص الإنكار 
بمشباتهم المأخر عن ذلك تعمسف لاينق .وما في حير 
صلة (أنّ) ساد مسد مفعوالٌ احيبّ) كا في قوله تعالى 
لَوَحَبِبُوا آلا تكون بلنة» المائدة ١لا.‏ أي أفحسيوا 
أنّهم يتخذونهم أولياء. على معنى أن ذلك ليس من 
الاتخاذ في شيء, لما أله ْنَا يكون من للمانبين, وهم 
عليهم الصّلاة والتلام متّهون عن ؤلايستهم بالمرة, 
التوهم: ( نت ونا من دُونِيم» سبأ: 4١‏ 

وقيل: مفموله الثاني حذوف. أي أفحسبوا اتخاذهم 
نافمًا هم . والوجه هو الأوّل, لأنّ في هذا تسليمًا لنفس 
للإتخاذ . واعتدادًا به فى الجملة. 


وقرئ (أَفَحْسْبُ الذي كُقْرُوا) أي أفحَشْيهم 

وكافيهم أن يتخذوهم أولياء. على الابتداء والخير. أو 

امل والقاعل. فإنّ اعت إذا اعتمد الحمزة ساوى الفمل 
في العمل؛ فالهمزة حينئط بمعنى إنكار الوقوع . 

لكوم 

مووي 0: .5), والآلوسيئ 150: 48 


الطُباطْبائيَ: الاستهام للإنكار. قال فى 


لضب الذين عدوا تتوحيز اله | 


وا من دوتي أرباًا ينصعرونهم ويدفعون عقابي 
عنهم. قال: ويدلٌ على هذا الهذوف قوله : «إنا دنا 
جَهِمَ فين > انتهى. 

وهناك وجه ثان منقول عن ابن عباس . وهو أن 
المعنى : أفحسب الذي كفروا أن يتَحدُوا من دوني آهة 
وأنا لأغضب لنفسي عليهم؛ ولا أعاقهم؟! 


ووجه الث : وهو أنَّ (أَنْ يدوا لح مفعول أو 


لاحَيِبَ) بعنى ظنّ. ومفعوله الثاني حذوف. 


أفحسب الذين كفروا اتخاذهم عبادي من دوني أولياء 
نافمًا لهم . أو دافمًا للعقاب عنهم؟! والفرق بين هذا 
الوجه والوجهين التابقين أنّ (أنْ) وصلته قائمة مقام 
المفعولين فيه والحذوف بعض الصّلة فهاء يلاف 
الوجه الال فلآن) وصلته فيه مفعول أوّل لاحَيِتٌ 
وا مفمول التّاني حذوف 

ووجه رابع : وهو أن يكون (أ. 
المنمولين , وعناية الكلام متوجتهة إلى إنكار كون الاتخاذ 
الَهادًا حقيقة . على ممنى أن ذلك ليس من الانهاذ في 
شيء؛ إذ الاتغاذ نا يكون من الجاتبين. والمتَخَيؤل 
متيثون منهم, لقوهم: هسبِخَائك 


وصلته سادة مل 


3ر4 

والوجوه الأربمة مترتّبة في الوجاهة. وأوهه 
أوَهاء وسياق هذه الآبات يساعد عليه. إن هذه 
الآباث بل عامة آيات الشورة مسوقة لبيان أتهم تنو 
ابزينة الحياة الدّنياء واشتبه عليهم الأمر فاطمأنوا إلى 


ظاهر الأسباب, فائفذوا غيره تعالى أولياء من دونه 


فهم يظئون أن ولاينهم تكفيهم وتنفعهم وتدفع عنهم 
الضّيرّ, والحال أن ما سيلقونه بعد الّفخ والجمع يناقض 
ذلك؛ فالآبة تدكر عليهم هذا الَنّ؛ واحسبان بعد ما 
كان مآل أمرهم ذلاك, 


ثُمَإنَ إمكان قيام (أنْ) وصلته مقام مفعوق (حَيس) 


يت 


حس ب/ كول 


الجاثية: .7١‏ وغيره ‏ يُغني عن تقدير مفعول نان 


محذوف, وقد منع عنه بعض النحاة, وتؤيّدء الآيات 
الثلية. من هَل تُنَعِمْكُمْ بالآخترِين أغمالا» 
الكيف : .٠١+‏ وكذا لقراء امنسوية إلى عالا وعد 
منهم اآََصَسْبُ) بسكون الشين وضمّ البباء, والمعنى 
أفاتخاذ عبادي من دوني أولياء كاف لهم؟ 


ميلف 


العنكبوت: 4 


كاين نوا ونوا الشَالِنَاتٍ سوا 


وَمْمَائمْ سان ما يحون الجائية: 2١‏ 
أبوحَيّان : ١آم)‏ منقطعة تقدّر بابل» والطمزة وهو 
استفهام إنكار. لمك 


ان الأول إلى التاني. 
والممزة لإنكار المحُشبان. لكن لابطريق إنككار 
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واهمزة لإتكار الحسبان. على معنى أنه لايل 
ينغي ظهور خلافه 


(مك كك 


أبن عباس : ظنّوا أن لله لابُمذَههم , ولا يبتلوا بقن 
الأنبياء وتكذيب الرسل. 


(الواحدي 2017 
الفارسيّ : الأفعال على ثلائة أضعرب ؛ فمل يدل 
يه واستقراره؛ وذلك نمو: الملم والتَئن 
وفعلٌ يدل على خلاف الاستقوار 
والنبات. وفل يجب مر إلى هذا القبيل» وأخرى إلى 
هذا القبيل. 

فا كان معناء العلم وقعت بعده «أنّ» التقيلة . ولم تفع 
بعده الحسفيفة الناصبة للفعل؛ وذلك أن 9 
معناها ثبات التّىِء واستقراره, والملم ويابه كذلك 
أيًا. فإذا أوقع عليه امل معه. كان وق 


وملائسمًا له. ولو استُعملت النّاصبة للفعل بعد ما معتأه 
العلم واستقرار الشّيء, لم تكن و, 


ألاترى أنّ «أنْ» الناصبة لاتقع على ما كان تابنا مستفوً. 
قيلة بعد العلم ووقوعه عليها قوله 
الْجُبين» الثور: 5؟. وؤآل 
لمن لله يَى» العلق: 14, 
لبيك والتيقن , وما كان معناء العلم . كقوله تعالى. 0 


بدا لهم مِنْ بعد ماروا | 


اتِ» يوسف: 50 فايّدا) 
عرب من العم . ألاترى 


تبي فلذلك كان قسمًا. 


كماكان علمثٌ قُسَمًا فى نحو قوله: 


ث4 فهذا بغزلة: علموا ته | استدهد 
بمر] 1 


وأمًا ياكان معنا مالم ينبت ول يستقرٌ فتحو 


كلمح وأخاف وأخدى وأُشْيق وأرجُو فهذه ونحموها 
تستعمل بعد الخقيفة النّاصبة للفمل. قال: فإوَانّذِى 
أطتع أن َع لى خطييق 4 الشعراء: 1, وج قََاقُوَ أن 
يتَحَطَكُمُ الماش » الأنفال. +5. وه إلا أن يتان أ 
يُقيمَا حُدُود الله فَإنْ فم آلا يُقينا» البقرة: 716 
ٍتَحبينا آن يرماك الكيف: .8, (ءأفقكمٌ أن 
دوك الجادلة: 17, وكذلك أرجو وعسى ولمل. 


وأمًا ما يدب مرّةٌ إلى هذا الباب ومرّة إلى اليباب 


أول, فنحو: حيبثُ وظَدثُ وزعَمتُ؛ فهذا الللحو 
بعل مر بمغزلة أرجُو وأطمع . من حيث كان أمرًا غير 
مستفرٌ ومرّة يمل بمئزلة العلم, من حديث ااسشُعمل 
استعباله ومن حيث كان خلافه, والشّيِه قد يجري 


خلافه في كلامهم نحو: عطشان وريّان 

فأمًا استعراهم إياه استعيال العلم, فهو تسم قلد 
أجايوم يبواب القسم , حكى سويد ظتتُ لشفي 
ما كم من تميصٍ» فطلت 
8 : إن التني جوابٌ للنَ, كبا كان جوابًا لاعَلِمتَ) في 
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تَْمع عِظَامة» ال 


ا الجن 


يعت الله أَخَدًاه 


وقوله 


اح س ب/ اثلا 


كبا لانجع الحرفان لمق واحد. قن كانت لأ في 


من الشّديدة. ومن ذلك قوله: لِوَظَتُوا 


جر دل 3 


إلا أن تدعَد ٠‏ وهذا لأنّ الملسورة أمرٌ غير 
مستقرٌ. ولا متيقّن من المشير. فصار بمغزلة الأفعال 
الِدلَّ على خلاف التبات والاستقرار. وحَشنَ وقوع 
لمق الشديدة في قول من رفع . وإن كان بعدها فعل 
لَدحول)هلأه وكونها عوضًا من حذف الصَّمير معه,. 
وآيلاته مالم يكن يليه. ولو قلت: علِيمتُ أن تقول. لم 
يحت خق تأني بما يكون عوضًاء نمر: قد. ولاء 
والتين. وسوف. كما قال: َعَم أنْ سَيَكُونُ نكم 
فإن قلت: فقد جاء: زا 


عزضي» الئل 
سان إلا نا شغى» التجم: 4*, فلم يدخل بين (أن 
وليس) غية. فنا جاء هذا لأنَآَيِنَ) ليس يمل على 
الحنيقة ململ 


نحو ين لزي (1: .)4٠ ٠‏ والتيسابوري 0:00 

المَيْْديّ: ظتوا أن لايبتلوا ولا يعذّيهم الله. 
مين 

: كيف دخل قعل الحسبان 


1 قلت: نزّل حسابهم لقؤته في 


صدورهم مقزثة الملم, 


07 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج ١١‏ 


فإن قلت: فين مفعولا «حَيِبَ»؟ قلت: سد ما 
يشتمل عليه صلة لأَنْ) من الحُسند والمسند إلبه مسد 
المفعولين. 

والعنى : وحسب بنوإسرائيل أنه لابصييهم من الله 

الفييندا 

نحوء الحو (1: 514), وأبوالتمود (؟:601). 
القَخْرالَازيّ : [تحو الفا رسي وأضاف:] 
إذا عرفت هذا فتقول: يكن إجراء «الحسبان» 


هاهنا بحيث يفيد الات والاستقرار. لأنّ القوم كانوا 
جازمين بأئهم لايقمون بسبب ذلك التكذيب والقعل في 
الفتنة والعذاب . ويمكن إجراؤه بحيث لايفيد هذا البات؛ 
من حيث نهم كانوا يكذبون ويقتلون بسبب حنظ الج 


. فكانوا بقلوبهم عارفين بأ ذلك خط وتاي 


وإذا كان اللنظ ممتملا لكل واد من همّين 
المعنين , لاجرم ظهر الوجه في 
هاتين القراءتين. فن رفع قوله: (أنْ لاتكُون) كان 
وجُعلك دلاه 


عوضًا من حذف الضّمير. فلو قلت: علمت أن يقول 


2 


بالرفع لم يمسن حت تأتي با يكون عوضًا من ذف 
المّمير: نحو الشين وسوف وقد كفوله: (عَلِمَ 
يَكُون) ووجه التصب ظاهر. 

البْرُوسَوِيّ 


الايصيبهم من الله تعالى بلاء وعذاب 


كريحم 
أي حسب بنوإسرائيل وظتُوا أن 
ل الأنبياء 


.وتكذيبهم. وجه حسباتهم أّهم وإن اعتقدوا في أنفسهم 
نهم طون فى ذلك التكذيب والقثل إلا أنئهم كانوا 
يقولون: نحن أبناؤه وأحتاؤه. وكانوا يعتقدون أنَ نبوة 


أسلافهم وآبائهم تدقع عتهم العذاب الذي يستحقّوته 


بسبب ذلك القعل والتكذيب. بكم 
الألوسي : أي ظن بنوإسرائيل أن لايصييهم من 
الله تعاللى عا فعلوا بل غناك َعَم كناقال 
الرجَاج ‏ أتهم أناء لق تعاى وأحتاؤه» أو لإمهال الله 
تعالى هم أو لنجو ذلك .... والأولى جمبلها على العموم, 
وعلى التقديرين. ليس ا مراد منها ممناها المعروف. 
لكلل 
أي ظن الهود أنه لامعلبون أبذا. لأهم 
شعب الله الختار بزعمهم. وقد اعتمدوا على هذا الزّعم 
فيا مضى. أمما اليوم فَإِنّهم يعتمدون على القّوَى 
الاستماريّة, والعناممر الرجعيّة؛ والشّركات 
وعل إثارة الفتن والخسلافات , ونشر 
الفاد والالال. 
الطّباطبائي: والاهر أن حسبائهم ذلك معلول ما 


الاحتكار: 


لال 


قا نهم من الكرامة. بكونهم من شَعب 
إسرائيل, وهم أبناء الله وأحبّاؤء. فلا يسّهم الوء 
وإن فعلوا ما فعلوا, وارتكبوا ما ارتكبوا. 

فمنى الآية: ولله أعلم ‏ أَئهم لمكان مااعتقدرا 
الأنفسهم من كرامة النّهوّد. ظنُوا أن لايصيبهم سوء أو 
لابُْتَون بها فعلواء فأعمى ذلك اللّنّ والمسبان 
أبصارهم عن إيصار الحقّ, وأصمٌ ذلك أذاتهم عن سماع 


عادورت هر يز 030 
مكارم الشيرازيٌ: أي ظلتوا مع ذلك أن البلاء 


اء لن يقزل بهم, واعتقدوا كبا صدرّحت الآيات 


ا 1 
الأخرى_ أَتَّهُمٍ من جدس أرقء وأئهم أبناء الله. 
لكك 


آنْ تَدخنُوا الجَنةَ وَلَمًا 


الأ حَيِي بكم 
الَّذِينَ خَلَوا البقرة: 14 

الطّبَريّ : كأئه اسغهم بام في ابتداء لم يتقامه 
حرف استفهام لمسبوق كلام هو به مٌصل. ولولم يكن 
قبله كلام يكون به منصلا وكان ابتداء لم يكن إلا بحرف 
من حروف الاستفهام, لأنّ 
الآخر: أم عندك أخوك؟ لكان 


اقائلا لوكان قال 


كان مصيًا. وقد بين يض هذا الممنى فيا مضى من كتابنا 


هذاء با فيه الكفاية عن إعادته 

فمنى الكلام: أم حسبتم ألكم أتها المؤمنون اش 
ورسله تدخلون الجنّة ولم يُصبكم مثل ما أصابا عت 
قبلكم من أتباع الأنبياء والّسل من الشَداو ولك 
وال 


ار ليس 

الرّجاج : معناه: بل أحسبتم أن تدخلوا الجئ. 
امنا 

مثله الواحدي. 


النّخاس: (آمْ) هاهنا للخروج من حديث إلى 


لحنلا 


شيف عدن 

الطُوسي : قال الرججاج: معن ١‏ ما هاهنا بممنى 
«بَل». وقال غيره: هي بمعنى الواو. ونا حسن الابتداء 
بلآم) لاتصال الكلام با تقدّم, ولو لم يكن قبله كلام. لما 


لاتكون إلا متصلة لكلام. معادلة للألف. أو مستقطعة 


اح س بلا" 


فالمعادلة نحو: أزيد في الذار أم عمرو. فالمراد أتهمما في 
والمنقطعة نحو قوهم.إتها ليل أم شاء يا 
الألف فتكون مستأتفة. وام > 


وأا 


في «أب» الامتاف, 


الأ فيها ممنى «بل» كأ قيل: بل حسم . وحنبيت 
لانلقن 
لكنوام 

الرّمَخْشَريٌ : (آم) منقطعة, ومعنى الهمزة فيها 
للتقرير وإنكار الحسبان واستبعاده 


اللنقمم 


وإن لم يكن تقسيي ولا ممادلة ألف الستفهام. وحكى 
تين : أئها قد بي بثابة ألف الاستهام يدا 
بها وخَية» تطلب منمولين, فقال اللحاة: 
لّوا تمد مسد المفعولين, لأنّ المملة الي بعد ١أنْ)‏ 
مسستوفاة المعنى . ويصح أن يكو, المفمول الثاني محذوقًا. 
تقديره: أحسبتم دخولكم الم 
نحوء ارط" 
الفَخرالوَازيْ : (آمْ) استفهام متوتط .كما أن «هل» 
استفهام سابق , فيجوز أن يقول: «هل عندك رججل. 
أعندك رجل»؟ أبتدا 


بي 


وافما. ‏ (بلام 


اوم 


ولايجوز أن يقال: أم عندك 


رجل. فأمًا إذا كان متوسطًا جاز. سواء كان مسبوقًا 


«أنت رجل لاتتصف, أفعن جهل تفل هذا أم لك 
سلطان؟» وأما الذي لايكون مسبوقًا 
كقوله: «امه تَنْزِيلُ الْكِتَابٍ 


5 العجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 


الْعاينَ * آم يَقُونُونَ افثيةُ» التجدة: 5-١‏ 
وضلا القسم يكون في تقدير القسم 


والتّقدير: أفيؤمنون بهذا أم يقولون افتراه؟ فكذا تقدير 
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هذه الآية: فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من 
الحسق بإذنه. فصبروا على استهزاء قومهم بهسم. 
أفافرن اهم ل تير أن هوا تكاس غير 
سلوك سبيلهم؟ 


داكن 


يكون قبلها همزة الاستفهام , كقولك: أعندك زيد أم 


عمر؟ أي أثيا عندك. وجوابه: زيد إن كان عنده زيده 


أو عمرو إن كان عنده عمرو. وأا (آم) المنقطعة فتقع بعد 
الاستفهام وبعد الخبر وتكون بعنى «بَلّْ» و«اهيزة»٠‏ 
والتقدير :بل أحسبتم. ومعنى الحمزة فيها للتفرير وإنكار 
الفنيان واشفيعاقه 

أبوحَيّان : [نقل الأقوال ثم قال:] 

فتلخص في «أم» هنا أربعة أقوال: الانقطاع على 
ئها بعنى «بلْ» ودالهمزة», والاتصال على إضار جملة 
قبلهاء والاستفهام ببعنى الطمزة , والإطعراب بمعنى «بَل؛ 
والصّحيح هو القول الأوّل, ومفعولا (حَيِيْمُ) سدات 
١(أَنْ)‏ مسدّهماء على مذهب سييويه. وأمَا أبوالحسن 
فسدّت عنده سد المفعول الأول , والمفمول التاني 


000 


كه 


معذوف. 

أبوالشّعود: خوطب به رسول ان يك ومن معه من 
المؤمنين. حا هم على الثّبات على المصابرة على عنالفة 
الكفرة, وتمكّل المشاقّ من جهتهم إثر بيان أختلاف 
الأمم على الأنبياء كط . وقد بي فيه مآل اختلاقهم وما 


لَقِي الأنياء ون معهم من قبلهم من مكابدة التّدائد 
عاقبة أمرهم التصر. إثم قال نحو 


البقم 


إضعراب عن وتظتواء أو إإحسبتموه. ‏ (5011) 

الطّباطبائ 
والممنى على ما قيل: بل أحسبتم أن تتدخلوا الجسئّة؟ 
والخلاف في (ا وَأنْ َي لإفادة 
التّرديد . وأنّ الدلالة على ممنى الإضضراب من حيث 
كطياق معن الإضراب صل ا مورد؛ لاأئها دلالة 
وأشعيّة . فا معنى في المورد منلا: هل انقطمتم بها أمرناكم 
كاي الجاد وق سل تور 
والأتفاق والاتحاد فيه أم لا. بلى حسسبتم أن تدخلوا 


: وكلمة (أَمْ) منقطعة تفيد الإطعراب, 


الجئة؟ لكوم 


لسن زعملا أحسبتم أن تدخلوا الج , 
ممق (أ من يله عل جهة الإنكار, أن يحسبوا ذلك 
الحسبان . كبا يقال: قد صمّمتٌ على الخلاف أم تنوهّم 
مع 

(أمْ) منقطعة. ومعنى اهمزة فيها 
(لانككقا 


اويّ (1: 0184 


اتقدّم في سورة البقرة. 

قال أبومسلم ليام )نه نمي وقع برف 
الاستفهام الذي يأ للتّبكيت, وتلخيصه: لاتحسبوا أن 
تدخلوا الجنّة ولم يقع منكم الجهاد. وهو كقرله: َال © 
أحَيبٍ الاش أن يُثْرَكُوا آَنْ يَقُونُوا امنا َم 
لابلتُون»ه العنكبوت: .٠‏ ؟, وافتتح الكلام بذكل (لَْ 


التي هي أكثر ما تأتي في كلامهم واقمة بي طهريكي. 


في أحدهها لابعيته. يقولون: أزيدا صَرَبتَ آم 
عمروا, مع تين وقوع الضعرب بأحدهما. 

قال: وعادة العرب يأتون بهذا الجنس من 
الاستفهام توكيدا, فل] قال : ؤوََا تَهنُواوََا نواه 
آلعمران: 15, كأنّه قال: أفتملمون أنّ ذلك كما 
تؤمرون به, أم تحسبون أن تدخلوا الج من غير بجاهدة 


وَصَيْ؟ ونا استبعد هذا لأنَلله تعالى أوجب الجهاد قبل 
هذه الواقعة, وأوجب الصّبر على تحمل متاعيها. وبين 
وجوه المصالح فيها في الدّين وفي الّنيا. فل) كان كذلك . 
فن البعيد أن يصل الإنسان إلى التعادة والجنّة مع إهمال 
هذه الاعة لكين 


مز تابوت نمم 


اع س ب/ فالا 


أمْ) هنا منقطعة . أي بل أحسبتم. 
للديافد 
لحبعمم) 


للها بعنى بل. وقيل: المي زائئدة» 
وا معنى أحسبتر يا من انهزم يوم أحد أن تدخلوا لج كا 
دخل الذين قُتلوا وصيروا على أل المبراح والقتل؛ من 
غير أن تسلكوا طريقهم وتصيروا صبرهم. (510:4) 


النّسَفْيَ : ١آَمْ)‏ منقطعة. ومعنى الهمزة فيها الإنكار, 


أي لاتحسبوا. للعو 
نحو المنازن اللبلافع 
أبوحَيّان :٠آم)‏ هنا منقطمة في قول الأكثر ين تنقدر 

يل» و«الممزةء. على ما قر في التحو. وقيل: هي 
على الممزة. 


اوقيل :لام متّصلة, فال أبن بحر : هى عديلة همزة 


قرخ فقذعش 


الْقَؤم قرح مله وََلكَ لآم تاو آل 
عمران: 11١‏ إلى آخر القصّة. يقتضي أن يبع ذلك 
أتعلمون أن التكليف يوجب ذلك أم حسبتم أن تدخلوا 
لجئة من غير اختبار وتحقل مشقّة وأن تجاهدوا, فيعلم 
الله ذلك منكم واقمًاء انتهى كلامه. 

وتقدّم لنا إيطال مثل هذا القرل, وهذا الاستفهام 
الذي تضتنته ممناء الإتكار. والإشراب الذي ب 


أيضًا هو ترك لما قبله, من ير إإطال وأخذ فبا بعده 


أونقل قول أب مسلم الأصفهاني ثم قال:] 


المَرَجِيحيّة . وسد مسد مفعوآتها (أَنْ) ومابعدها. على 


7//المعجم في فقه لغة القرآ 


اع اتويت وي بج شو ل وا وفال علوقب 
على مذهب أبي الحتن. 

أبوالشّعود: كلام مستأتف سيق لبياء 
القُصوى من المداولة والتتيجة, لما ذكر من تقييز الخلصين 
وتحيصهم, والفاذ الشمداء, وإظهار عرّة منافاء 


عنقم 


ماهي الفاية 


والمخطاب للّذين اتهزموا يوم مد 


٠,‏ ومافيها من كلمة «بلء للإضزاب 
الشَة إلى 


وان 
عن التتسلية ببيان التبب؛ فيا لقوا من 
أنْها مبادئ الفوز بالمطلب الأسنى , والهمزة للإنكار 
والاستبعاد: أي بل أحسبتم للع 
نحوه الألوسئ لل 
الفِرُوسَويّ : (آم) منتطعة, واهمزة للإيكثار 
والاستبعاد, والحسبان : اَن . والمخطاب للذين اهزسوة 


يوم أحدء أي بل أظنتم دين 


راجع «س دي -شدّى» 


العمران :104 


ين 


ُ) قال: (إكا). وقد 


قرأها بعضهم (وَلَانْحْسَبنُ لِّينَ كَذُْوا آنا بالثاء 
والفتح على التكرير: لاتغسبئهم لاتمسبن نا لي لهم 
وهو كقوله: لهل يَنْظُرونَ إلا الشاغة أن تأتتيم) 
يبدّد: 18 على التكرير: هل ينظرون إلا أن تأتههم. 
ممم 


الايظٌ الّذين كفروا بالله ورسوله 


آلطبر: 


زنقهاءب كل عند اذ . 


أ إملامنا طم خير لأنفسهم 


القييمة: 7 


أيضًا بفتح الألف. من «أناء بعنى: «ولانحسينٌ ياحقد 
الذي كفروا أنا لي هم لأنقسهم 
إن قال قائل: فا لذي من أجله تحت الألف من 


قوله: (أتما) فى قراءة من قرأ بالنَا. وقد علمت أن ذلك 


وإذاأعملتها في ذلك لم ير ها أن تقع عل (ن. أن 
ما نا يعمل فيها عامل يعمل في شيئين نصباا 


قيل :أ لواب في العرية , ووجه الكلامامعروف 
من كلام العرب , كسر «إنّ» إذا قُرئت (تحسَينً) باقاء, 
لأ اتمسبنٌ) إذا قُرئت بالتاء, فإِنها قد تصبت (الد 
كَثوُوا. فلايجوز أن تعمل وقد نصبت سما في «أنّه. 
|أوذكر نمو القراء ثم قال:] 

وذلك وإن كان وجهًا جائرًا في العر. 
العرب ماوصفنا قبل. 

والعّواب من القراءة في ذلك عندنا قراءة من قررً 
ٍَدَلَايحْسَبنَ اين توا بالباء من (يحسبن) ويفتح 
الألف من (أنَا) على معنى الحسبان للذين كفروا دون 
غيرهم, ثم يعمل فى (أن) نصئا. 
يشغل بشيء عمل فيه . وهي تطلب منصوبين. 

وإنا اخترنا ذلك لإجماع القرّاء على فتح الألف من 
لأا الأول فدلّ ذلك على أنّ الدراءة الصَعييجة,في. 
(يَسَبْنَّ) بالياء لما وصفنا. وأمًا الألف (إنَا) انيه 
فالكسر على الابتداء, بإجماع من القرّاء عليه. 


لأكمن 


فوجه كلام 


أنَايحسَبْن) حيئذ لم 


نحو الرجَاج تابحق 
الفارسيّ : إنقل الغراءات ثم قال:] 
الّذِينَ) في هذه الآي في قراءتهما: رفع به فاعل 
57 
مفعولين؛ لأنْها تتعدى إلى مفعولين. أو إنى مفعول يسلا 
مسد المفعولين؛ وذلك إذا جرى في'صلة مايتعدّى إلينه 


إذاكان الذي فى الآي فاعلًا اقتضى «حيِب» 


ذكر الحديث واُحدّث عنه, نحو: حَسِبتٌ أ: 
متطلق . وحَيبتُ أن تقوم . فقوله : أنّسَا ل لخي 
اِأنْيمْ», قد سدّ مد المفمولين اللّذين يقتضه] 


5)؛ وكسر (إِنّ) في قول من قرأ ١‏ 
الاينبغي, وقد قرئْ فيا حكاء غير أحمد' !أ ين موسى . 
2 بها القتم كا ُتلق بلام 
الابتداء. ويدخل كل وأحد منهيا على الابتداء والخير,. 
ن) بعد (يحْسِبنُ) وعلّق علبها الميشبان. كما 
افقال: ( يخيبنٌ اين كوا 4 مل). 


ين 


252000000 
الطوسيّ : قرأ مزة (وَلَاتمْسَبّنَ بالتاء وفنتح 
السين. الباقون بالياء. وهو الأقوى. لأنَّ مسبت 


يتعدى إلى منعولين (وأنُ) على تقدير مفمولين. لأنّ 


قوله. (أَنْمَا لل م خَيُْ م4 سدمسة 
لكين , لأنه ل يعمل في (آآما) إلا مايتستى إلى 
تفموليق .نحو حيبت وظدَتُ وأخواتها. وحسبث 
يتمدى إلى مفعولين أو مفعول يسدّ مسد المفعولين. نمو 
"ست أن زيدا مطلق وحّيبت أن يقوم عمرو. فقوله. 
<آنما ملل ل حي بآنئيب 
الذي يقتضيه (بْسَبُ). وكسر (إِنّ) مع القراءة بالياءء 
ضعيف . وُرئ به. [ثم نقل كلام الفارسي والقرّاء ] 


لدوم 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


تحسَينُ) بالتاء. 

ثم اختلف أهل العربيّة في تأويل ذلك. فقال بعض 
نحوتي الكوفة : معنى ذلك : لايحسين الباخلون البخل 
خيرا لهم . فاكتنى بذكر (ييخَُونَ) من البخل . كما تقول: 
قدم فلان فسررت به. وأنث تريد فسررت بقدومه, 


وهو عبات 


وقال بعض نحويّي أهل البمعرة: إقا أراد بقوله. 


خَبر) م بل هو د 4 لاتحسينٌ البخل هو خيرا لم . 
فألق الاسم الذي أوقع عليه الحيشبان به وهو البخل. 
الأله قد ذكر الميسبان, وذكر ما آتاهم الله من فضله: 
فأضمرهما إذذكرها. 

قال وقد جاء من الحذف ما هو أشدّ من هإرا قال 
«لانستوى نكم من آلتق من قبل النفلج وقائرّ» 
الحديد: .٠١‏ ولم يقل : ومن 
قال: «أوليك أغظم ذرَجة 
كان فيه دليل على أله قد عناهم. 

وقال بعض من أنكر قول من ذكرنا قوله من أهل 


فق من بعد الفتح لاله 1 


ن اين لقو ب بفذ» 


بن قبل ع4 في معنى جمع , وممنى الكلام: لايستوي 
منكم من أنفق من قبل الفنتح في منازهم وحالاتهم. 
0 الل مكتف ع 


لق قم ع اندرو ا لها عا 
ويا لَهم) عائد الأسماء. فقد دل حذان العائدان على 


أن قبلها اين واكتق بقوله: يلوا من السخل 
قال: وهذا إذا قرئ بالتّاء. فالبخل قبل (ألدِينَ). وإذا 
قرئ بالياء. فالبخل بعد (الدِينَ). وقد اكت بِاالدِينَ 
يَخَُونَا من البخل. [#استشهد بشعر] 

وأول الفراءتين بالصّواب في ذلك عندي, قرا 
من قرأ (ولا تسب اين يَِحَلُونَ) بالثاء . بتأويل :ولاه 


تسن أنت يابحمد بخل الذين يبخلون بما أتاهم الله من 


امفمول الأرّل, ويا مه المفعول التاني. قال 
أحمدين يحيئ7"': الوجه عندنا بالتّاء: ليكون 0 
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اسم وخبر. فيكون (ألذِينَ) نمبًا باسم الْسختية 
ومو َيْا لَه خيرا. والمعنى : لاتحسي بخل الباخلين 
خيرًا لهم , فأقام «الباخلين» مُقَام «بخلهم». وإذا قرأت 
بالياء لم تأت للمختبة باسم, فلذلك اخترنا الثاء. 


ورا البافون: (وَكَ بحسب بالياء. موضع ١النِينَ)‏ 
دقع وا .١‏ والمفمول الأول مصدر 
تحذوف وهو «البخلء دل (يَتْخَنُونَ) عليه. المعنى: وَل 
بن اين يلون البخل هو خيرًا لهم , فحذف 
امفعول الأول واجتُِ بايَيْخَنُونَ) عن «البخل». كأ 


ن) صلة أل 


يقال: من صدق كان خيرًا له. ومن كذب كان شيرًا 
تريد : كان الصّدق خيرا, وكان الكذب شرًا. 

قال القراء: نا هو عباد 
الراد؟ قبل : مضمر معناء: لايحسينٌ الباخلون الخل هو 
خيرالهم. فاكتق بذكر (يَتََُون) من البخهيز دهز 


بغال: فأين اسسر يهطل 


الرّمَخْشَرىّ : من قرأ بالنَاء قدّر مضائًا دوف 
ولاتحسينٌ بخل الذين يبخلون هو خير لهم , وكذلك من 


قرأ بالباء وجمل فاعل ايَحْسَي) ضمير رسولافه أو 


بخلهم هو خير؟ هم , وأذي سوّع حذفه دلالة (يخَلُونَ) 
عليه. وهو فصل. 


وقراالأعمش بغير اهو لمن 


اح سب/ قا 


يدل عليه . واهو) على هذا فصل أو توكيد. (1: 0618 


*د ولا بحسب اين كوا سبعُوا إِنُمْ لا يفجرُون" 
الأتقال: 64 


القََّاء: باثّاء لا اختلاف فيها. وقد قرأها جمزة 
بالياء. ونرى أنه اعتير ها بقراءة عبدالله . وهي في قراءة 
عبداك لَوَلَا يَحْتَبِن...» فإذا لم تكن فيها (لَمَمْ) لم 
على شبيء. ولو أراد: ولا يحب 
ام ويجمل (لا) صلة 


جعون» 


الأثبياء: 46 بريد: نهم يرجعون. ولو كان مع (سَبُوا 
ِيمْاستقام ذلك فنقول : (ولا يحسب الذين ككفروا أن 
جيهُرا). 

الطبَريَ : اغتلفت القرّاء في قراء: 
كاه قَاء الحجاز والعراق (وَلا 
سْبَهُوا إنكمْ) بكسر الألف من (إنهْسم). وبالثّاء في 
١تحسَبن),‏ ببمنى : ولا تحسينّ باحمّد الّذين كفروا سبقونا 
ففاتونا بأنفسهم . ثم ابندئْ الخبر عن قدرة الله عليهم, 
فقيل إن هؤلاء الكفرة لايعجزون رهم إذا طليهم وأراد 


اتعذييهم وإهلاكهم بأنفسهم فيفوثوه بها. 


نفلك 


ذلك , فثرا ذلك 


ب الذين كُنَدُوا 


وقرأ ذلك بعض قرَاء المدينة والكوفة 9وَلَا يَحْسَيْن 


لذينَ كوه بالياء في (يختبيًَا. وكسر الألف من 
اليا وهي قراءة غير جميدة لمعنيين: أحدهما 
خروجهبا من قراءة القرّاه وشذوذها عنها. والآخر 
بعدها من فصيح كلام العرب؛ وذلك أن ايحسب) يطلب 


في كلام العرب منصويًا وخبره, كقوله: عبدلله يحسب 


١١ المعجم في فقه لقة القرآن... ج‎ / 17١ 


أخاك قامًا وبقوم وقام, فقارئ هذه القراءة أصحب 
«يحسب» خيرا لغير كير عنه مذكور, وإقا كان مراده 
ظق ولا يحسية الذين كفروا سيقوا أنهم لاببعجزوت 
فلم يكّر في صواب مخرج الكلام و. 
اقراءته ذلك كذلك ما ظهر له من مفهوم الكلام. 


٠,‏ واستعمل في 


وأحسب أن الذي دعاء إلى ذلك الاعتبار بسقراءة 
عبدالله , وذلك أنه فها كر في مصحف عبدالله: وَل 
يس لين ُو نيم سبوا إن لابْجرُون) وهذا 
فصيح صحيح إذا أدخلت (أنهسم) في الكلام: لأنّ 
يمسي عامة في (أتهم). وإذالم يكن في الكلام (أنهم) 
كانت خالية من اسم تعمل فيه. 

وللّذي قرأ من ذلك من القسرّاء وجهان في كلا 
العرب وإن كانا بعيدين من قفصيح كلامهم: أحدها: أن 


يكون أريد به: ولا يمسي الذين كفروا أ يفوا أو 


أنّهم سبقواء “#حذف «أن» و«أئهم». كبا قال م 
يكم لق خًَْا وَطَمَقا> الزوم: 4, 
بعنى : أن يريكم . [ثم استشهد بشعر] 

وكذلك قراءة من قرأ ذلك بالياء, يوجّه (سبقوا) إلى 
«سابقين» على هذا المعنى. 

والوجه اللكاني: صل أنه أراه إضار منصوب 
بديحسب», كأنّه قال: ولا يحسب الذين كفروا أنّهم 


ورين 


امبقوا. #حذف العم وأضمر, وقد ويه بعضهم معت 
قوله: انما ذَلِكُمٌ الشُبِطَانٌ يحَرْتُ ألجاء:» 
آلعمران: 176 إِننا ذلكم الشيطان يذوّف المؤمن من 
أوليائه, وأنَ ذكر المؤمن مضر في قوله؛ (يتَوّف). إذ 
كان الشّيطان علد ليف زوفي 


وقرأ ذلك بعض أهل الشام: ولاه 
كَفوُوا) بالّاء من «تحسين» (سَبقُوا أ لَايُْجِرُون) 
بفتح الأقف من (أنْهم). بعنى : ولا تحسين الذين كفروا. 
أنه لابعجزون. ولا وجه هذه القشراءة يعتل إلا أن 
يكون أراد القارئ بدلا التي في ييعجزون «لاه التي 
تدخل في الكلام حشوًا وصلة. فيكون معني الكلام 
حيتذ: ولا تحسينٌ الذين كفروا سبقوا أنّهُم يعجرون. 
ولاوجه لتوجيه حرف في كتاب الله إلى التتطويل بير 
َه يجب القسليم ها. وله في الصّحّة مخرج. 

قال أبوجعفر: ولواب من القراءة في ذلك عندي 
ا لين َدُْوا سبقُوا 
كر بكسر الألف من انم لابْجرُون) بمعنى: وله 
تسكين]أنت يامعقد الّذين جحدوا حجج الله وكذّبوا بها 


قراءة من قرأ: (لا تْسَين) 


سبقون بأنفيهم: قفاتونا. هم لايعجزوتنا: أي يفوتوتنا 
لذبب لأيتدرون على لغرب ما 08:00 

الرّجَاج: ممناها: لايحسينٌ من أفلت من هذه 
الحرب قد سبق إلى الحياة. والقراءة الجتدة الْاتْمشي) 
بالتاء على عناطة الي ك, وتكون امي عاملة في 
ينا ويكون سبوا المشبر. ويبوز فتح الشين 


وقد قرأ بعض القرّاء ولا يحْسَين لين كفو 
ليأ . ووجهها ضعيف عند أهل العربية إِلاأنْها جائزة 
على أن يكون ا معنى : ولا يحسين الذين كفروا أن سبقوا 


لأئْها في حرف ابنتسعود (أنّهم سبقوا). فإذا كانت 


كذلك فهو بئزلة قولك: حسبت أن أقوم. وحسبت أقوم. 


على حذف «أن» وتكون أقوم وقام تنوب عن الاسم 


والمخبر, كما أنّك إذا قلت 
الجملة عن اسم القن وخبره. وفيها وجه آخر 
ولايحسينَ قُبِيل المؤمنين الذين كفروا سبقوا. 

ويجوز فيها أوجه لل ب 
كَمُوُوا سَبَُواا والاجمْسَبْنٌ لين كَمَرُواا أي 
الابحسب الؤمنون الذين كفروا سبقوا. 

ولكن القراءة شئة, لامقر لاما قرأت به القراء 

ويجوز (زنّكم) بكسر (إِنّ) وعبوز (أَنّكُم). فيكون 
المعنى : ولا يحسين اين كفروا أنّهُم يعجزون, ويكون 
«أنّ» بدلا من (سَبَهُوا). 

وهذا الوجسه ضعيف, لأنَّ (لا) لاتكون لغوًا في 
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ت لزيد خير منك, ققد 


ألا عور از عست 


موضع جبوز أن تقع فيه غير لفو 
اختلفوا فى الياء والتّاء من فوله جِللٌ 


وعرّ: ‏ وَلَاتحْسَيه لين كوا سواه , فقرذاين كثير. 


الفارسي 


ونافع وأبوعمرو وعاصم. وفي رواية أب بكو 
والكساق) كتين الّذِينَ قَفْرُوا) بالثّاء وكسر 


وفي التور: اه أبضًا 


الشين, غير عاصم فإنّه فتح || 


وروى حفص من عاصم؛ ولين عامر وجمزة. 
الين. 


وقرأ عاصم في رواية حفص بالياء هنا. وفي ال 


. والباقون غير حمزة وابن عامر في الشورتين 
بالثَاء . وقرأهما حمزة بالياء. 


من قرأ الاين اين كَفوُوا سبوا با 
فَدٍَالّذِينَ عاك المفمول الأوّل و لَسَبَقُوا4 المفعول 


الثاني ؛ وموضعه نصبٌ . ووجهه بين 


اح س ب/ الال 


ومن قرأ: يحي الِْينَ كوا بالياء. فلايخلو 
القول فيه من أن يكون أسند (يَ) إلى الذي كفروا. 
فجمل وِالّذِينَ كوا الفاعل. فإن جبعل هَالّذِينَ 
تو فنا للإستاد الفعل إلبهم ٠ل‏ يحسن » لأنه لم يُصيل 
يمي في المنعولين. فلايحمله على هذاء ولكن 
يحمله على أحد ثلا: 


أن تبمل فاعله الى كانه ولايحسبنٌ الي 
لين كفرواء وهو قول أبي احسن . 

ويجوز أن يكون أضمر المفمول الأوّل, الشقدير. 
ولايحِينٌ ألذين كفروا نفسهم سخوا, أو إيَاهم سبقوا. 

ويجوز يما أن تقدّره على حذف وأنه كأنه 
ولايحِنَ الذين كفروا أن سبقوا. فحذفت (أن) كما 
أخَدَتهاً في تأوييل سيبويه, في قوله: لاقي الو 
بون أده الرّسر: 14 كأئنه: أفغير عبادة الله 
مق تمدق «أن» قد جاء في شبيء من كلامهم 
[م#استسهد بشمر] 

فإذا وبّهته على هذا سدّ: «أن سبقوا» مسد 
المفمولين, كا أن قوله عنرّوجل: أَحَِتٍ الاش أن 
يُثْرَكُوا أن يووا مناه السكبوت : .'١‏ كذلك 
لمم 


١ 0‏ 
العُوسي : قرأ بنعامر وجمزة وحفص وأبوجعفر 


ب بالياء. والباقون بالتّاء. وقراً لبن عامر 
آُ) بفتح الهمزة. الباقون بكسرها.[# دقل قول 
باء وأضاف:] 


» فهم يبازون على كفرهم, 
وناك تتاف فكلام: وميه ولحي 


اجشا ما كر 4 الفتكيوت. 4 فكذلك هاهنا 
استأتف الكلام. وأا امتنع الاقتصار على أحد المفمولين. 


في (حَبَ) لأن المفعول الثاني خبر عن الأ, 
متملق با دلت عليه الجملة, فهو بخلاف وأ. 


غوء ارسي . 176 
[وقد جاءت الإشارة إلى القرائة والإعراب في 
تفاسير أخرى] 


الور وم 
يظن العطنان من الئاس الشراب ماك 
:6 واهاء من ذكر الشراب ؛ والمعنى : حت 
إذا جاء الظمآن الشراب ملتمسًا مأ يستفيث به من 
عطشه, ل يجدء شيئًا. بقول: لم يجد الشراب شيئً. 

فكذلك الكافرون بلله من أعمالهم التي عملوها فى 


منجيتهم عند الل من عذابه, كما 
ي رأى الشراب» فظلّه ما يُرويه من 
ظمئه, حت إذا هلك وصار إلى الحاجة إلى عمله الذي 


كان يرى أنه نافد عند الله. لم يده ينفعه ثب 
عمله على كفر يا 
بالمي رصاد. فوقاه يوم القيامة حساب أعباله التى عملها. 
نياء وجازاه بها جزاء. لذي يستحقه عليه منه . 

المحبمقم 


كان 


٠‏ ووجد الله هذا الكافر عند هلاكه 


الإمَخْشَرِيٌ شبّه ما يعمله من لايمتقد الإيان وله 
يبع الحقّ من الأعمال الصّالحة التي يمسيها, تنقمه عند 
الله وجي من عذابه. ثم تخيب في الماقبة أله ولق 


يغلاف ما قدّر بسراب يراء الكافر بالشاهرة , وقد غلبه 
اعطّش يوم القيامة؛ فيحسبه ماء. فيأتيه فلا يمد ما 


فيهاء وهو قوله: ٍٍْ يد 


ياه أي ينا منا حَيِب 

وقدّر. فكذلك الكافر يحسب ما قدّم من عمله نافمًا وإ" 
له عليه نوابًا, وليس له ثواب. لأنككن 
نحوه ابن الاي لحقق 


البيضاويٌ : وتخصيصه لتشبيه الكافر به في شدّة 


الحنيبة عند مسيس الحاجة. لكوم 
أبوحَيّان : شه أوَلا أعراهم في اضمحلاها وفقدان 


فرتها بسراب, في مكان منخفض قله طشان ساة 


فقصده وأتعب نفسه في الوصول إليه عت ذا 


أي جاء موضعه الذي 2# 


فقده. أنه مع الدنو لاير عي 


عمله في النياناعة. حت إذا أقضى إلى الآخرة لم بنقعه 
عمله بل صار وبال عليه 

أبوالشعود : ينه لظن 4 صفة أخرى 
لاسراب) وتتميص لليثبان 0 0 لكل 


كيل 


كنك 


الذي حي 
اللطلع المطمع والمقطع المؤئيس . نمطا 
موه الرُوسَوي. المتلق" 


الآلوسي : صفة أخضرى لاسراب). وجؤريا3 
.يكون هو الصّفة وابقيمّة) ظرقًا لما يتملّق به الكاف وهر 


الدبر. والميشبان: اللآّنَ على الممشهور. وفرّفى بينه] 


أحدهما على الآخر, والميشبان أن بمكم بأحدهما من 
غير أن بطر الآخر بياله. فيعقد عليه الأطيع . ويكون 
بعرض أن يعقريه فيه شلك. ثم أدام الكلام نحو 
أبالشعود] 


لمكملول 
أبائوه يي قي ايأتون بها 
ريون با إلى 


ن ماء. ولا حقيقة 


6 -بسراب بقيعة يحسبه ال 


اله يترتّب علبها ما يترئب على الماء من رفع المطشس 


ح س ب/ الال 


وغير ذلك 
وَإنا قبل :ومنت 0 


رتب عليه قوله: هحَقٌُ إذا جاه 


قيل : كسراب بقيمة يتخيله الظمآن ماء, فيسير إليبه 
ويُقبل نحوه. ليرتوي ويرفع عطشه به ولا يزال يسهر 
حت إذا جاءه فم يجده شيئًا 

والتبير بقوله : (جَاءمٌ) دون أن يقال : بلغه أو وصل 
إليه أو انتهى إليه ونحوهاء للإماء إلى أنّ هناك من يريد 
بحيته وينتظره انظارًا وهو اقه سبحانه. ولذلك أردفه 
وله ؤَرَوَجَدَ الله عِنْدَهُ قَوَفْيهُ حِسَابَةُ» فأفاد أنّ 
هوكم بإإيدون بأعباهم الفلفر بأمر تبعنهم نحره فطرتهم 
لهم . وهو التعادة التي يريدها كلّ إنسان بفطرته 
ةلح باهم لاتوصلهم إلبه . ولا أن الآهة الني 
يبتغون بأعباهم جزاء حسنًا منهم لهم حقيقة, بل الذي 
ينتهي إليه أعباهم ويحيط هو بها ويجزيهم هواله 
سبحانه . فيوقيهم حسابهم؛ وتوفية الحساب كناية عن 
الجزاء بها يستوجبه حساب الأعال. وإيصال ما 
يستحقّه صاحب الأعبال. 

ففي الآبة تسبيه أعسراهم بالشراب؛ وتتسييهم 


يريد اماء وعنده عذب الماء, لكلّه 


ايعرض عنه ولا يُصفي إلى مولاء الذي ينصحه ويدعوه 
إلى شعربه. بل يحسب الشراب ماع فيسهر إليه ويمقبل 
نحوه. وتشبيه مصيرهم إلى الله سبحائد يحلول الآجال 
وعند ذلك تام الأعبال باللمآن التائر إلى السراب إذا 
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جاءه, وعنده مولاء الذي كأن ينصحه ويدعوه إلى 
شرب الماء. 
فهؤلاء قوم أهوا عن ذكر رهم والأعبال الصّالحة 


اطادية إلى نوره وفيه سعادتهم. وحسيرا أي 
إلى نوره وفيه سعادتهم. وحسبوا أن 


عند غيره من الآهة الذين يدعونهم. والأعمال المقئبة 
إلهسم وففيها سعادتهم. فأككُوا عسل تلك الأعبال 
الترابية , واستوفوا ما يمكنهم أن يأتوا بها مدّة أعبارهم, 
حقٌ حلّت آجاهم وشارفوا الثار الآخرة؛ فلم يدوا 
ينا تا يؤتلونه من أصياهم. ولا أنر! من أ 
آمتهم, فوقاهم لل حسابيم, ولك ريع الحناب 


من ألو 


أبن عبناس : لايعرفهم 
الفارسيّ : اختلوا في كسر !! 
اقوله عرّوجل: (يَخْسَيكُمٌ) و(تحسَيْنً) آلعمران: 254, 


فقرأ كتير ونافع وأبوعمرو والكساي ينهم 
لحي) بكسر السنين في كل القرآن. وفرأ ببنعامر 


وقال مُبيْرة عن حفص أنه كأن يفتح ثم رجع إلى 
الكسر إإلى أن قال:] 
القراءة بلاتحستب) بفتح الت 


أقيس . لأنَ الماضى 


ل 

الطُوسي :اينهم بفتح الشين وكسرها لنعان, 

ومعناه لهم ولا يعرف حاطم. 
غوه ارسي 

أبوحَيّان : إنحو الفارسي وأ 

والممن أنّهم لفرط انقباضهم وترك المسألة, واعتاد 

الول على لله تعالى يحسيهم من بهل أحواطم أغنياء 

أي الحامل على حسبائهم أغنياء هو 


لكوم 


للدي 


اف:] 


بوامن) 


من كان عي مال أن يتعذف ولا يسأل 


ويتعلّق بايحسيهم) كومس 


الأعراف: .+ 
َي : إن الفريق الذي حقّ عليهم الضّلالة: نا 
ضلّوا عن سبيللله. وجاروا عن قصد الحجّة , باتخاذهم 
ياطين ُصعراء من دون الله وظهراء, جهلا منهم بنط 
مأ هم عليه من ذلك بل قعلوا ذلك وهم يظون أتهم 
على مدى وحق, وأنّالصّواب ما أتوه وركبوا. 
.وهذا من أبين الدآلالة على خطإ قول من زعم أن الله 
الايعدّب أحدًا على معصية ركبياء أو ضلالة اعتقدهاء إل 


أن يأتيها بعد علم منه بصواب وجهها. فيركيها 
لريّه فيها. لأنّ ذلك لو كان كذلك, لم يكن بين فسريق 


العّلالة الذي ضلّ. وهو بحتب أَنَّه هاد. وفريق أفدى 


وقد فرق اله بين أسمائهيا وأحكامهها في هذه لآية 
لمنامن 


والميشبان والقَنَ واحد, وهو ما قوي عند ا" 
الظنون على ما ظّه مع تجويزء أن يكون على غيره. 
فبالقة يتميّر من اعتقاد التقليد والتخمين. وباا 


لفقلا 


يتمي من العلم أن مع العم القطع 


يّ؛ فيه دليل على أنّ الكافر الذي ين أنه في 
0 يه 
ل 

غموء شدي 5: 093). والخا 
القخرالازيّ : كل من شرح في كفم 


يتبخق ال والعزاب:: 


144 1 


والميشبان لايكني في صحة ال 


والقطع واليقين. لأنّه تعامى عاب الكمّار بأنّهم يحسّبون 


كوتهم مهتدين , ولو لا أن هذا الميشبان مذموم, وإلا لما 
اذتهم بذلك والله أعلم. حينم 
نوه الُدُوسَوي. 000 
اويّ: يدل على أن الكافر الخطئ والمعائد 
سواء في استحقاق الذَمْ. وللفارق أن يحمله على المقضعر 


في النظر. 


مثله أبوالتُعود. 


لبتقم 


لكنكمقا 


اح س ب/ قلالا 


المراغي: أي إنّهم حين أطاعوا الشياطين فيا 
زيئوا لهم من الفواحش والمنكرات : فكأئهم ولّوهم 
أبورعم من مون لله الذي يأسر بالتدل والإسسانء 
وينهى عن الفحشاء وامتكر. وهم مع عملهم هذا 
يحتبون أنّم مهتدون فيا تُلئَّهم الشياطين من 
الشبييات. كجمل التوجّه إلى غير له والتُوسّل إليه في 
الدّعاء مما يقرّبهم إلى الله رُلفى. قياسًا على الملوك 
الجاهلين الذين لايقبلون السّفم عن مذنب إِلَا بوساطة 


بعض الممربِين عنده. 

والكثير من أهل الضّلال يحسبون أنْهم مهتدون,. 
وهم ما بين كافر جَحُود للحقّ كيرا وعنادً كأعداء 
سل فى عصورهم وحاسديهم على ما آتاهم اله من 
كشأ كما حكى سبحانه عن فرعون وملئه 9وَجَحَدُوا 
تشع شا غ4 اللمل: 34 
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يرك الكبرفها كن قر يش أمثال أبى جهل والوليدين المغير 


والضعرين ال حارث في جميع كنير منهم وهم الذين قال 
ان فهم َنم اكوك وَلَكِنْ الطالين بيات لل 


يَبْحَدُونَ» الأنمام: 7]. وهؤلاء هم الأقلون عدم 


.وكافر بالتقليد وائباع نزغات القسيطان, أو بائباع 


يبون ستاك الكهف: ,1١4 ,٠١8‏ وهؤلاء هم 


1 
جهرة لاس في جميع الأمم. 


وذهب كثير من العلياء إلى أنّ من بذل جهده في 
البحث والتظر في الحق, ت#اتبع ما ظهر له أنه الحقّ بحسب 
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ما وصلت إليه طاقته. وكان عخالًا في بي منه لما 
جاءت به اسل - لايدخل في مدلول هذ 
ونحوهاء بل يكون معذورًا عند الله. لقوله تعالى. 
<َلَايكلّتُ انه تنما إلا وشعهاه البغرة: جم 


لقتلكن 


لحم ماهم عليه من الضّلالة نهم على الحقّ والصتواب 
يُخبر تعالى ذكره علهم 
الشّرك على شلك, وعلى غير بصيرة. 
أي الشسياطين تصدّهم عن الشبيل. 
للنكلق 


أثم من لديم ةمك 
المكس 


ويحسب الكقار أنْهم مهتدون 

الطَباطَبائيَ : وهذا أعني جسبانهم أنهم مهتدون 
عند اتصدادهم عن سبيل الحقّ أمارة تقييض القسرين, 
ودخوهم تحت ولاية التسيطان, فإِنّ الإنسان بطبعه 
الأو مفطور على الميل إلى الح ومعرفته إذا عرض 
عليه, ثم إذا عرض عليه فأعرض عنه انْباعًا لنهرّى 
ودام عليه, طبع الله على قلبه وأعمى بصاره وقيّض له 


القرينء فلم ير الح الذي تراءى لد, وطق ادق الذي 
بميل إليه بالفطرة على الباطل الذي يدعوه 
فيحسب أله مهتد وهو ضال. ييل إليه أنه على الحق. 
وهو على الباطل. 


وهذا هو الغطاء 


الذي يذكر تعال أنه مطروب 
عليهم في الّنا. دأ سيتكشف عن يو انال قال 


إلى أن قال - هومُم ينون مم يحِسنُونَ قا 
الكيف: 110 ٠١‏ وال فيا يفاط بوباقافة وممه 


لمحكيق 
لَهُ كما يلُِونَ 
الجادلة: م3 
ابن رَيْد ظنوا نهم ينفعهم في الآخرة. 
ارسي ادي 
ويظون أنهم في أيائهم وحلفهم بالله 
من الحق لمكم 


الرَمَحْشَريّ : (وَيَحْسبون أنَّمْ على يوه من 
افع . بعني ليس العجب من حاتهم لكم فإلكم بشر 


تخ عليكم الترائر, وأنّ هم نفمًا في ذلك دفمًا عن 
ليويّة؛ وأنّهمٍ يفعلونه في 


أرواحهم واستجرار فوائد 
دار لايضطرٌون فيها إلى علم ما يوعدون. ولكنّ العجب 


امن حلتهم قعالم الغيب والشّادة مع عدم التنفع 
والاضطرار إلى علم ما نتم الرّسل » والمراد: وصفهم 
بِالتَومّل في نفاقهم ومرونهم عليه , وأنّ ذلك بعد موتهم 
9 لخنلو 


توي لأنهم في الآخرة يعلمون 
امدق باخطرار. والأوّل أظهر 
طَباطَبائيَ : أي مستفرون على شيء ويصلح أ 
عليه ويتمكّن فيه, فيمكهم الغر على الحقّ 
والمنع عن ظهور كذبهم . بئل الإنكار والحلف الكاذب. 
فيمكن أن يكون قيدًا لقوله: َكَمَا يَخْبِقُونَ 
لَكُمْ . فيكون إشارة إلى وصتهم في التنياء وأنّهم 
يحسبون أنّ حلفهم لكم ينفعهم ويرضيكم, 
قوله: «أَلَا ِنَم هُمُ الْكَاذِبُونَ» قضاء منه تعالى أ" 
متهم بأنّهم كاذبون, فلا يُصغى إلى ما هذون لهي 
يمتني با حلفون به. 
ويمكن أن يكون قيدًا لقوله: هلي 


لاحمقيس 


اح س ب/لالالا 


لتيل قد أمر 
0 
إلىما 
بيره : يمحسبون كل صيحة عليهم أَنَّهِمٍ قد فلن 
بهم وعلم. فقال: هِهُمٌالْعَدُرُ فَاحْذرْهُمْه. (09:1) 

نوسي : أي بظلون أنها مهلكتهم, وأتهم 


يسمعونها في المسجد أنها عليهم وأ 


بقتلهم. فهم دا وَجِلُون 


ليسمعون صوًا إلا وا أتهم قد 
أوتوا. إثم أدام الكلام نمو الحُدَيّ] 
أبوالشعود: أيّ واقمة عليهم ضار هم لمبنهم 


وأستقرار الرُعب في قلوبهم . وقيل : كانوا على وجل من 


العم 


نوجي ذباتهر 
الحبكوك 
لوكبلللا 
الطَباطَيائي : ذم آخر هم. أي إِنّهسم لإبطاتهم 
الكفر وكبانهم ذلك من المؤمنين» يعيشون على خوف 
٠‏ يخافون ظهور أمرهم واطلاع اناس 
على باطنهم؛ ويظلُون أن كل صيحة جعوها فهي كائنة 
عايهم ركهم التصرمون يياء الكحبلمم 


لاتُحسبن 
الّذِينَ كُبُوا فى سبي لله أواًا َل 
آلعمران: 035 


الاحظ «ق تال ُتنُواء 


؟ امسن لين يَفَُْون يا أتؤا... 


العمران: 184 
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لاحظ «ف راح يفرحون» 


"دولا تحْسَب اله عَافهَا عَمَا يَملُالظَالُونَ 


إبراهير: 1غ 
الطَبريّ : ولا تمسين الله ياتحمد غافلا. ساحيًا 


عما يعمل هؤلاء المشسركون من قومك , بل هو عالم هم 
وبأعباهم. تحصبها عليهم. ليجزهم جزاءهم في المين 
الذي قدسيق في علمه. أله يجزيهم فيه. 0551081 
الأزهَريّ : وقّرئ قول الله تعالى : (ولا تخي ين 
وليس في باب السالم حرف على قبل يفيل بكسر العين 
في لماعتي والدير غير:حَيب يتحيس: وهم يهم 
لم 
العطُوسيّ : هذا خطاب للن 3 نباء الا ايه 
والراد ب الأمة أن ين أنَلله خافل عن أعرال 5513 
همل لأمورهم 0 
مَخْشَري ؛ فإن قلت: يتعالى الله عمن الشتهجو 
والغفلة . فكيف يحسبه رسول الله و وهو أعلم الّاس به 
حت قبل : ولا عمسي اله حافلا» ؟ 
إن كان خطابًا لرسول اله يف ففيه وجهان: 


يه وأنّه معاقبهم على قليله وكثيره؛ على سبيل 
الوعيد والتبديد, كقوله: ؤوَاهه ينا تَغْمَلُونَ علي 
الثور: 54: يريد الوعيد. 

ويجوز أن يراد: ولا تحسبّه يعاملهم معاملة الفاقل 
عب يعملون . ولكن معاملة قيب عليهم لهاب على 
قير والقطمير. وإن كان خطابًا لغيره. من بجوز أن 
يحسَبه غافلًا لجهله بصفاته. فلا سؤال فيه. (2: 981 

نمو السخرالوَازيَ (15: 016٠‏ والبسيضاوي 
:"ما ولتَسَ(؟: 510). والشّريق' (5: 316) 

ابن غطيّة : هذه الآبة ببملتها فيها وعيد للظالمين» 
وتسلية للمظلومين, والحدطاب بقوله: انحْسَبّ) 
مد م . والمراد لمي غيره عن يليق به أن يشب 
0 : 

وقرأ طلحةبن مصرّف اولا تمس الله غَافِلد 


إتقاطةلاون . وكذلك (ولا تحسب الله ملف وعده) 
0 
بي : وهذا نسلية للدي 3, بعد أن أعجبه 
من أفعال المشركين وعخالفتهم دين إبراهيم, أي اشير 
كبا صبر إبراهير. وأعلِم المشركين أَنّ تأخير العذاب 
اليس للرّضًا بأفماهم , بل سنّة الله إمهال المُصاة مدّة 
تنكم 
أبوخيّان : الخطاب بقوله: (ولَامخْسَبْ) للشامع 
ي يمكن منه جكبان متل هذاء لجمهله بصفات الله 
لاللزسول 5 فإله مستحيل ذلك في حقّه. وفي هذه 
الآية وعيد عظيم للظالمين . وتسلية للمظلومين. |ث#/أدام 
لمكم 


أبوالشّعود: خطاب لرسولاث #. والمراد تثبيته 


قوله: ولا تكُوئنَ مِنَ الْمُذْر 
ونظائره. معما فيه م نالإيذانبكونه واج ب الاحتراز عنه 
في الغاية: حقٌ نهى عنه من لايمكن تعاطيه أو نهيه نك 
عن جشبانه تعالى , ناركًا لعقابهم على طربقة العفو. 
والتعبير عنه بذلك للمبالغة في التي , والايفان بأنّ 


ن4 الأنعام: 315 


ذلك الميسبان بمنزلة حسباته تعالى غافلا عن أعراهم؛ إذ 
العلم بذلك مستوجب لعقابهم لامالة , فتركُه لو كدان. 
لكان للغفلة ع يوجبه من أعراهم الخبيئة. 

وفيه تسلية لرسول الله 385 ووعد له أكيد . ووعيد 
للكفرة وسائر القالمين سد يد. أو لكل أحد ممّن يستعجل؛ 
عذاهم. أو يتوهّم إعماهم للجهل بسفاته تال 
والانمترار بإمهاله. 


«قيل : معناء لاتحسبتّه تعالى يعاملهم معاملة لتاقل" 
عما عملواء بل معاملة من يحافظ عنى أعياهم ويجازهم 
بذلك نقيرًا وقطميرا 


غموء اَي 11 180). والآلوسي 151 0144 


مكحن 


+- قلا تسن لله مليف وَعْدِهِ رُسلَه.. 
إراهير: 13 


راجع وخ ل ف ليف » و«وع د وَغددء 


«لاتخسهي اذِينَ كَقَرُوا مُغجزِينَ في 


لضا لور 6 


راجع «ياج زد معجزين». 


َابٌ آي العمران: هه 
الوَجَاج : هؤلاء قوم من أهل الكتاب دخلوا على 
لمق وخرجوا من عنده. فذكروا لمن كان رآهم في 
ذلك الوق أن اليف قد أناهم بأ: ياء قد عرفوها. 
فحيدهم من شاهدهم من المسلمين على ذلك . وأبطنوا 
خلاف ما أظهروا. وأقاموا بعد ذلك على الكفر , فأعلم 
لله عرّوِل الف أمرهم . وأعلمه أئهم ليسوا بفازة 


من العذاب . أي ليسوا يمد من المذاب. 

4 مكرّرة اطول /١‏ 
الما أتعيد إذا طالت القّة فى «حسبت» وما أشبيها, 
إعلاًا أن الفبي جرى متّصل بالأوّل, وتوكيدًا للأوّل. 
فتقول: لاتظقٌ زيدا إذا 


وكوفمت وقلا 2 


اءك وكلّمك بكذا وكذا فلا 


نظن صادقًا. تعيد: فلا تن توكيدًا. ولو قلت : لانظنٌ 
ازيدًا إذا جاءك وحدّئك بكذا وكذا صادقًا جاز, ولكنّ 
التكرير أوكد وأوضح للقعمّة اباقع 


الطُوسي : قرأ أحل الكوفة ويسقوب (لامخسجًا 
بالقاء وفتح الباء, ؤقرأابكغير وأبرعمرو بالياء: وضيٌ 
الباء, الباقون بالياء وفتح الباء. 


) الأخير بلتَاء بلاخلاف. 


ي: من قرأ بالياء: لم يوقع (يحسينً) على 
) رفع بأنّه فاعل الْاتَحْسَبَنَ). قال 


أن ل يعدبا أحسيت) 


1# 


ووجه قراءة أب كتير وأني عمره 


إلى مفموليه أنّ إيحسب) في قوله: لقلا 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
نَّ الْعذّاب» ل جُعل بدلا من الأول وعدي 
إلى مفعوليه . استغني بها في تعدية الأوّل إليسياء كنا 
استغني في قول التاعر: 
بأيّ كتاب أ بأئة ستة 
ترى حبّهم عارًا عل وتنحسب 

فاكتق بتعدية أحد الفعلين إلى المفعولين عن تعدية 
الآخرإليه]. 

فإن قال قائل: كيف يستقيم تقدير اببدل, وقد 
دخل الفاء يينهيا. ولا يدخل بين البدل والحُبدّل منه 
الفاء؟ 


والجواب: أن الفاء زائدة. يدك عل ذلك أتها 
الاجبوز أن تكون التي تدخل على الخبر, لأنّما قبل 
ليس ببتد!. فتكون الفاء خيره. ولا تكون اله 
المعنى : لاْعسين الّذين يفرحون بما أتوا و: 
ؤَيَفَارَمَ بِنَ القذاب4 وإذا كان ذلك ل ير كقه ب 
العطف , لأنَّ الكلام لم يستقلٌ بعد, فيستقيم فيه تقدير 
العطف. 

وأا قوله: فلا تحْسََكمْ» فإنّ فمل الفاعل الذي 
هو يحسبون تعدّى إلى ضميرء, وحذفت واد الشمير 
الدخول النون التقيلة. وقوله: هيا اب 
في موضع المفعول التاني , وفيه ذكر المفعول الأول . وفعل 
القاعل في هذا الباب يد 


ى إلى ضمير نمه نحو تتفي 
أخاه. لأنّ هذه الأفمال لا كانت تدخل على البعباء 
وبر أأضبيت «إنّه وأخوتها في دوهن على الابتداء 
والخخبر. كدخول هذه الأفمال عليهباء وذلك نحو قولك 
ظننتني ذاهبًاء كبا تقول: إن ذاهب. ولو قالت: أظنَ 


وقال أبوسعيد الحّدْريّ وأبووطب. والرجاج. 
لني بهذه الآبة قوم من أهل الكنتاب دخلوا على 
النيمة . [وذكر نو الرَجَاج نم قال:] 

وقول : لِوَييُونَ أن يحْمدُوا + 
البلخي: نهم قالوا: ُ 
8 وأهل الوم والصّلاة. ولسوا بأو 
أحتاؤه. ولا أهل الصّلاة والصّيام. ولكتّهم أهل شرك 
وثفاق. وهو الرويّ عن أبي جعفر 2/1 

وقال قوم : هيحبُونَ أنْ يحْمدُو» على أنْهم أبطلوا 
أمر محتد يك . وكذّيوا ما بطلوء, ولاهم قدرة على 
كلك. 


أإروي عن أبن عباس . وسعيد ؛ أن الآية نرلت في 
اليهود؛ حيث كانوا يفرحون بإجلال النّاس هم ونسبهم 
إتأهم إل العلم. وفال الضّحَاك والشّدّيّ: نزلت في 
امن تكذيب اللي . 
وقال سعيدين جُبيْر : فرحوا بها أن الله آلإبراهيم . وقال 
ابن عتاس: إن ايع سأهم عن شيء. فكنتموه 
ففرحوا بكتاتهم. 

وأقرى هذه الأقوال أن يكون قوله: «لاتطتصيلا 


اليهود حيث فرحوا بما أن 


لذن يعون يعني بها من أخير القه عنهم أله أخد 
اللنّاس أمر محتدعي . ولا يكتمونه. 
ّنَ يحون في سياق الخهر 


وجه القربة إلى الله بل على وجه الرّياء ويفرحون بذلك 


ويريدون مع ذلك أن يُحمدوا على ذلك؛ وي 


المؤمنين اللذين يفعلون الأفمال لله على وجه القربة إليه 


وقال؛ افلا تمتها مع ذلك بنجاة (منَّ 
(لَهُمْ عَذَابُ آلِي) يعني مؤلم فحسبان الاني متعلق بغير 


ما تعلق به الأوّل, فلذلك كور 


جوابان. 


الكلام . وقيل : الفاء زائدة على هذاء وهو قول 


في: أن مر حذوف. كأئه قال : ناجين ( وب 


و 
المخبر الأخير عليه 
وليس من فعل الإنسان اض له حل جه 
الأيير والبطر. كم قال: لِلَابِب الْتَرجين» 
ع0 


خطاب المؤمنين, (ولا يحسَبْن) (فلا يََسَبَئّهِم) بالياء 
وفتح الباء فيهياء على أن الفعل للرّسول. 


3 عسب/1هلا 


وقرأ أبوعمرو بالياء وفتح الباء في الأول وضمها في 
ْرَحُونَ) والمفعول الأول 


لحبكقن 


لكوم 


وترىالجهجا 2 
الشخاب الكمل: هم 
الاحظ دج بل _الجبال» 


الطبَريّ : وتظئون أنّ قولكم ذلك وروايتككوه 
بألسنتكم. لكر بعضكم عن بعض ؛ هين سجل» 
لاثم عليكم فيه ولاحرج. 


لملتكق 
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أي ونه حقير) هو عند لله عظيم 


الأنّه كذب وافتراء. باحق 


نذلك القذف سهل لاإثم فيه 


للقن 


مثله لوي 61: 1514 ونمو ارسي 4: 00185 


أن عِظَم المعصية لايختلف بظنَ فاعلها وحسبانه . بل رم 
كسان ذلك موك لبظمها من حيث جهل كونها 
عظيها 


لبون 


الطبريّ : يعني لعلتوا أن الذي يررّفونه لكلامهم 
من كتاب اقه وتغزيله. افيف 


نموه الواحديّ (1: 00 غ). والبعَوَيّ (1: 06455 


وزعمت: أنّ «زعمته يحتمل أن يكو, 


تاش امسو 


الْكتَابٍ» وهو انحدّف. ويبوز أن يراد يعطفون ألسنتهم 
بشبه الكتاب . لتحسبوا ذلك الشّبه من الكتاب. 
وقرئ اليَعْسبُوم) باليا.معنى يفعلون ذلك ليحسبه 
المسلمون من الكتتاب. 
نحوه التيْضاويّ (1: 114), والنشوة 11: 0138, 


للنككق 


واليسابرري ا6: 069). وأبرطيان (5: 0-7 


الأبياءب ا 
00 


لكوم 


شب تسن شهد ذلك الوقف بنا 
حاسبين. لأنّه لاأحد أعلم بأعراهم , وما سلف في الانيا 


من صالح أو سيّ.. منّا الاحممم 


مثله الفاسيي :1١(‏ 1909 عاء وامْراغيَ (/939: + 4 
الجا : منصوب على وجهين» عل التسمييز. 
38 


وعلى الحال. 


وحَشْبه ذلك . وفي ذلك غاية التّهديد لأنّه إذاكان الذي 
عليه قليل ولاكثير, كان أعفظم. 

لمم 

الواحديّ: والْحسْبُ معناء: العد. وقالاين عئاس: 

عالمين حاظين؛ وذلك أن من حتب شيئًا: علمه 

وعقم 


وؤكن 


عملي 


نحو البقَوَيَ (6: 551), والسَن (5: مهاء 
واطّْرِسيَ (4: 01). 


يّ: أي تُمصلينا. وقيل: عالمين 
حافظين. لأنّ من حتب ينا علمه وحفظه 
الحعمم 
الشَغْرالوازَيّ : فالنرض منه التحذير, إن 
الحابيب إذا كان في العلم بحيث لايكن أن يشعبه عليه 
شي»؛ وفي القدرة بحيث لايعجز عمن ه 
بالعاقل أن يكون في أشد الخوف منه. 
تحوه المنازن 0 


ييل 


البنيضاويّ: إذ لامزيد على علمنا وعدانا 
353 


مثله أبوالكمود (4: 641). والُوسَوي (0: خطلك! 


أبوخيّان : فيه توعد . وهو إشارة إلى ضيطٍ أعبافيم 
من الحساب, وهو المدّ والإحصاء, وا معنى أئه ]ك2 
اشيء من أعباهم. 

وقيل: هوكناية عن الجازاة. والظاهر أن حابي 
مييز. لقبوله «من» ويجوز أن يكون حال 213:17 


لساب عد ملا قلية تود من جنهة لو معناه قن 
لابْروّج عليه شيء من خداع, ولا يقبل غلطا ولا يا 


ولا ينسى. إلى غير ذلك من كل ما يلزم منه نوع لبس 


حس ب/88/ 


لله أن يكشف للخلائق جميع أعباهم . ومييزان حسناتهم 
وسيتاتهم , وثوابها وعقابها في لحظة وأحدة , وهو أسرع 
الحاسبين». ولو ته هذه الآية من يحاول تطبيق القرآن 
على العلم الحديث ؛ لقال: إن امصدر الأوّل لفكرة العقل 
الألكتروني هو القرآن. انظر القرآن والعلم الححديث في 
أوّل سورة البقرة 0 

عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى عدل الله 
سبحانه وتعالى وإلى ضبطه لأعبال الناس , وحاسبتهم 
عليها. دون أن يفلت أحد من هذا المساب. أو يقع في 


حسابه خطأ, ولو كان مثقال حبّة من خردل؛ فسبحان 


من وسع كل شيء علا لكنلاتق 
الا 

روا إلى اله مولييم المي لاله اشام وكو 

الأوعاتحايبين الأتعام: 31 

أبنعبّاس : إذا حاسّب فحسابه سريع. (111) 

مثله الواحدي لكل 


الطّبَريّ : هو أسرع من حسب عددكم وأعيالكم 
وأجالكم : وغير ذلك من أموركم أيها لاس . وأخصاها 
وعرف مقاديرها ومبالنها. لأنّه لايحكب بِعَقْدِ يم 
ولكنه يعلم ذلك , ولايخق عليه منه خافية, ولا يعزب 
في التماوات ولا في الأرضء ولا أصغر 
9 إفرايئفا 


قير لتحمييه ع لان كنا ماق 


4//المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


بميا من قليل وكتير. 

واثاني : وهو الظاهر أنه أراد سرعة محاسبة المباد 
على أعراهم, 

ويحتمل مراده بسرعة حسابه وجهين: 

أحدهما: إظهار قدرته بتعجيل ما يعجز عنه غيره. 


نّ عليه من 


والثاني: أنه يي به تعجيل ما ب 
ثواب, وتعجيل ما يستحقّ على غيره من عقاب. جما 
بين إنصافه وانتصافه. 

الطوسيَ: روي أنه تعالى يحساسب عباده علل, 
مقدار حَلْب شاة؛ وذلك يدل على أنه لايمتاج أن 
يكلفهم مشئة وآلة عل ما يقوله المشئهة, لأئل زر 96 


كذلك لاحتاج أن بعطاول زمان ماسبته أيه يمد 


لمكن 


محاسبته عن حاسبة غيره. وروي عن أ اومن 
أنه قبل له : كيف يحاسب اله الخلق وهم لابرونه؟ قال 
كا يرزفهم ولا يروله. 
والعنى في /١‏ أبة أنه تتعالى أحصى الماسبين لما 
أحصى الملائكة وتوقُوا من الأنفس, لايخنق عليه من 
ذلك خافية , ولا يحتاج في علدّء إلى فكر ونظر. 
لكبكون 


3 لمعم 


لب أي إذا حاسب فحسابه سريع, لأنّه 
لابجتاج إل فكرة ورويّة وسَْرِيَر. ‏ (5:.؟0) 

نموء القُرط (/9: /09, والخنازن (9: 0038 
وَالشّربي (455:9). 


المَيْجْديّ : [نحو البمّريّ وأضاف:] 
وحسابه أسرع من لمح البمعر. 
الرمَخْشَريٌ د لايتفله حساب عن حساب. 


كوم 


لكنقما 
ابن عَطيّة : متوجّه على أن الله عرَّوجِلٌ حسابه 
العبيده صادر عن علمه بهم فلا يمحتاج في ذلك إلى 


إعداد, ولاتكلف سبحانه لاب غير.. . (1:5 

القَخرالزازي احتج الججَاي هذه الآية على 
تعالى , قال : لو كان كلامه قديًا وجب 
أن يكون متكلّمًا بالحاسبة الآن. وقبل خلقه. وذلك 
مال 
حار ضوه بالملم. فإِنّه تعالى كان قبل المخلق عالًا بألّه 
/سيواجد . وبعد وجوده صار عالا أنه قبل ذلك وجدء 
فلم يلزم منه تغيّر الملم ‏ فلم لايجوز مثله في الكسلام؟. 
١ 2‏ 

اختلفوا في كيفية هذا المحساب , فنهم من قال: إل 
تعالى يحاسب الخلق بنفسه دفمةٌ واحدةٌ, لايشغله كلام 
عن كلام ؛ ومنهم من قال: بل يأمر الملائكة حت أن كل 
واحد من الملائكة يحاسب واحدًا من العباد, لألّه تعالل 


حدوث كلام ا؛ 


أنّ الحاسبة تقتضي حكاية عمل تقدّم . وأصحابنا 


لو حاسب الكمّار بنفسه لتكلّم .مه. . وذلك باطل ؛ لقوله 
تعالى فى صفة الكقار: (وَلايَُلْمُُم) وأا المكاء فلهم 
كلام في تفسير هذا الحساب. وهو أنه نا يتخلّص 
بتقديم مقدمتين: 

مة الأو : أن كثرة الأفعال وتكرّرها توجب 


حدوث الملكاث الرّاسخة القويّة التابتة. والاستقراء 
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التَامّ يكشيف عن صحّة ما ذكرناه. ألآترى أنّ كل من 


كانت مواظيته على عمل من الأعبال أكثر , كان رسوخ 
الملكة النَامَة على ذلك العمل منه فيه أ 
نية: أنه ا كان تكدرّر العمل وجب 
حصول الملكة الرّاسخة. وجب أن يكون لكل 
تلك الأعبال أثر في حصول تلك الملكة بل كا 
.يكون لكل جزء من أجزاء العمل الوا. 
حصول تلك الملكة. والعقلاء ضعربوا هذا الباب أمثلة: 


أقوى! 


المقدّمة 


وأحد من 


يجب أن 


أثر بوجه ما في 


ا مثال الأوّل : أنَا لو فرضنا سفينة عظيمة بحيث لو 
ألق فيها مائة أنف 
واحد. فلو لق فيه لدب واحدة من الحنطة . فهذا 
إلقاء الجسم التقيل في تلك الشفيئة وجب 
غوصها في الماء بمقدار قليل , وإن قلت وبلغت في القلةا 
إلى حيث لاُدركها اسل ولا يضبطها الخال 
ت عند المكاء أنَّإليسائط 


إنها تفوص في الماء بقدر شير 


القذر مر 


كرة, والقِسيّ المشابهة من الدّوائر الحيطة بالمركز الواحد 
فإ تدب القنوس الحاصل من الا 
الظمى. يكون قل من تمد القوس المنابهة للأول 
من الذائرة الصغرى. وإذا كان الأمر كذلك فالكُوز إذا 
مُلْ من الماء. ووّضع تحت الجيل, كانت ححدبة سطح 


ذلك الماء أعظم من حدبته عند ما يوضع الكوز فوق 
الجبل , ومتى كانت الحدبة أعظم وأكثر كان احجال الماء 
بالكوز أكثر. فهذا يوجب أَنّ احتال الكوز لليأ. حال 
كوئه تحت الجبل أكثر من احتاله للماء حال كونه فوق 
الجبل . إلا أن هذا القدر من التفاو. 
الحسّ والخيال , لكوته في غاية 


بحيث لايني بإدرائقه 


ع سب/86/ 


وا مثال التالث : أن الإنسانين اللذين يقف أحدهها 


إن رجلمها يكونان أقرب إلى مركز 


بالقرب من الآخر.. 
العالم من رأسيهياء لأنّ الأجرام 
افميط إلى ضيق المركز. إِلَا 
لايق بإدراكه الحس والخيال. 

فإذا عرفت هذه الأمثلة. وعرفت أن 
توجب حصول الملكات. فنقول: لافعل من أفعال الخير 
وَالشّرَ بقليل ولا كثير, إلا ويُقيد حصول أثر في الّفس: 
شقاوة, وعند هذا يتكشف بهذا 


إل طافاة 


ذلك القدر من الثقاوت 


الأفمال 


مر ونا نبت أنّ الأفضال تنوجب حصول الملكات 


والإضكل الصّادرة من اليد: فهي المؤترة في حصول 
حكن الأبدي والأرجا 
على الإنسان , بمعنى أنَ تلك الأثار التفسا: 
في جواهر اللفوس ٠‏ بواسطة هذه الأفعال السّادرة عن 
هذه الجوارج . فكان صدور تلك الأفمال من شلك 
القصوصة جاريًا بحرى الشجادة. لمنصول تلك 
الآنار الفصوصة في جوهر اللّمس. 

وأمًا الحساب: فالمقصود منه م عرفة ما بق من 
الّخل والخرج. ولا 
أيرًا في حصول هيئة من هذه الهيئات في جوهر 
افينات 


اشاهدة يوم القيامة 


.حصت 


أ نير 


ية الأاهرة أو 


اللفس : ما من الهيئات 
المذمومة الحخسيسة. ولا شكٌ أن تتلك الأ 


منتلفة. فلا جرم كان بعضها يتعارض بالبعض؛ وبعد 
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حصول تلك المعارضات بتي في الّمس قدر صوص من 
الخلق الحميد؛ وقدر آخر من الخلق المي . فإذا مات 
الجسد ظهر مقدار ذلك الحثلق الحميد . ومقدار ذلك اليلق 
الدّمم . وذلك الظهور إن يحصل فى الآن الذي لاينقم 
وهو الآن الذي فيه بنقطع تعلق ال 
عن هذه الحالة بسرعة الحساب فهذه أقوال كرت في 
بق الحكمة التبويّة على الحمكة الفلسفية. وا العام 
بخقائق الأمور 


من البدنء فير 


لعحمن 
موه النيسابوري. لفديين 

النْسَفٌّ ؛ لايشفله حساب عن حساب, يحاسب 
جميع املق في مقدار َنْب شاة عون 
البْوُوسَويّ : ماسب جميع الخلائق في أسرع زمالة 
حساب عن حساب ولا شال غ5 


أن. لايتكلّم بآلة. ولا يحتاج إلى فكرة وروبة وعَقد 


يل ومع الفاسية: تعريف كل واحد ما لكك 


ونين وعطايم 

قال بعض العلماء: الماسبة لتقدير الأعرال, والوزن 
الإظهار مقاديرها. ققدم المساب على الميزان. وهذا 
الاميزان لمن يدخل المنّة بلاحساب. 

واعلم أن الحشر والحساب لايكون على وجه 
الأرض وإا يكون في الأرض الميدّلة, وهي أرض 
كالفضّة م يفك فبها دم, ول يُظلّم عليها أحد 
فإذا ثبت الحشر والحساب. وأنَ الله تعالى هو المحايب, 
وجب على العاقل أن يحاسب نفه قبل أ. 
المساب. لأله هو التّاجر في طريق الآخرة 
عُمره؛ وريحه صعرف عمره في الطناعات والميادات 


وضُسرانه ميرفه في المعاصي والسَيّنات. ونفسه 
سريكه في هذه التجارة , وهي وإن كانت تصلح للخير 
والشَرَ لكتها أل وأقل إلى المعاصي والشّهوات , فلابد 
له من مراقبتها وتحاسيتها. 

الالوسيّ : يحايب جميع الخلائق بنفسه في أسرع 
توافتي ويلزم هذا أن لايتسغله حساب عن 


كبك 


حساب ولا شأن عن شأن. وفي الحديث: أنه تعالى 
يحاسب الكل فى مقدار َنْب 


قو سكن لبان 
في مقدار نصف يوم. 

وذهب بعضهم إلى أنه تعالى لايحاسب الخلق بنقسه 
بل يأمر سبحانه الملائكة يي فيحاسب كل واحد منهم 
جد من العباد. 

وذهب آخرون إلى أنه عرٌوجِلٌ إننا يحاسب 
اؤمنين بنفسه, وأا الكقار فتحاسيهم الملامكة, لاه 
وهم لتكلّم ممهم , وذلك باطل . لقوله تعالى 
في صفتهم : اوََا يُكَلْمهُْ). 

وأجاب الأوّلون عن هذا بأنّ المراد: أنه تعالى 
لايكلمهم با ينغعهم, فإنّ ظواهر الآيات ومنها ما تقدم 
عَنْرْهُم يفا 


في هذه السورة من قوله تعالى : لوَيَومٌ 


ول د 
رْعْمُونَ» الأنمام: 17, وقوله سبحانه: 9وَلَو تزى إذا 


تل على تكليمه تعالى طم في ذلك اليوم. 
ثم إن كيفيّة ذلك الحساب نما لاتحيط بتفصيلها 
عقول البشر من طريق الفكر أصلاء وليس نإل الإييان 


شأن عن شأن. فاسم التفضيل فيه على غير يابه؛ إذ 
لاتحاسب هنا لك غيره, أو هو بالنّسبة إلى الحاسبين أو 


الحاسبين فى غير الآخرة. 
ولفظ (الْحَابِينَ) اسم الفاعل من «حسّب» 
الثلا لامن «حَاسب». والميساب : مصدر لكل منهم|. 
يقال: تبه نيا وجِسابا وحاشبه محاسيّة وجناب 
وانحاسبة أو الحساب في المعاملة مبني على انتب 
والميساب الذي هو الم والإحصاء. لأنّ لهاب بطي 


العدد فى المال. أو ما نيط به من الأفيال/ر 


نه أسرع الماسبين إحسصاء الأعال 


ومحاسيةٌ عليها 
سيد تُطب: إن المساب والجزاء والحكم في 


لامعا 


الآخرة نا يقوم على عمل النّاس في الدّنيا, ولا يحاشب 
النّاس على ما اجترحوا في الدّئيا إلا أن تكون هناك 
لهم ما بحل وما يحرم , نا يحاسبون 
يوم القيامة على أساسه, وتوحّد الحساككميّة في | 
والآخرة على هذا الأساس. 


هاما حين يحكم الّاس في الأرض بشريعة غير 


شسريعة من الله 


ضريعة الله. فعَلامٌ يحالتبون في الآخرة؟ أيحاسبون وَفق 
شريعة الأرض البشريّة الت كانوا يممكنون بهأ. 
ويتحاكمون إلبها؟ أم يحاسبون وَفْق شسريعة لله التماويّة. 


حس ب / للالا 


التي لم يكونوا يحكون بها. ولا بتحاكمون إليها؟. 
إِنْه لابد أن يستيقن النّاس أن الله مماسبهم على 
هو, لاسريعة العباد. وأئهم إن ل ينظّموا. 


حياتهم. ويقيموا معاملاتهم . كلما سقيمون شعائرهم 


وعباداتهم _وَفْق سريعة الله في الدنيا, فإنٌ هذا سيكون 
أُوّل ما يحاشبون عليه بسين يدي اف. وأنّهسم ييومئذ 
اسيحاشبون على نهم لم ينذا لله سبحانه هنا في 
الأرض , ولكتّهم اتخذوا من دونه أرياًا من 

وأئْهم محاشبون إذن على الكفر بألرهية له أو 
الشرك به. باتباعهم شريحته في جانب السبادات 


والشعائر . واتّباعهم شريعة غبره في التظام الاجستاعيّ 
وتان والاقتصادي . وفي المعاملات والارتباطات ٠‏ 
ك به. ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء 


ابعل 


الله لا بم أن يندرا 


عاسب ويحكم. وينفذ في أقصعر أمد. لأنّ 
ال حقّ جل. والحكم ميرم . والجزاء معد وكل شيء بغر 
بمجرّد الإرادة. في 
مكارمالشيرايّ : لقد جاء في بعض الرُواييات 
تاماه انب تمي ادق تداز شل اف 
حَلْب ث 
.وكيا قلنا في تفسير الآية: ٠١1‏ من سورة البقرة: إن 
إجراء الحساب من الشرعة بحيث إن يكن أن يتم 
لحظة واحدة بالنسبة للجميع »بل إن ذكر فتر: 
في الرّواية المذكورة يقصد منه بيان قصعر الرّمن اللازم 


أي أنّ ذلك لايتجاوز 


باعلا 


لذلك, وعلى هذا نقرأ في رواية أخرى: إن الله تعالى 
يحاسب الخلائق كلهم في مقدار لمح البصعر»ر 
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مجك 


والدليل على ذلك هو ما ذكرناه في تفسير هذه 
الآ . وهو أن أعبال الإنسان تؤثّر في وجوده وفي وجود 
الكائنات الحيطة به مامًا, متل الماكنة التي تسجّل مقدار 


في عين الإنسان عدد التظرات الآمة 
التي نظرتها. وتسقرأ على الألسنة عدد الأكاذيب 
والافتراءات والنّهم والطّمون التي اقترفتها, أي أن كل 
اعضو من أ ا الجسم فيه بالإضافة إلى رجه 
جهاز حاسب يكشف الحساب في لحظة وا. 


وإذا جاء في بعض الرّوايات أن 
والأغنياء تطول يوم القيامة, 
طول زمن المحساب. بل هو طول زمن الحاسية لبلييمل 
هم لبهم من الإجابة عل الأسئلة الكبي اليب 
عسليهم بشأن الأعبال التي ارتكبوهاء أي 16 مك7 
مسؤوليّانهم ولزوم إجابتهم على الأسئلة لإقام الحسجة. 
عليهم هي التي ُطيل زمن محاكمتهم, 

يلف مجموع هذه الآبات درسًا تربويًا كاملا لعياد 


الله في إحاطة علمه تحالى بأصغر ذرّات هذا العالم 
وبأكيرها وقدرته وقهره لعباده. ومعرفته تبميع أعبال 
البشر؛ وقيام ككَبَة أمناء بحفظ أعبال الّاس وقنبض 
أرواحهم في المظات ممينة بالنسبة لكلّ مئهم. وبعتهم 


يوم القيامة . ومن #ححاسبتهم حاسبة دقيقة وسريعة 

أهناك من يؤمن بمجموع هذه المسائل , ثم لايراقب 
أعباله, ويظلم دون وأزع. ويكذب. ويفتري , ويعتدي 
على الآخري 


هل يجتمع كلّ هذا مع الإيان والاعتقاد على صعيد 


واحد؟ لكنمق 


تريغ اْجِسَابٍ 
١‏ ويك كُمْ نَصِيب يتا كبوا اله تريغ 
ليساب البقرة: 2.7 
الإمام علي 8 : معناء أنه يحاسب الخلق دفعة 
كبا يرزقهم دقعة ارسي 11 0101 


سئل كيف يحاسب الله سيحانه الخلق ولا ييروله؟ 
(الكاشاق مما 


قال: كيا يرذقهم الله ولا يرونه 
الحسّن : أسرع من لمح البصعر. علبي 1: /1317) 
الإمام العسكريّ 99: لأنه لابشغله شأن عن 
شأ . ولا مماسية أحد من مماسية آخر. فإذا ماسب 
واعدًا فهو في تلك الحال حاسب للكلّ؛ ير حساب 
الكل بام حساب واحد. وهو كقوله: ما خَلفُكُمْ ولا 
بكم إلا كفس وَاجدَةٍ4 لقبان: 18, لايشغله خلق 
واحد عن خلق آخر. ولابعث واحد عن بعث آخر 
تحنم 
طبري : إِنّه م ميط بعمل الفريقين كلهياء اللذين 
من مسألة أحدهما: رَبنا نا في الذي ومن مسألة 
الآخر: ينا انا في اللا حَسَنٌَ وف الخ 
وَقَنَا عدَابَ التَارب فحص له بأسرع الحساب, إن 


بجاز كلا الفريقين على عمله. 


وإنًا وصف جلّ ثناؤه نفسه بسرعة الحساب, لاه 
جل ذكره يُخصي ما يحصى من أعبال عباده بغير عند 


أصابع . ولا فكرء ولا رويية فمل العَجزة الفشتفة من 


المخلق, ولكنّه لايق عليه شيء في الأرئى ولا في 
التماء. ولا يعزب عنه مثقال ذرّة فهباء ثم هو مجمازٍ 
عباده عل كل ذلك فلذلك جل 
الحساب. وأخير خلقه أنه ليس هم بثل. فيحتاج في 
حسابه إلى عد كف أو وعي صدر. 


كره امتدح بسرعة. 
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جاج: لعن أنه قد عم ما للمحاسب وما عليه 


قبل توقيفه على حسابه, غالفائدة في الحساب: علم 


حقيقته. وقد قبل في بعض التفير: إن حساب العيد 


أسرع من لمح البصعر. والله أعلم. لحملل 
نحو اماس لق 


الشريف المرتضى: إن سأل سائل عن قوله 
تعالى: لوا مَرِيعٌ الْجِسَابٍ» فقال: أي تمدّح في 
اسرعة الحساب , وليس بظاهر وجه المدحة فيه؟ ١‏ 

الجواب: قلنا: فى ذلك : 

أرهاء أن يكون المعنى أنه ريع الجازاة لصحو 
أعماهم. وأنّ وقت الجزاء قريب وإن تأخر, ويجسري 
مجرى قوله تعالى: وما َم الكاغة إلا كنع الْصَرٍ أو 
أَقْربُ» التحل: لال 


ونا جاز أن يعبر عن الجازاة أو الجزاء بالحساب 
لأنَ ما يجازى به العبد هو كُنْءُ لفمله ولمقداره. فهو 
حساب له إذا كان ممائلا مكافتًا. 

ونمًا يشهد بأنَّ فى المحساب معن الكفاية والمكافأة 
قوله تعالى: 9 
أي عطاء كافيًا, ويقال: أحسيني الطّمام يحسبني إحسايا. 


رَبك عطّاء جشائا» التبأ: +7 


إذاكفاني. [ثم اسعشهد بشعر] 
وثانها: أن يكون المراد أنه عرّوجِلٌ يحاسب الخلق 


اح س ب/37/84 


جميمًا في أوقات يسيرة, ويقال: إنّ مقدار ذلك مقدار 
حَلْبٌّ شاة, لله تعالى لايشفله سحاسبة بعضهم عن 
محاسية غيره. بل يكلّمهم جميعًا ويحاسيهم كلهم على 


أعراهم في وقت واحد. وهذا أحد ما يدل على أنه تعالى 
اليس ببسم . وأئّه لايحتاج في فمل الكلام إلى ألة , لأنّه 
لو كان بهذه الصّفات ‏ تعالى عنها - ما جاز أن يخاطب 
أثنين في وقت واحد بمخاطيتين مختلنتين . ولكان خطاب 


بعض النّاس يشغله عن خطاب غيره. ولكانت مد 
حاسبته للخلق على أعراهم طويلة غير قصيرة , كما أن 
جميع ذلك واجب في الحدّئين الذين يفتفرون في الكلام 
١‏ 


ا: ما ذكره بعضهم من أن المراد بالآبة أنه 
سرع لم يكل محسوب. ونه كانت عادة بنيالنيا 
ارا المساب والإخصاء في أكار أمورهم, 
عاذ نف أنّد يعلم ما يحسبون بغير حساب. وأا 
سمي العلم حسابًاء لأنّ امحساب إنما يراد به العلم, 

وهذا جواب ضعيف لأنّ العلم بالحساب أي 
العسوب لايستى حسابًا. ولو سمي بذلك لا جاز أبضًا 
أن بقال: إن سريع العلم بكذا. لأنّ علمه بالأشياء نا 
لايتجدّد فيوصف بالشرعة. 

ورابعها: أنَّ اقه تعالى سريع القبول لدعاء عنياده 
والإجابة هم؛ وذلك أنه يسأل في وقت واحد سؤالات 
عنتلفة, من أمور اليا والآخرة . فيجزي كل عبد بمقدار 
سوا ونيم يوت رحد ساسيتات 
ما يستوجبه بحدّ ومقدار. فلو كان الأمر على ما يتعارفه 


النّاس لطال العدد الحساب. فأعلمنا تعالى أنه 
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سريع الحساب. أي سريع القبول للدّعاء بغير إحسا. 
ويحث عن المقدار الذي يستحقه التاعي. كما يببحث 
امخلوقون للحساب والإحصاء. 

وهذا المجواب مب أيضًا على دعوى أن قبول الّعاء 
الايسّى حسابًا في لغة ولا عُرْفٍ ولا ضَرْع. وقد كان 
يجب على من أجاب بهذا الجواب أن يستشهد على ذلك 
بما يكون حجّة فيه, وإلا فلا طائل فيا ذكره 

ويمكن في الآية وجه آخر, وهو أن يكون المر 
با المساب): بماسبة الخلق على أعياهم يوم | 
وموافقتهم عليها وتكون النا 
الإخبار عن قرب التاعة. كا قال تحال: 9سرِيغٌ 
المتاب» 

وليس لأحد أن يقول: فهذا هو الجواب الأول ا 
حكيتمو» وذلك أن ينه) فرقًا. ل الأول مي ملآ 
١البسَاب)‏ في الآبة هو الجزاء والمكافأة عق ألَح أ" 
وفي هذا الجواب لم يخرج الحساب عن بابه وعن معنى 
المماسبة, والمقابلة بالأعرال وتترجسيحها؛ وذلك غير 
الجزاء الذي يفضي الحساب إليه. 

وقد طعن بعضهم في الجواب التَان ممترًا على 
أب عل لجان في أعتاده إياه. بأن قال: فرج الكلام 
في الآية على وجه الوعميد. وليس في خقّة الحساب 

ولاهو مما ينوي 


في الإخبار ببسرعته 


وسرعة زمائه ما يقتضي 
فيجب أن يكون المراد الإخبار عن قرب أمر الآخرة, 
والجازاة على الأعبال. 

وهذا الجواب ليس أبوعلَ هو المبتدئ به. بل قد 
حُكي عن الحسن البصعري. واعتمده أيضًا قُطرٌبين 


فالأسبه باتظاهر أن يكون الكلام وعد بالثواب. 
وراجمًا إل لذن يقرلون 0 
وف الأخرق 


د أن ميج 


ألا/بكون وعيدًا خالا بل إن 


أو وعدا ووعيدً. 

تله لو كان وعيدًا خائصًا على ما ذكر الطّاعن. 
لكان لقوله تعالى : انه سَرِيعٌ ليساب . على تأويل 
من أراد قَضعر الرّمان, وسرعة الموافقة وجهٌ وتعلّق 
بالوعد والوعيد؛ لأنَ الكلام على كدلّ حال متشمن 
لوقوع المماسبة على أعبال السباد. والإحاطة بخيرها 
وشيرّها؛ وإن وُصف (السَاب) مع ذلك بالشرعة . وفي 


هذا ترغيب وترهيب لاححالة, لأنّ من علم أنه بحاتب 
بأعماله. ويوائُ على جميلها وقبيحها. انزجر عن القبي 
ورغب في فعل الواجب. 


الأعيال ترغييًا في الطّاعات وزجيرًا عن المقتحات: 


فالتأويل الأول أشبه بالظاهر ونشق الآية, 
التأويل الآخر غير مدفوع أيضًا ول مرذولي. 584:11 

القَعلبيَ : يعنى إذا حاسب فحسابه سريع. لأنّه 
لايعستاج إلى ديد ولاوصي سنه. ولاروية ولا 
فكرة 


: لال 


الطُوسنَ يعني في العدل من أبير حاجة إلى خط 
ومن فال ورج لعفب زيلنا هديب أنه 
مظاهرة في العدل , وإحالة على ما يوجبه الفعل من خبير 
أو شر . والشرعة هو العمل القصير المدّة. |إلى أن قال:] 
وأحسبني من العطاء إحسابًا. أي كفاني (عَطَاءُ حِسَا؛) 
اتبأ: .. أي كافيً. 

والمُشبان: سهام صغار. وقيل: منه وَرَبوسلا 
عَََْا حُسْبَان مِنَ السّمَاءِ» الكهف:٠غ.‏ وقيل ؛ طَدَابًا 


والببشتبة: وسادة من أدم. خسف رجُيرة سيل 


ع 

وحسّبٌ الرّجل: مآئر آبائه. وأضل ذلك بحتسب ما 
أوليتتي. وحسي , أي يكفين . ريرق من بشَاء ب 
جاب البقرة: 107 أي بغير تضبيق, آْمس 
وَالْقَمَرْ بحُسَانِ4 الرّعلن: 0. أي فدّر هما مواقنيت 
معلومة لايعدوتها. 

والتحسيب: دفن 
الحساب. 


ف المجارة . وأصل الباب 


والميشبان: الظَنَ, لأنّه كا حساب في الاعتداد به. 


الل ل يش الرجوة. يل 
البعَوي : [نمو التملبي وأضاف:] 
.وقيل: معناه إتيان القيامة قريب لأنّ ما هو كائن 


حسب/ اقلا 


لكبممم 

يي 
يوشك أن يقير القيامة ويحاسب 
العباد. فبادروا إكثار الذّكر وطلب الآخرة. أو وصف 
نفسه بسرعة حساب الخلائق على كثرة عددهم وك 
أعباهم. لبدلّ على كال قدرته ووجوب الحذر سنه. 
وروي أنه يحاسب الخلق في قدر حَْب الثّاة . وروي في 


مقدار فواق ناقة. وروي في يقدار لحة. ‏ (581:1) 
او !1 ,1٠١‏ وَاتَمَق(1: 1005 
وأبوالمود :١(‏ 565 ). وطه الدُرّة (3 5 

بن عَطيّة: إنعو التَعلبي وأضاف:] 

بوقيل: (الِسَابُ) هنا الجسازا: 1 
أجاء العمل ثم يجازي بمنلها . وقيل : معفى الآية: سمر بع 
تميء يوم الحساب . فالمقصد بالآية : الانذار بيوم القيامة. 


عو 


أن الجازي يعد 


الحم 
الشَّبرِسيَ: إقال نحو الشريف المرتضى في 
الوجهين الأُولبين وأضاف: ]| 
وثالتها: أن معناء أنه تعالى سريع القبول لدعاء 


الإجابة هم من غير احتباس فيه. وبحث عن 


مؤلاء 
المقدار الذي يستحقّه كل داع. كبا يممتبس الفسلوقون 
الإحصاء والاحتساب. 

ويقرب فيه ما روي عن ابنعبّاس أنه قال: يريد 
نه لاحاب على هؤلاء. وأا يُحلُون كُتبهم بأيانهم. 
فيقال هم: هذه سيئاتكم قد تجاوزتٌ بها عنكم, وهذه 
حسناتكم قد صَتْفتُها لكم 

الفخرالَازي: أمما قوله تعالى: (وَاله تريغ 
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الْيسَاب4 ففيه مسائل: المسألة الأول: [ذكر معنى 
«المساب» في اللغة] 

المسألة الثاني : اختلف النّاس في معنى كون لل تعالى 
عحاسيًا لخلقه عل وجوه: أحدها: أنّمستى (الميتاب) لَه 
تعالى يعلمهم ماهم وعليهم , بمعنى أنه تعالى يمذلق العلو, 
الشرورية في قسلوبهم بمقادير أعراهم و 
وكيفياتها. وببقادير ماهم من الواب والعقاب. قالو 
ووجه هذا الجاز أنَ الحساب سيب لحصول علم الإنسان 
ماله وعليه» فإطلاق اسم المساب على هذا الإعلام 
يكون إطلاثًا لاسم الب على المسكّب. وهذا باز 


ب 


والقول التاني : أن امماسبة عبارة عن الجازاة. قيال 
0 أله 


لَحَاسَبنَاهًا حِسَابًا شَدِيدًا» الطلاق: 8. ووجه الجاري 
٠‏ ولايد 
ابي على المسّب جائز. فحسن إطلاق لفظ المساب 
عن الجازاة. 

والقول الثالث: أنه تعالى يُكلم المياد في أحوال 
أعباهم وكيفيّة مها من التواب والعقاب, فن قال 8 
كلامه يس بحرف ولا بصوت, قال: لَه تعالى يخلق في 
أُذن مكلف سما يسمع بد كلامد القديم .كا أنه يمخلق فى 
عينه رؤية يرى بها ذاته القدية. ومن قال إن صوت . 


قال:إِنّه تعالى يخلق كلامًا يسمعه كل مكلّف: إمنا بأن 


أن الحساب سيب للأخذ والإعطاء 


يخلق ذلك الكلام في أذن كل واحد منهم. أو في جسم 
.يقرب من أذنه بحيث لاتبلع قوّة ذلك الصّوت أن تمنع 


اير من قهم مالف به. هذا هو اراد من كوته تال 


: ذكروا في معن كونه تعالى سرييع 


الحساب وجومًاء 


يخلق علومًا 
قلب كلّ مكلف بقادير أعباله ومقادير 
نقابه, أو إلى أنه يوصل إلى كل مكلف ما هو 
إلى أنه يخلق سممًا في أذن كل 
مكلّف. يسمع به الكلام القديم, أو إلى أله فى أنن 
كل مكلف صوبًا دل على مقادير لواب والسقاب 
وعلى الوجوه الأربعة فيرجع حاصل كونه تعال مايا 
إلى أنه تعالى يخلق شين ولا كانت قدرة لله تتعاق 


أحدها: أنّ حاسبته ترجع : م إ! 


بجسيع الممكنات. ولا يتوقف تخليقه وإحدائه 


سيق مادة ولا مدّة ولا آلة, ولا يشفله 
أن» لاجرم كان قادرً على أن يخلق جمي المخلق ف أ 
ميال . وهذا كلام ظاهر. ولذلك ورد فى الخبر 
أنَّالله تعالى يحاسب الخلق فى قدر حَلْب ناقة. 

وثانيها: أن معنى كونه تعالى (سَرِيعٌ الح 
سريع القبول لدعاء عباده والإجابة هم؛ وذلك لأنّه 
تعالى في الوقت الواحد يسأله الشائلون . كل 


اب) 


واحد متهم 
بلي كل واحد 
مطلوبه من غير أن يششتيه عليه شيء من ذلك . ولو كان 
الأمر مع واحند من اقفلوقين اطال المَدّ 
الحساب. فأعلم الله تعالى أن اربع اْحِمَابٍ) أي هر 
عالم يجملة سؤالات التائلين, لأنّه تعالى لايحستاج إلى 
عَثْديِ ولا إلى فكرة ورويّة. وهذا معنى الّعاء 
:يا من لايشغله شأن عن شنأن». 


أشياء منتلفة من أمور الدّنيا وال. 


وحاصل الكلام في هذا القول: أن ممنى كونه تال 
سيم الجستاب): كونه تعالى عانًا بجبميع أحسوال 


اليحصل له العلم بذلك / 
العلم. فأطلق اسم السبب على المسسئب. 
وثاللها: أنّ محاسية الله سريعة. بعنى آتية لاحالة, 
كبا قال عرَوجِل: انها تُوعَدُونَ لَصَادِقٌ © وان 
ع4 الذآاريات: 3.0 
وكل ما هو آ, 
فيها الجزاء والحمساب قربية. 
(؟: 514 4), والمخازن .)١85:1(‏ 


فكأ قبل: إِنَّ السّاعة الفي 


لمتكا 


أبوحَيّ ظاهرة الإخبار عنه تعالى يسرع 
حسابه وسرعته بانقضائه عجلا كقصد مدّته. |وتقل 
الأقوال ثم قال:] 

وقيل: سرعة ا مساب تعال رجته وكرا هي 
لاتغب ولاتنقطع. وروي مايقاربه عن ابن عبّاس. 

وظاهر سياق هذا الكلام عموم الحساب للكافر 
والمؤمن؛ إذ جاء بعد ما ظاهرء أَنّه للطائعين. ويكون 
حساب الكقار تقريمًا وتوبيطًا, لأله ليس له حسنة في 


الآخرة يجزى بهاء وهو ظاهر قوله: لْرَبَآَدرٍ قا 


الواردة في القرآن, مول الحسنات لليرّ والفاجر والمؤمن 


اح س ب/ لال 


لفدامان 

يّ: ماسب الخلائق كلهم على كارتهم 

وكثرة أعياهم في مقدار لمح البصعر, كما ورد في الخبر. 
[ت#ذكر الأخبار وقال:]. 

ولسرعة الحساب معن آخر يجتمع مع هذا المعنى 

. وهو أنَّ الله يحاسب العبد في الدّنيا في كل آن. 

ولحظة, فيجزيه على عمله في كل حسركة وسكون, 

ويكاقّ طاعاته نوف 


بويا 


ات ومعاصيه بالنذلانات, 
فاخير يبر الخير والشّرٌ يدعو إلى الشَرّ. ومن حاسب 
تفسه في الدّنيا عرف هذا المعنى , وهذا ورد «حاسبوا 
أنفسكم قبل أن تحاتبواء وهذا من الأسرار لقي لاييتها 
إل الطهّرون للبللمم 

الْوُوسَويّ : و«الميسَاب) يراد به نفس الجزاء على 
الأعبال. فإنَ الحساب سبب للأخذ والعطاء. وإطلاق 


كم لتب على المسبب جائز شائع. أي يماسب المباد 
على كترتهم وكقرة أعباهم في مقدار لمة, لعدم احتياجه 
إلى عْد يِه أو وعي صدر أو نظر وفكر. فاحذروا من 


الإخلال بطاعة مَنْ هذا شأن قدرته. أو يوشك أن يقيم 
القبامة ويحايب النّاس لحم 
الآلوسيّ : حو الُُوِسَويَ وأضاف:] 
وانهاسبة إِمَا على حقيقتها كبا هو قول أهل الحق: 


من أن موص على ظاهرها مالم يصرف عنها 
صارف. أو جاز عن خلق علم ضعروريّ فبهم بأعباهم 
وجزائها كما وكيمًا. أو مجازاتهم عليها هذا, 


القاسمي. 


دن 
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ازيهم على قدر أعباهم وكسهم ولا يشغله شأن, 
في الحاسية . أو يمعتى سر يع حسايه 
الوجه. فالجملة تذييل لقوله: هْقَاذْكرُوا ل كَذِكْرِكُمْ 
بكم ...» البقرة: --؟, يعنى يوشك أن يقيم القا 
ويماسب العياد. فبادروا إكثار الذّكر وطلب الآخرة 
باكتساب الطّاعات والحسنات 


عم 


رشيدرضا: يوق كلّ كاسب أجره عقب عمله 
بحبه, لأنّ سَّته مضت بأن تكون الرغائب آثار 
الأعمال. فهو يوق كل عامل عمله بلا إبطاء. 

وكيا يكون الجزاء سريمًا في الدنيا كذلك يكون في 
الآخرة, فإنَ أثر الأعبال الصّالحة يظهر للمرء عقب 
الموت, وهو أوّل قدم يضعها في باب عام الآخرة. 


وهذا أحسن بيان لما فالوه في تفير (سَي للا 


الْحِسَابٍ من أله 
والأكثرون على أنّالمراد حساب الآخرك) وَالْتَكت 
في كيفيّة ذلك على أقوال أقربها إلى التصوّر : أن سرعة 
الحساب عبارة عن إطلاع كل عامل على عمله أ, 
إعلامه بها لَهُ ما كسب, وما عليه ما اكتسب, وذلك 
يتفي لحظة. [ثم أشار إلى بعض الأقوال]. (5: 051٠‏ 


الدّعاء. 


موه المرَاغيَ. لكين 
الطّماطَائيّ :اسم من أسباء له الحسنى . وإطلاقه 
يدل على شموله للدّنيا والآخرة ممّا. فالحساب جار كلا 


عمل عبد شينًا من الحسنات أو غيرها ]: 


الجسزا 


جزاء وفاقًا. 3 
مكارمالقْيرازَيٌ : والفقرة الأخيرة من الآية 


نُشير إلى سرعة حساب لله وفي رواية: «إنّ لله تعالى 


يحاسب الخلائق كلهم في مقدار لمح البصعر». 

هذا لأَّافه ليس كالخلائق , وهم الذين يشغلهم أمر 
عن أمر أحدوديّة وجودهم. وليس اله كذلك. 

إضافة إلى ذلك, محماسبة الله لاينبغي أن تستلزم 


ازماً. لأنّ أعالنا ذات آنار باقية في جسم وروح 
الموجودات الميطة بناء وفي الأرض وأمواج اقواء, 


وتشبه فى الحقيقة أ. 
كل لحظة مقدار أعباها 
المُطَطْنَويّ : أي سريع إشرافه وتطليه 
وتعرفه. لمكم 
0 
557 اعد 41 
م 


الانتقام 


١الفشْرالرَارَي‏ 15ب هن 


يخصي أعبال هؤلا. المشركين. لاينخق 
: جزائهم عليه 
اللّوسي: لله سريع الازاة على أفعال العباد. على 
الطّاعات بالتواب . وعلى المعاصي بالمقاب. (10:1) 
مله ار 
1 


مولن 


م 


بي لأنّ ماهو آت فقريب . وبقال:(سَرٍ, 


الْحِسَابٍ) في الآنيا الأنّ الأولياء إذا ألموا يمىء أو هوا 
لمزجور عُوتيُوا في الوقت , وطوليوا يمسن الدّجعى . 

عنصم 

الواحدي: أي للجاراة بالخير والهَرٌ. ‏ 150:61 

المَخْشَريّ: فا قليل يحاسبهم في الآخرة بد 

عذاب الدنيا. م 


اسئله التق (1: 107 ونسوء التسيضاويٍ ١‏ 
؟07), وأبوالمود (؟: 438), 

القَخرالوازيّ : يعني أنّ حسابه للمجازاة بالخير 
والشّرٌ يكون سريمًا قري 

لطبي : أي الانتقام من الككافرين: سريع 
الُواب للمؤسن. وقيل: لايحتاج في حسابه إلى رويّة 
اقلبء ولاعَفْد ينان 


الايدقي داقع . (034:34 


العم 
الآلوسي : نحو الرَعَنْشَرِيّ وأضاف:] 

: لانستبطئ عقابهم فإنه آنٍ لاعصالة, 
0 


وكلّ آت قريب 
الطُباطَيائيَ : وهو سبحاته يحاسب كل عمل 
بجرّد وقوعه بلا مهلة, حك يتصرف فيه غيره 


بالإخلال. ويام 


'" لتتخزى الف كل تين ما كَسَيث إن اينغ 
لتاب إيراهير: 0١‏ 
الجبائيّ : إن ذلك يدل على بطلان قول المجمشمة. 
ولو كان 
كذلك لوجب ألا بيصم منه الإسراع في امحاسبة , والجمع 


بين الكل فيه , وفي وقت واحد. خصوضًا على قول من 


أنه لوكان جسمما لوجب كونه متكأُمًا بآ[ 


يبد( بصورة آدم , على ما ذهب إليه بعضهم, تعالى الل 
عن ذلك امتشابه القرآن ؟: 616 

الطّبَريّ: إنَالله عام بعمل كلّ عامل . فلايحتاج في 
إحصاء أعراهم إلى عَقْد كف ولا معاناة. وهو سمرييع 


حسابه لأعباهم, قد أحاط بها علي), لابعزب عنه منها 


وهو بجاهم على جميع ذلك: صغيرء وكبيره. 


اح س ب/ ولا 


لعلبممم 


لين لحم 
النَسَفيٌ: يماسب جمبع المباد في أسرع من لمح 
ابعر كلاد 
أبوالشُعود: إذ لايشغله شأن عن 
أعجل ما يكون من الرّمان, فيُوق الجسزاء بحسسبه. أو 


سريع الجيء بأ عن قريب 


فتعافي 


لمعم 
نحومالهوسَويً! 4 10 والقاسمي ١0ب‏ 01/18 
الآلوسيّ + الأنّه لايشغله سبحانه فيه تأّل وتتيع , 
ويه حساب عن حساب حقٌ يسترع بعضهم عند 
الاتسكال بسحاسبة الأخرين , فيتأطر عنهم 
العذاب 
عَبَدآلكرَيم الغطيب: إد 


عنمن 


إل أن كثرة 


الحاسشبين بين يدي اه تعالى مسن محسسنين ومسسيئين. 
الايكون منها إبطاء أو إسهال في أن ينال كل عامل ججزاء. 
عمله, فالمستون يعجّل طم جزاؤه.م الحسن, حقٌ 
يُسعدوا به. وبهيئوا بالعيش فيه؛ وحقٌ لايستول 
عليهم القلق. وتهجم عليهم الوساوس؛ وهم في انار 
كلمة الفصل فيهم. وكذلك المسيؤون لن مُهنُوا فى لقاء. 
العقاب الرّاصد لهم , وذلك حقّ تنقطع آمالهم في التجاة. 
فإنَ امكو عليه بالوت, لابنقطع رجاه حتى يلق 


مصيره. ويشجد الموت عيان 1 


١‏ كذا والطاعر: ينمتهه. 
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: المؤمن: 337 
الشيرازيّ: سرعة الحساب بالبة له 
تعالى تبري كلمح البمعر. وهي بدرجة بحيث نقرا عنها 


في حديث 
لمح البسعر», 
وهذه اللدألة -سرعة الحساب -يمكن تقريها في 


الله تعالى يحاسب الخلائق كلهم في مقدار 


مثال من عالم اليوم, والأمثال ترب ولا يقاس عليها 
من خلال عمل الحاسبات المتطوّرة الضّخمة الي تختزلي” 
آلاف المسليّات ومثات المشاريع الكبرى في لجاللاق 
لتمكس الأتائج سر يعًا في فلم , أو على قطعة مز الوتقم 

ولكن قد يكون الشرض من تَكَرَاءَوتريع. 
الياب» في مواضع مختلفة من القرآن الكرم. إن 


يستهدف عدم انضداع الناس الماديّين بوساوس 


ليطان وإغواءاته, ومن يتبعه من الّذين يُثهرون 
الشّكوك بإمكاتية حاسبة الخلائق. على أعاهم التي 
قاموا بها خلال آلاف سحيقة من التسئين. وعصور 
التأرج 
إضافة إلى أن هذا التبير يطوي بداخله معنى 
التحذير لجميع التاس, بأنَ ذلك اليوم لايوجد فيه مال 
للمجرمين والظَالمين والقتلة . ولا تُطى هم الفرصة كما 
مَلْفَ الظلمة وا 
لمم 


اللساء: 5 

إنن 

لطي فبكد 

(الواسدي 114:5 
الطّريّ » [نقل فول الكدَيّ م قال:] 

يقال منه: قد أحسبني الذي عندي . يراد به: كفاني . 


وسمع من العرب: «لأحسبتكم من الأسودين» يعني به: 
من الماء والشمر, والُحيِب من الرّجال: المرتفع 
الحتب. والمُحيب: الكق. 

الرّجَاج: يكون ببمنى محاسبًاء ويكون بمعنى كافيًا. 
أي بُعطي كلّ شيء من العلم والحفظ والجزاء مقدار ما 
يجأبه. أي يكفيه. تقول: حَسبْك هذاء أي اكض 


يلقل 


بهذا (الأزمرَي 1ن لكك 
الماوّزديٌّ: فيه قولان: أحدها: يعنى شهيدا, 
والتاني: كافيًا من الشجود. 
الواحديّ: والحسيب بممنى الحايب. والباء في 
(باقه) زيادة, واحَسِييًا) منصوب على الحال. والمعنى: 
وكق بالله فى حال المحساب. 0 
البقويّ : محاسيًا وبمازيا وشاهدا 


(لنقمق) 


للبكلاق 


مثله الخازن11: ١8‏ 2), ونموه البيضاوي١: ١0‏ ؟), 


والتكاذب. 
أبن عطيّة : معناه: حاسيًا أعمالكم ويحازيًا بها . فق 


لحبعنم 


هذا وعيد لكلّ جاحد حقّ ديك 


)46 0 


كما تحذرون حاسبة اليتيم بعد البلوغ ل 

القَخْرالازيّ : قال ابنالأنباريّ والأزهّريّ 
يحتمل أن يكون الحسيب بمعنى الحماسب» وأن يكون 
بمنى الكافي؛ فن الأول قوهم للرّجل للتّهديد: خشبه 
لله. وممناء يحاسبه اقه على ما يفمل من الظلم . ونظير 
آقولنا: المسيب بعت الحايب, ققولنا: الشّريب؛ ببعنى 


واعلم أنّ هذا وعيد لول اليتيم؛ وإعلام له أيَظ 
تعالى يعلم باطنه كيا يعلم ظاهره , لتلا ينوي أو يعمل في 
ماله ما لا يحل ويقوم بالا 


في فلك إلى .أن 
يصل إليه ماله. وهذا المقصود حاصل سوا كرك 
الحسيب بالحاسب أو بالكافي. 
نحوه النّيسابوري 4: .)18١‏ والقاسميّ(8: 1١٠‏ 
النسَفِيّ : مما. . فعليكم بالتصادق؛ واكم 
والتكاذب. أو هو راجع إلى قوله: لَفَلْيَآكُلْ 


الْمَفِوفٍ» أي ولا يسرف. فإنَ الله يماسبه عليه 


ابعل 


وبجازيه به. وفاعل (كَفي) لفظة (للَه) والباء زائيدة, 
يتعدّى إلى منعولين دليله <مَسََكْفِيكَهُمُ افا» 


لي 


حس ب /لاقلا 


حاسبًا لأعبالكم يجازيكم بها. فعليكم بالصّدق وإيّاكم 
والكذب, فيكون في ذلك وعيد لجاحد الحقّ. وحسيب 
«فميل» بعنى «مفاعل» كجليس وخليط . أو ببعنى 
٠‏ [إلى أن قال:] 
وانتصب (حَسِيًا) على التمييز لصلاحيّة دخول 
(ين) عليه , وقيل : على محال . و( كَفى) متعدية إلى واحد 
وهو محذوف, التقدِير : وكفاكم الله 
أبنكثير 
لياء. في حال نظرهم للأيتام, وحال تسليمهم 
1 للحن 
: أي حسافظًا لأعبال خلقه 
العم 


«فاعل» حول للمبالفة في ا 


يل 


أي وك بالله محاسيًا وشاهدًا ورقيئا على 


حم 


يّ: بالشّهيد, 
ان أم من لوازم المعنى الأصل؟ 

قال الأستاذ الإمام : ال محسيب هو المراقب الع على 
ما يعمل العامل. وأا جاء بهذا بعد الأمر بالأشجاد 
القاطع لعرق التَراح. ليدلنا على أنَ الأشهاد وإن حصل 

ان يسقط الدّعوى عند القاضي بالمال, لايسقط الح 
إذ لات عليه تعالى ما يمخق 
للم 


زاغب الحسيب : بالقيب: وفشره 


على الشّهود والحكام 
نمو اراي 0 
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مكارمالشيرازيّ : واعلموا أن الحسيب الوا 


حسابكم جميمًا 


هوال تعال. والأهم من ذلك هو أن 


عنده لايخق عليه شيء أبدا, ولا يفوته صغير ولاكبير. 


لحي 
لطبي 6ن دحم 
بقال: أحسبن يل 
ليع 
(للاوزضي درواي 
لطر : ! : إنالله كان على كل عيء تا تَعملون 
أيّها اللاس ‏ من الأعيال من طاعة ومعصية ‏ فيلا 
عليكم . حت يجازيكم بها جزاء. 
وأصل الحسيب في هذا الموضع عندي «فعيل» من 
الحساب. الذي هو في معن الإحصاء. يقال منه. 


حاسبت فلانًا على كذاوكذا, وفلان حاسبه على كذا, 
وهو حسيبه؛ وذلك إذا كان صاحب حسابه. 

وقد زعم بعض أهل البصرة من أهل اللّغة: أن ممو 
الحسيب في هذا الموضع الكافي» يقال مسنه. أحسيني 
القّيء يُميبني إحسابا.مبعنى كفاني . من قرطم : حسبي 
كذاوكذا. وهذا غلط من القول وخطأ؛ وذلك أنه لايقال 
في أحسبت القّيء: أحسبت على القَيء فهو حسيب 


لححن 
لكننوم 
أي يعطي كلّ شيء من المالم والممفظ 


والجزاء مقدار ما يحسبه. أي يكفيه. تقول: حَشبك 
بهذا أي اكتني بهذاء وقوله تعالى: عَطَاء حِسَائًاه 
التبأ: 1+ أي كافيًا. وا سسّي الحساب فى المعاملات 
حسابا. لأنْه يُملم ما فيه كفاية ليس فيها زيادة على 
المقدار, ولا تقصان. ركم 
السشجستانيّ : فيه أربعة أقوال: كافيًا وعالً 
وأوعاسا. 4 
الماوَرْديّ : محاسًا على العمل للجزاء عليه وهو 
كل يعض المتكلّمين. 
عبوه البقَويّ ,)81٠:1(‏ والشّر بيني (1: 0010 
رمَخْشَريٌ : أي يحاسبكم على كل يه من 
ره (لموم 


اذيك 


القدقيم 
[فيه مسألتان:] 
الأولى: في الحسيب قولان : الأول :أ يعن 
لحاسب على العمل كالأكيل والشريب والجييس, بمعنى 
المؤاكل والمشارب والجاللس. 

لقني : أنه بمتى الكافي قوهم: حَلبي كذا. أي 


كافي» ومنه قوله تعال : عشي" ا» 

المسألة الثانية : المقصود منه الوعيد ‏ فإنًا ينا أنّ 
الواحد منهم قدكان يلم على الرّجل المسلم م 
المسلم ما كان يتفحّص عن حاله . بل ربا قتله 
في سلبه, فلل تعالى زجر عن ذلك فقال: وَإذَأ ع 
نَحَبُوا بأحْسَن بِنْهَا أو رُدُوهَا» وإتناكم أن 
تتعرّضوا له بالقتل . “م قال: إن اثّهانَ على كُلْ ئْم 
عَسيئاك أي هو محاسبكم على أعبالكم. وكافي في 
إيصال جزاء أعيالكم إليكم , فكونوا على حذر من منائقة 
هذا التُكليف . وهذا يدل على شدّة المناية بحفظ الدّماء, 


وامئع من إهدارها. نمم 
النْيسابوريٌ: فيحاسبكم على يحاظة حقيقا 
وغيرهاء فكونوا على حذر من ممالفته. 


1 


أى حاسبًا من ا مساب , أو تهاب" 


الاحساب وهو الكفاية , اما «قعيل» للمبالغة ويا يبع 


ميل 30-0 

أبوالشعود: فيحاسبكم على كلّ غيء من 
أعيالكم الفي من جملتها ما أيرتم به من التعية. فحافظوا 
عل مراعاتها حسما يرتم به فييك 


نحو الرُوسَويٍ (05:2؟), والألوسئ (0: 0٠١5‏ 


والقاسمي (6: 16714 


حا س ب/ة/ 


مثله القا سمي ان لضن 

الطبريّ : حشيك اليوم نفسك عليك حاسيًا يشب 
عليك أعبالك: فيُحصها عليك. الانبتغي عليك شاهدًا 
غيرها. ولا تطلب عليك تسيا سواها. 


الرَّجَاج : والمعنى :كفت تفسك حسيبة أ 


لقادعم) 


إذاكتت 


تتسهد على تفسك فكفاك بهذا. واحَسيا) منصوب على 
لا لضف 


نحوه لبن: لفحي 

ابن الأنباري ا قال؛ احسيا) والتفس مؤئئة, 
لأنّه يعنى بالنّمس الشّخص أو لأنّه لاعلامة أن في 
النظ التمس. فسبهت بالّماء والأرض. 

(ابنالجوزَي 01-0 

الماوَزديّ : فيه قولان: 

أحدغما: يمنى حافك 

لقان مني حاكمًا بعملك من خير أو شر ولقد 
أتصفك من جملك حسييًا على نفسك بعسلك. (1: 295 

ارسي 


في عملك وما ت 


أى حَسْبُك نفسك اليوم حاكمًا عليك 
من ثواب على الطلّاعة ومن عقاب 
على المعصية , لأنّه أنصفك من جعلك حسييًا على نفسك 


بعملك. 


وقيل: معنى احَبييا) شاهدًا وشميذ. (1: 4017 


بي : من ساعدته العناية الأزليّة حُفظ عند 


معاملااته 


يكون وبال عليه يوم حسابه, ومن أبلاه 
بمّكه ردّه وأمهله , تم تركه وعمله. فإذا استوفى أجله 
عرف ما شيعه وأهله, ويوماذ يمكَه في حال نقسه 


وهو لامحالة. يحكم بنفسه باستحقاقه لعذاببه عند ما 
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يتحق من قبيح أعماله فكم من حسرة بتجرّعها. وكم 


ويقال: من حاسبه يكتابه. فكتابه ملازمه في 
حسابه. فيقول : رب لاتحاسبني بكتابي , ولكن حاسبني 
بما قلت: إِنّك غافر الذّنب وقابل الشوب, لاتعاملني 
بمقتضى كتابي , ففيه بواري وهلاكي لكنكن 

الواحديّ:امسيب:الحاسب.كالشر يك والجليس. 
والمعنى أن الإنسان يفوّض إليه حسابه. ليعلم عدل الله 


ن العبادء ويرى وجوب حجّة الله عليه . واستحقاقه 


إن كان مؤمنًا دخل الجن بفضل الله لابعمله, 
وإن كان كافً استوجب الثار بكفره 


المَِْديٌ: أي مماسبًا. وقيل: حاكمًا. وقبيله 


0 


شاهدً), وهو منصوب على التمييز 


اناهن 


الرّمَخْشَرِيّ : (حَسِيبًا) قييز. وهو معني حاسي” 
كضعريب القداح بعنى ضاربها, وصبرع عق صتَازم 
اذكرهما سيبويه. و(على) متعلّق به من قولك: حب 
عليه كذا. ويجوز أن يكون بعنى الكاني وضع موضع 
الشهيد فعدّي باعلى) لأنّ التاهد يكني الملّعي ماأمته. 
فإن قلت: ل ذكر حسييا؟ 
قلت: لألّه بمنزلة الشهيد والقاضي والأمير, لأنّ 
اغالب أن هذه الأمور ينولاها الّجال. فكأئه قيل: كفى 
بنفسك رجلا حسييًا. ثم ذكر تحو ابن الأنباري] 
4 
نوه التيضاويٌ ١(‏ ها والتَسَق (5:5., 
واللُسيسابوريّ (16: 006 وأبوالش هود (4: 031317 


وَالمَرُوسَوَيَّ (6: 0161 


بين القنامتب: وضهيه عق 
معق 


أي عاسيا. ونا جمله محاسيا الفسه. 


ورأى 


لايع 


الأمل المشر أله 


لفل 


وفى معنى احَسِيبًا) ثلاثة أقوال. 
أحدها: محاسيًا 


والتاني: شاهدً). واثقالت : كافيًا. ثم 
ال شل الواحدي] 
اشرب بي أي حاسبًا بليمًا. فك تُعطى الفدرة 


لفحم 


أو قارثّاء ولاترى فيه زيا 


اناو در أن تكر منه حرفا. وإن أنكره لسانك, 
شهدت عليك أركائك. فياها من قدرة باهرة. و: 
ونصّفَة ظاهرة. ثم نفل الأقوال وأضاف:] 

فإن قيل: قد قال تعالى: لوَكَقو بن حَايبِين» 
فكيف الجمع في ذلفدة 

26 بن امراد بالمسيب *نا: الشّهيد. أي كك 
بشخصك اليوم شاهد) عليك, أو أن القيامة مواقف 
منتلفة. ففي موقف يكل الله تعالى حسابهم إلى أنفسوم 
وعلم حيط بهم. وفي آخَر يخاسيهم هو ييل 

الآلوسسيّ : واحَسييًا) تسييز. كدقوله تعال, 
لَوَحَسْن أُوليِكَ َفِيق» اللساء: 15, وقوهم: «ف 
تعالى درّه فارسّا». وقيل: حالء واعَلَيِكَ) مت 


3 


قم لرعاية الفواصل, وصدَي بلاعلى) لأثنه يبعنى 
لحاسب والعادً, وهو يتمدّى باعلى) كبا ثقول: علد 
عليه قبائحة؛ وجاء «فعيل» الصّفة من قعل يفيل بكسر 
المين في المضارع , كالشريم بمعنى الصارم؛ وضعريب 
القداح بعنى ضاريها أنه قليل. 
أو بعنى «الكافي» فود به عن معن الشهيد . لألّه 
في المدّعي ما أهته. مدي بااعلى) كب يُدّى الشّهيد 
وقيل : هو بعنى «الكافي» من غير تهرّز. لكلّه صُدَي 
تعدية التّهيد للزوم معناه له. كبا في «أسد عله وهو 
بارد. 

وتذكيره وهو «فميل» ببعنى «فاعل» وصف للنقس 
المؤنّتة معنى , لأ الحساب والشّهادة متا يغلب في 
الزجال. فأجري ذلك على أغلب أحواله . فكائ فيل ؛ 
ادق متف يناك عشسيًا. أوكأة الدع عونا 
لشّخص. كبا بقال: تلاثة أنفس. أو لأن قتعي 
الذكور محمول على «فعيل» ببعنى «فاعل», 

والظّاهر أن المراد بالتفس ؛ الذا 
بك حسيبًا عليك. 

وجعل بعضهم في ذلك تهريدا. فنقيل:إِنّه غلط 
فاح . وتملب بن فيه بحا إن الشاهد يغاير 
الشهود عليه. فإن اعتبر كون الشّخص في تلك الحال 
كأّه شخص آخرء كان بريد لكته تعلق به غرض 
هنا. 


فكأته قيل:كق 


وعن مُقاتل:أنّالمراد بالنفس: الجوارح, فإئها تشهد 
على العيد إذا نكر , وهو خلاف الظاهر. 
المَراعْيَ : ام 


لمعم 


رأكتاب عملك الذي عملته في الدّنيا 


عسب/ 1م 


وكان الملكان يكتبائه ويحصياته عليك وحَسْيك اليوم 
نفسك عليك حاسيًا. تحشب عليك أعبالّك قتُخصيهاء 
الانبتفي عليك شاهد! غيرهاء ولا نطلب تُمميًا 
اسواها لخ يننا 

مكارمالتّسيرازيٌ: يعني أنّ المسألة ‏ مسألة 
المصير ‏ بدرجة من الوضوح والملئية والاتكشاف: 
بحيت لابيكن للإنسان التكران مع وجود كل الدواهد 
والأدلة الحية. وأنّ من ينظر إلى صحيفة أعباله يسعطيع 
-مهيا كان بمرمًا ‏ أن يقضى ويحكم عليها... ماذا؟ لأ 
صحيفة الأعبال هذ. 


.كبا سيأتي هي مجموعة من آثار 
بالأعبال . أو هي نفس الأعبال. 

الثاني فلا مال لشىء يمكن نكرانه , فإذا معت - 
أنا يسوي من شريط مسجل ؛ أو رأ 
نضبط قبامي بيعض الأعبال المسنة أو الت 


صورتي وهي 
فهل 
سكين أن كر ذلك؟ كذلك صحيفة الأعبال في يوم 
القيامة, بل هي أكفر حيويّة ودقّة من الصورة 
والصّوث! لمالا 


ابن عباس : شهيدًا. العم 
يّ : وكفاك ياعحمد بلله حافظًا لأعبال خلقه. 
ويحاسيًا هم عليها. الكو 


والطسبْرسي 1١‏ 6 والشّر بيني 21" كوك 
والقاسمي (18: 04873 


0 
الطّوسي : أي كافيًا ومجازيًا 


نحو المي (6: 640 والمَيْبدِيَ (4: 01). 


لمنكمم 
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الواحد: 


ني 


مجازيا 


مَخْشَريٌ : كافيًا للمخاوف, أو محاسبًا على 
الصّغيرة والكبيرة. فيجب أن يكون حقّ 
5 للك 


نحوه النضاويّ (5: 517), اسن (5: 0 
واللسيسابوريٌ (55 ١6‏ وأبوحيّان (/1: 595 
وأبسوالكعود (0: 144). والورُوسوي لاد هاا 
والآلوسي (18:15). والباطَباي 213 1581 
وفضل ال 100ب 655 

عَطيّة: بنى تسب أي كافي. :هد 


فلاتلتفت إلى غيره, ولاتبعله في حسابك. 


رط 1 


اله يورق ساب البقرة: 71 


ابن عبئاس : بخير حزم وتكلف الكل 
يعني كتيرا بغير مقدار. لأنَ كل ما دخل عليه 
الممساب فهر قليل ١البعَوَي‏ :لكا 
ليس على لله رقيب» ولامن يحاسبه. 
(الدرَ المشور 719:1) 
الابحاتب ارب 
لال المشرر 615:١‏ 


الضّحَاك : يعني من غير تبعة برزقه في الدنيا. ولاه 
(البعَرَي 0110 
دائم لايتناهى فيصير بحسوبًا 


مودي 00013) 

ابيع : لايخرجه بحساب يخاف أن ينقص ما 
عنده. إنَاللهُ لايتقص ما عنده. (الدَرَ المنثور :١‏ 0141 
الخَليل: أختُلف فيه. فيقال: بغير تقدير على أجر 
بالتقصان. ويقال: بغير بماسية, ما إن يناف أحدد 
يحاسيه . ويقال ؛ بغير أن حيب السطى أنه يُعطيه : أعطاء 
من حيث أم يحنسب. مقن 
ُطوْبِ؛ مما أله بعلي اعد من 
يضبط بالحساب, ولا 


لامكا 


تي عليه العدد, لأ ما يقدر عليه 


غير متنام ولا معصور, فهو يُعطي التي لامن عدد أكثر 

منه. ولا بتقص منه كالمعطي من الآدميين الألف من 

1 8 

الأثفين والعشسرة من المائة (الطوسي :03195 
بويد نكم 


يعرم القيانة من 
تقمه وثرآمآته وجزيل عطاياء, بير مماسبة منه هسم 
على ما من به عليهم من كرامته. 

فإن قال لنا قائل: وما في قوله: 9 يرق منْ يَحَاهُ 
جسَاب» من المدح؟ 

قيل: المعنى الذي فيه من المدح الخبر عن أنه غير 
خائف نفاد خزائنه. فيحتاج إلى حساب ما يخرج منهاء 
إذ كان الحساب من امعطي إَا يكون ليعلم قدر المطاء. 
الذي يخرج من مُلكه إلى غيره, لا يتجاوز في عطاياه 
ىما 
خزائته , ولاانتقاص غيء من مُلكه. بعطائه ما بُعطي 
عباده. فيحتاج إلى حساب ما يُعطي . وإحصاء ما بق . 


يجبجف به. فربّنا تبارا وتعال غير خائف نقاد 


إزقُ من يَنَا 


فذلك معن الذي في قوله : (وَاههُ 


افد يفنا 
جاج : أي ليس يرزق المؤمن على قدر إيانه ولاه 
.يرزق الكافر على قدر كفره, فهذا معنى لِبِثَيرٍ 
جِسَابٍ» , أي ليس يحاسبه بالرَزق في الدنيا على قدر 
العمل , ولكن الرّزق في الآخرة على قندر العمل وما 
ينفضل الله به عرْوجِل 
نحو انخاس 
القعلبيَ : |نقل قول ابن عباس الأول وا 
وأضاف:] وقيل: إن هذا راجع إلى الله . ثم هو يمستمل 


ليك 


للنومن 


على هذا القول ممنيين: أحدهما: أنه لايفقرض عليه 
ولا يماسب فيا يرزق. ولا يقال اه: لما أعطيت هذا 
حرمت هذا؟ ول أعطيت هذا أكثر مما أعطيت ذال" 


لأ لاسر يك له يما عند, 


ولا قسيم ينازعه. 
وا معنى الآخر: أنه لايخاف نناذ خزائته, فتعتاج إلى 
حساب ما يخرج متها إذا كان الحساب من الحلي إن 
.يكون ليعمّ أقدر العطاء للا يتجاوز في عمطائه إلى ما 
يجبحف به. فهو لايحتاج إلى الحساب, لأنّه عالم غنيّ 
الايخاف نفاد خزائته, لأئّها بين الكاف والدّون. 
مسن 
الماوّزديّ: فإن قيل: كيف 9تَزرُقُ من يَكاء 
جساب4 وقد قال تعال : عَطَاء جسَابًا» التبأ 


1 فني هذا سة أجوية. 


أحدها: أن القصان بغير حساب., والجزاء 
بالحساب. 
والتّاني: بنير حساب لسعة مُلكه الذي لايفنى 


عسب/ل0ة 


والثّالك : أنّكفايتهم بغير حساب ولا تضييق. 
والرابع : [قول ال حسّن] 
والخامس: أنّ الرّزق في الدّنيا بغير حساب, لألّه 


يعم به المؤمن والكافر, فلا يرزق المؤمن على قدر إهانه 


ولا الكافر على قدر كفره. 
والشادس: أنه يرزق المؤمنين في الآخرة, وأنّه 
لايحاسيهم عليه. ولاينَ عليهم لخبلا 
1 


أحدها: أنّ معناء أنه يُطيهم الكثير الواسع الذي 
الايدخله الحساب من كثرته. 

التاني: أنه ليس يرزق المؤمن على قدر إيانه, ولا. 
الى قدر كفره لي الذنيا. ولكنّ الرّزق في الآخرة 
.كدر الممل. وما يتفضّل الله به ويضاعف به على 
المؤمنين ما يشياء من فضله زيادة على كفايته. 

آلثاك 
يسأله عنه سائل. ولا يطالب عليه 


نه يُعلى عطاء لايُؤآخذه بذلك أحد. ولا 
زاه. ولا مكافأة, 


ولا يبت ذكره مخافة الإعدام والإقلال, لأ عطيته 
اليست من أصل ينقص , بل خزانته لاثفنى ولا تنفد جل 
الله تمالل. 

والرابع : [فول مُطرْب المتفلتم ] 

والخاسس: قال بعضهم: أِنا عنى بذلك إعطاء أحل 
الج . لأ الله تعالى يعطيهم ما لايتتاهى » ولا يني عليه 
الممساب. فكلٌّ ذلك حسن جائز. 

القاغب : فيه أوجه: 

الأول : يعطيه أكثر تنا يستحقّه. 


بكوم 


والثّانى: يعطيه ولا يأخذه منه. 
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والثّالث : يعطيه عطاء لايكن للبشر إحصاؤه. [ثم 
استشهد بشعر] 
والرّابع : يعطيه بلامضايقة , من قوطم : حاسنته إذا 


والمخامس: يعطيه أكثر مما يحسبه. 
واكاض )كن مه ني عا يترفة تن تطليك 


الاعلى حب حسابهم؛ وذلك نحو ما ته عليه بقوله 


والتابع: يعطي المؤمن ولا يحاسبه عليه. ووجه 


ذلك أن المؤمن لابأخذ من الأنا إلا قد ما يجب وئا. 


إلا كذلك . وكتاجب: 


يجب وفي وقت ما يجب .ولا أ 


نفسهء فلا يحاسيه الله حسابًا يطيرّه كما رويد دين 


حاشب نفسه في التنيام جاه ف 


2 
والقامن: يقابل الله المؤمنين في 
استحقاقهم بل بأكثر منه. كما قال عرّوجل: «مسن ذا 
ى يُفْرِضُ الل قَضًا حَسئًا فَمِضَاعِفَهُ نه أَضْعَانًا 


امة لابقدر 


٠٠‏ وقوله تعالى: هذا عاونا اث آذ شيك بير 


حِسَابٍ» صّل: 59 للك 


قلق 


يقال: 2 أعطيت هذا وحرمت هذا. وإأعطيت هذا أكثر 
عا أعطيت ذاك؟ ولا يُسأل عن يفعل. 

وقيل: ممناء لايناف نفاد خزائته , فيحتاج إلى 
حساب ما يخرج منهاء لأ المساب من المعطي ا يكون 
لما يخاف من نفاد خزائته, وله تعالى خزائته لاتننقص 


بكقرة الإنفاق للق 
الواحديّ: يعني ليس فوقه من يحاسبه , فهر المْلِك 


يعن من يناه بدي غبان: لنقلسم 
الرّمَْشَرِيٌ : بغير تقدير . يمني أنه يوسّع على من 
تب المكنة التوسعة عليه كما وسّع على قارون 
ُخيره. فهذه التوسعة عليكم من جهة الله لما فيه مسن 
الميكلة بنوهي استدراجكم بالتعمة. ولو كانت كرامة 
أولياؤه المؤمنون أحقّ بها منكم. 
نسي : [نحو لوي إل أله قال:] 
انها: أنه لايرزق الناس في الدّنيا على مقابلة 
أعباهم وإمانهم وكفرهم, فلايدلٌ بسط الرّزق للكافر 
عل منزلته عند الله. وإن قلنا إن المراد به في الآخرة 
أنَالله لاينيب المؤمنين في الآخرة على قدر أعراهم 
التي سلفت متهم . بل تفضأ نمم 
الفَخْرالرَازيٌ : أما قوله تعالى: «وَاثه يورق مَنْ 
ني جسَابٍ» فيحتمل أن يكون المراد منه: ما 
يُحلي الله المتقين في الآخرة من الّواب ويحمتمل أن 
يكون المراد. ما يُعطي في الدّنيا أصناف عبيده من 


لبقم 


المؤمنين والكافرين. 


.فإذا حملتاه على رزق الآخرة احتمل وجوهً. 


أحدها: أنه يرزق من يشاء 


ولا اتقطا. وهو كقوله: <فَأوك 
يرزقون فيها بغير حساب. فإنَ كلّ ما دخل تحث 
الحساب والحصر والتّقَدِير فهو متنا فا لايكون 
متناهيًا كان لامحالة خاريمًا عن الحساب. 

وثانيها: أن المنافع الواصلة إليهم في الجنّة بعضها 
اثواب . وبعضها تفل , كبا قال: ل فَيْوَقِييمْ أَجورَمُمْ 
وَيَريدمُم من تَضِلِو؟ التساء: *17. فالفضل منه بلا 
حساب. 


وثاتها: أن لضاف تقادها عنده 


حساب ما يمخرج منه. أن امعلي إَا ماسب ليملم دان 
ما يُلي وما يب 
به. ولله لاعتاج إلى الحساب . لأنه عام غي 03 


بق . فلا بتجاوز في عطاياء إل ما يق 


لمقدوراته. 

ورابعها: أنه أراد بهذا رزق أهل الجسنّة؛ وذلك لأنّ 
الحساب إنَا يمتاج إليه إذا كان بحي إذا أعطى شيا 
اتتقص قدر الواجب عا كان . والتواب ليس كذلك . فإنّه 
بعد انفضاء الأدوار والأعصار يكون التواب المستحق 
بحكم الوعد والفضل باقياء فل هذا لابتطرّق ال مساب 
ألبئة إلى الثواب. 

وخامسها: أراد أنّ الذي يُطي لانسبة له إلى ما في 
الخزاة, لأن الذي يلي في كلّ وفت يككون ستاهيا 
الاحالة, واّذي في خزانة قدرة الله غير متناٍ. والمتناهي 


الانسبة له إلى غير المتناهي , فهذا هو امراد من قبوله 


اح سب/8:0 


إلى أنه لانهاية لمقدورات الله 


اب أي بغير استحقاق, 
يقال: لفلان على فلان حساب, إذا كان له عليه حق. 
وهذا يدلّ على أنه لايستحقّ عليه أحد شيئًا وليس 
الأحد ممه حساب بل كلّ ما أعطاء ققد أعطاء جرد 
الفضل والإحسان , لابسيب الاستحقاق. 

حِسَاب» أي يزيد على قدر 
بالحساب؛ إذا كان لايسزيد 


ونامنها: لبقي جساب» أي يُعلى 
وبل المساب فهو قليل. 
٠‏ الوجوه كلها محتملة . وعطايا ا لها 


ولله أعلم, 
ما إذا ملنا الآبة على ما بطي في اليا أصناف 
عباده من المؤمدين والكافرين » ففيه وجوه؛ 
أحدها. وهو أليق بنظم الآية: أن الكثقار نا كانوا 


يسخرون من فقراء المسلمين٠‏ نهم كانوا يستدلون 
بحصول اللتمادات الدّنيويّة على أَنّهم على الحسق. 
ويحرمون فقراء المسلمين من تلك التعادات على أَنّهم 
على الباطل . فالله ن بقوله: لوَالله 
يُطي في الدّنيا 
من يشاء من غير أن يكون ذلك مُنًا عن كون اطى 
أو بطلا أو سا أو مُسيئًاا وذلك متعلّق بمحض 
اللشيئة. فقد وسّع الدّنيا على قارون وضيقها على 
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أيَوب 9 . فلا يجوز لكم أنها الكمار أن تستدلوا بحصول 
متاع الدنيا لكم. وعدم حصوها لفقراء الملمين على 
كونكم تمدّين. وكونهم مبطلين. بل الكافر قد يوسّع 


وثانها: أنَالممنى: أن لله يرز من يشاء في النيا 
من كافر ومؤمن بغير حساب. يكون لأحد عليه, ولا 
مطالبة. ولا تبعة. ولا سؤال سائل. والمقصود منه أن 
الايقول الكافر: لو كان المؤمن على الحق فلم لم بوسع 
عليه في الدّنيا؟ وأن لايقول المؤمن: إن كان الكافر ميلو" 
فلم وسّع عليه في الدنيا؟ بل الاعتراض ساقط ,أرالأنزنا 
أمره. والحكم كه وَلَابُشك ل عَهًا يَقل وف 


الايحتسب, كما يقول الرّجسل إذا جساءء ما لم يككن في 
اتقديره لم يكن هذا في حسابي . فمل هذا الوجه بكو 
معن الآية: أن هؤلاء الكقّار وإن كانوا يسخرون من 
الّذين آمنوا لفقرهم , فالله تعالى قد 
حيث لايحتسب , ولعلّه يفمل ذلك بالمؤن 
رحمه الله: وقد فمل ذلك بهم فأغناهم ما أفاء عليهم من 
أموال صناديد قريش ورؤساء اليهود. ويما فت على 
رسوله و بعد وفاته على أيدي أصحابه. حقٌّ سلكوا 
كنوز كسرى وقيار. 

فإن قيل: قد قال تعالى في صفة !/ 


اق من يشاء من 
قال الققال 


الوجوه. فله أن يقول: إن ذلك الحطاء إذا كان يتشابه في 


الأوقات ويقائل. صم من هذا الوجه أن يُوصف بكونه 


نعالى كيف يصعرف: إذ هو جِلّت قدرته لايافق بد 
ففضله كله بغير حساب, ٠‏ ولي يمساب ماكان عمل 
عمل قدّمه المبد. قال الله تعالى : «. ل 
جِسَائا» البأ: 01 والله أعلم. 
ويحتمل أن يكون المع بي امشاب من 


اديّ: بغير تقدير. فيوسّع في اليا 
لامعل 


ابتلاء أخرى. 


أي بغير نهاية , لأنَ ما لايتناهى خارج 


عن الحساب. أو يكون المعنى : أن بعضها تواب . ويعضها 
محض, فهو بغير حساب. [إلى أن قال:] 
ويغير حساب تقدّمه ثلائة أشياء. يصلح تعلّفه بها 
الفعل والقاعل والمفعول الأول وهو (مَنْ) فإن كان للفعل 
فهو من صفات المصدر , وإن كان للفاعل فهو من صفاتهء 
أو للمنعول فهو من صفاته. 
افإذا كان للفمل كان المعنى: يرزق من يشاء رقا 


غير حساب, أي غير ذيحساب. ويعني بالحساب 


امد فهو لابحصى ولا بُحصّير من كثرته. أو يعني بنه 
الماسبة في الآخرة, أي رقا لابقع عليه حساب في 
الآخرة , وتكون على هذا (الباء) زائدة 

وإذاكان للقاعل كان في موضع الحال المعنى : برق 
اق غير عاسب عليه: أي متفطلا في إمطاه لايما لي 


عليه. أو غير عاد عليه ما يُحطيه . ويكون ذال يجارًا عن 


٠‏ فيكون (حِسَاب) مصدرًا ع/36" 
اسم الفاعل من «حساتب» أو عن اسم الفاعل من 
««حمسي», وتكون الباء زائدة في الحال. وقد قيل: إن 
الباء زيدت في الحال المفيّة 


وهذه امال لم يتقدمها ني 
[#استعهد بشعر] 

ويحتمل في هذا الوجه أن يكون (حِساب) مصدرًا 
عبر به عن اسم المفعول , أي غير حاسب على ما يُعلي 
تعالى . أي لاأحد يحايب الله تعالى على ما منج , فعطاؤه 
اغمرًا لانهاية له. 

وإذاكان لامُنْ) وهو المنعول الأوّل لايَرْرُ) 
فالمعنى أن المرزوق غير ماسب على ما يرذقه ‏ 
فيكون أيضًا حال منه. 


الى 


يقع (الحساب) الذي هو المصدر 


اح سب /401 


على المفعول الذي هو حاسّب من «احاستب» أو امفعول 
من «حسب» أي غير معدود عليه ما رُزقء أو على 
حدذف مضاف. أي غير ذي حساب, ويمني بالحساب 
الماسبة أو الم والباء زائدة في هذه الحا أيضًا. 
ويمتمل في هذا الوجه أن يكون المعنى أَنّ 


حيث لايحنسبء أي من حيث لايظنٌ ولا 


الّزق. كا قال: ْوَيَوُْفهُ مِنْ حَيْتُ لاه 
الطّلاق : + فيكون حال أيضّاء أي غير حتيب؛ وهذه 
الأوجه كلّها متكلّفة , وفيها زيادة الباء. 

والأولى أن تكون الباء للمصاحبة , وهي التي يعبر 
اعنها بياء الحال. وعلى هذا يصلح أن تكون للمصدر 
كلعل وللمفعول , ويكون الحساب مراد به لمماسبة أو 
أ يرزق من اء ولاحساب عل ارق ,أو ولا 
"حاب للرّازق. أو ولا حساب على المرزوق. 
تالز لها معي أولى من كونها زائد: 
على المصدريّة أولى من كونه بجارًا عن 
أسم قاعل أو اسم مفعول. وكوته مضاًا لاغير) أول. 
من جعله مضافا لاذي) محذوفة. 


: 


ولا تعارض بين قوله: جاه مِنْ 
جِسَائا» أي تمسيًا. أي كافيًا. من أحسبني كذاء إذا 
اكفاك وابمَيْرٍ جشساب) معناء امد أو المساسبة, أو 
الاختلاف متعلّميهما إن كانا بعنى واحيد. 

فالاختلاف بالنّسبة إلى صغتى الرّزق والعطاء في 
اب) فق التفضّل الحمض واعَطَاءٌ 
جتا) في الجزاء القابل للعمل, أو بالنسبة إلى اختلاف 
رقهاء فا حِسَابٍ) في الدّنيا إذ يرزق الكاقر 
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وامؤمن ولا يحاسب المرزوقين عليه وفي الآخرة 
يحاسب. أو بالنّسبة إلى اختلاف من قاما به فبغير 


حساب للد تمال. وهو حال منه. أي 


اختلف من جهة من قاما به. وزال بذلك 


لاعن 
البرُوسَويّ : بغير نهاية إلى أبد الآباد. فإِنَ ما 
الانهاية له لا متدخل له تحت المساب. 


وفيه ممنى آخر يقي حِسَابٍ» يعني ما رذق 
المبد في الدّنيا من الدّنيا فلحرامها عذاب ولملاها 


العير المقيم 


خساب, وما يرزق العبد في الآخرة من ال 


الضحخاك : ممناء لاتحاسب على ما تعطي ونع منه 


2000 
الحسن : ما أعم انه على أحد نعمة إل عليه 

إلا سلبان فإِنّه إن أععلى أجر, وإن لم بط لم يكن عليه 
اليعة. لوي 4: 0/6 


أَبوعُبَيدَة : سبيلها سبيلان: فأحدهما: بغير جزاء, 


كم 


لاني : بدير تقدير فيا ُحلي وقنع. 
ردي 00 

اللو سي : وقيل: معناه بغير مقدار يجب عصليك 
إخراجه من يدك , ويكون بغير حساب. 
ي: أي فأعطٍ أو أميك, واحمقّظ وليس 
عليك حساب. 


لمنكدما 


لمنلافك 
الواحسديٌّ ؛ لاحرج عليك فما أعطيت وفنها 
أمسكت . إلى أن فال:] 
أي بغير جرزا بعفي أعطيناك تفلا لاجمازاة. 


لكوم 


أي لاحساب عليك في ذلك, 
للبم 

البَْضاويّ : حال من المستكنّ في الأمر, أي غير 
محاسب على منّه, وإمساكه: لتفويض التصيرّف فيه 
»أو من المطاء. أو صلة له, وما بيتها 


اعقراض ‏ دلق 


سويّ 61:40 


4 جساب» متعلق باعَطَاوُنا. 
وقيل: هو حال. أي هذا عطاؤنا جا كني" لايكاد بقّر 
على حصيرء. أو هذا التتسخير عطاؤنا. فامان على من 
شلت من الشَياطين بالإطلاق . أو أمسك من شئت منهم 
في الوناق بغير حساب. أي لاحساب علليك في 


ذلك للك 


ي(55: 44). وأبوضيّان 59619 


نحوه الّيسابو 


بي (5: 418). والقاسمي 16 .)0٠١4‏ 
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والإشارة إلى ما أعطاه مما 


أعطيناكه من الملك العظيم والبسطة وا 


لم يلط عليه ميرك عطاؤنا الخاص بك, فأعط من 


شلت وامنع من شئت؛ غير محماتب على شيء من 


الأمسرين , ولا مسؤول علنه في الآخسرة. 
التُسيرّف فيه إليك على الإطلاق. 
فهِبغَمْ حسَابٍ» حال من المستكن لي بالأمسر 


والناء جزائية . وههَدًا عَطَاوُئا4 مبعد ا وخر" 


والإخبار مفيد لما أسرنا إليه من اعتبار المخصوص . أي 


عطاؤنا الخاصٌّ بك . أو يقال: إن ذكره ليس للإخبار به 


كتيرا جد لاجم ولا بحسب لغاية كثرته. وأ 


صلة الطا. 


. واعتبره بعضهم قيدَا له 
يمتاج لاعتبار ما تقدّم. وعا. التقديرين : ما في الببين 
اعتراض, فلا يضيرٌ الفصل به. والفاء اعتراضية ‏ وجاء 


أققران الاعتراض بها. 


حس ب/05م 


والأولى في قوله تعال: و 
كونه حال من المستكنّ في الأمر. [واستشهد بالشعر 
1 م 

الطّباطَبائيَ : أي هذا الذي ذكر من الملك عطاؤنا 
لك بغير حساب. والظّاهر أن المراد بكونه بِغَيُ 
جساب» أنه لابنفد بالعطاء والمنّ؛ ولذا قيل. 


حساب» حيلئذ 


أو آمياق» أي أتّهيا يستويان في عدم التأنير 


فيه لاحم 


: عطاء اق لابثلمه الإنفاق ولا ينقصه 
البذل, ولذا أمر اله سلبان أن ينفق بالجملة ومن غير 
وزن وكيل إر 


بول نج 
وم هلا فإن سلبان ضعيف كأيّ إنسان: تؤله الشقة, 


البلاغة : «من أبن بالخلف جاد بالعطيّة». 
"و تقتله الشّرقة , وتنتنه العرقة. لكووي 
كاز الشيرازي : بق جشاب؟ إما أن تكون 
أن البارئ تمرُوجلٌ قد أعطى لسليان 
صلاحيات واسعة لن تكون مورد حساب أو مؤاخذة: 
وذلك لصفة العدالة التي كان يتمع بها سلبان في مجال 
استخدام تلك الصّلاحيّات , أو بهذا المعنى وهو أَنّ العطاء 


لسليان كان عظيماء بحيث إِنْه مها منح منه فإنّه 


لابك4) 


بأهل الصا 


فيؤتُون أجورهم بالموازين, ويؤق بأهل 
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ويُوق بأهل الصّدقة 


ايام فيؤتون أجورهم بالمواز, 
فيوتون أجورهم بالموازين, ويوق بأهل الحج 
أجورهم بالموازين ويُوْق بأهل البلاء فلا يصب هم 


تون 
ميزان ولا يُنشّر هم ديوان, ويْصَبٌ عليهم الأجر سيا 
بغير حساب. قال الله تمالى: «إ 
هم بَِِْ جِسَابٍ» حقّ يتمق أهل العافية في انا 
أن أجسادهم تُقرض بالمقاريض عن يذهب به أمل 
البلاء من الفضل (التَملي 160:4 

الإمام علي لية: كل أجر يكال كيلا ويرزن ونا 
إلا أجر الابرين. فإله يق حنوا. ردي 108:6 


ابنعبّاس : بلاكيل ولاميزان ولابئّة. ‏ (0م 
الاممتدي إليه حساب المحُسَابِ ولا برف 
«لزتفشري +[ 1461 


اقستادة: لا واه ما هنا كسم كيال ول 


ميزان لطر 7710 
الشدَيٌ: يسعني غير من عسليهم ولا 
متابعة. مودي مودلا 


أبن جْرَيْج : لايمتب هم ثواب عملهم فقط ولكن 
يزدادون على ذلك 
: أي من صير على البلاء في طاعة اله 
أعطلي أجره بغي حساب . جاء في التقسير: بير مكيال 


لللارَرْدي مورلا 


وهذا وإن كان الثُواب لابقع على بعضه كيل ولا 
وزن ممنا يتنم به الإنسان من اللَذّة والشرور والوّاحة. 
اما يُملم بحايّة القلب بما يُدرَك بتر . فيرف 
مقدار القلّة من الكثرة 


الكنملم 


الماوّزديّ : فيه أربعة أوجه: [نقل قول الشدَيّ 


وقالن] 
لاا : لابحلونه مقداًا لكن جام 


الزابع : واسمًا بغير تضييق. ثم استشهد بششع ]| 


وابن جر 


لوقلل 
السيَء «إها مون الايئوة رمه 
ونوابهم على طاعتهم وصبرهم على شدائد الدنيا, 
عير جِسَابٍ أي لكثرته لايمكن عه وحسابه. 
إن مناء أتهم يلون من لاقع زيادة عل ما 
يستحقونه على وجه التَضّل . فكان ذلك بغير حساب. 
أي بغير ممازاة بل تفضّل من افه تعالى لعن 
نحو ارسي 
لرّمَحْضَريّ : لايحاشبون عليه . وقيل : بغير مكيال 


لكلل 


وغير ميزان. يعرف لهم غَرْفَاء وهو تقتيل للتكبير. |ثم. 


مَكَرَحَدي تاذ المتطدم] لق 
نوه أبوسيان (1: 415). وأبوالشعود (0: 644, 


وَالمرُوسويّ (م: 6ه 


أحدهما: أن الصابر يُوقَ أجرء #لايحاتب عن نميم 
ولا يتاع بذنوب, فيقع الصايرُون) في هذه الآبة على 
الجماعة التي ذكرها الي 6ل |. 
حساب. في قوله : «يدخل المئّة من مت سبعون ألنّاا 
بغير حساب, هم الذين لابتطيرون ولا يكتوون ولا 
يسرقُون وعلى رهم يتوكّلون. وجوههم على صورة 
الفمر ليلة البدر» الحديث, على اختلاف ت, 


وامعنى التاني: أن أجور الصّابرين تُوقّ بغير حصعر 


ولاعدٌ بل جزافًا. وهذه استعارة للكثرة التي لاتححصى 


إثم استفهد بشعر] 
وإلى هذا التأويل ذهب جمهور المفس رين حت قال 
قتادة: ليس ثم والله مكيال ولاميزان 
ابن الجَؤْزيّ : أي يُلّون عطاء كثيرا أوسع من أن 
يحب , وأعظم من أن يحاط به؛ لا على قدر أعباهم 
لمكن 


يك 


نه تعالى وصف ذلك الجر بأئَه 


اب4 وفيه وجوه: 
الأّل: قال الحبَان المعنى أنه يُعطُّون ما 
يستحقون ويزدادون تفضّلًا فهو بغير حساب, ولو 
م يعطوا إلا المستحق لكان ذلك حسابًا. قال القاضي: هذا 
ليس بصحيح. لأنَ الله تعالى وصف الأجر بأله لقي 
جِسَاب» ولو ف يلوا إلا الأجر المستحق. والأجر غير 
الئل 
الثاني :أن القواب له صفات ثلاثة: 
أحدها: أنّها تكون دائة الأجر لهم. وقوله: قير 
جِسَاب» معناء بغير نهابة, لأنّ كل شيء دخل تحت 
الحساب فهو متناو.قا لانهاية له كان خارجًاعن الحساب. 
وثانيها: أنّها تكون منافع كاملة في أنفسهاء وعقل 
المطيع ماكان يصل إلى كنه ذلك لواب , قال يق: «إنَ في 
باالامية رأت ولا أذ تيت ولا فر ع ل فذب 


بشسر». وكلّ ما يششاهدونه من أنواخ الثواب وجدوه أز 
نا تصوّروه وتوقّموه. وما لايتوقّعه الإنسان. فقد 
يقال إِنْه ليس في حسابه. فسقوله: « ب 


محمول على هذا الما" 


حِسَابٍ» 


ع سب/4117 


والوجه الثالث: في التأويل: أن نواب أعل البلاء 
لايقدّر بالمعزان والمكيال . [ث#ذكر رواية الى المتقدّمة] 


مل 
لا 

الُطُِيَ ؛ أي بغير تقدير. ]ثم أدام الكلام في نقل 
الأقوال] لمخلقم 
الآلوسيّ : الجارَ والمجرور في موضع الحال, إ! من 


الأجرء أي إنما يُوهُون أجرهم كائنًا بغير حساب. وذلك 
علهم صبّاء وما من 
الصابرين. أي إنَايُوُون ذلك كائنين بغير حساب 
عليه. وا مراد على الوجهين: المبالفة فى الكارة. وهو 
بول ابنعباس: «لايجتدي إليه حسساب اتاب 


بأن يُعرف هم غَرًْا 


و اشرق ». 
وَجُوْزْ ججمل امال من الصَابرين على معني 


مسبت أملا. والمتبادر ما يفيد المبالفة في كثرة 


الأجر. وس القصمر ما يوق الصَابرون أبجرهم إل بير 
حساب: جمل الجارٌ وامجرور حال من المنصوب أو 
المرفوع. لأ القصعر في الجزء الأخير . وفيه من الاعتناء 


بأمر الأجر ما فيه ممم 
عبدالكريم الخطيب: لبقي جتاب» إشارة 
إلى أن جزاء الصَير جزاء عظي ؛ وأنّ ميزان العمل الذي 


بيع الأعبال كلهاء حيث 


ينآل الصَابر جزاء صبرء. ما يشاء من فضل وإحسان, 


يبيء في أعقاب الشبر يُرجّح جميع 


بلاحساب لق 
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الجِسَاب 
وَالِينَ 1 يستجيوا لَه لؤْآنُلهُمْ ماف 
وليك كم وه 


اعد :14 


0 


(التّاس: 403 


مثله أبوالجوزا. (امأوَرْدي :00090 

أن لاثقبل حسناتهم ولا تعر سيكاتهم. 
اأبرسيان هعمج 

نحوء الطرطّي. لقال 


التخعيّ : هو أن يحاسب الرجل بذنبه كله . لابعقر. 
امل فيه لطبي +0301 
شهربن عَؤْ شب : أن لايتجاوز طم عن شوزر, 

الطري كديع 


الاي : ممناه: وأخذء به مل وجه القُوبيخ 

' 
والتقريع . (الطَرسي 71525 
مئله الؤاني. (لموزدي 0004# 


الطمري : حؤلاء لين م يستجيبوا ف هم سوه 
المساب, يقول: لهم عند الله أن يأخذهم بذنويهم كلها, 
فلا يغفر هم منها شيئًا, ولكن يعدبم على جميعها. 


لمحبوعن 


لرَجَاج : وشو الميساب4 : ألا قبل منهم 
حسنة. ولا يتجاوز هم عن سيكة, وأنّ كفرهم أحبط 
أعباهم . كما قال : الذي كَقوُوا وَصَدُوا عن 
أَصَلَ أعْمَالَهُمْ» عد ١‏ 

وقيل: «شوة الجساب4: أن يُستنصى عليه 


أِسَاب» ‏ المناقعة . (6: 141) 
الماوّزديّ : أن يكون سوء الحساب: ما أفضى إليه 
وين 


حسابهم من الشوء, وهو العقاب. 
هو أن يتقمّى, ولا تقع فيه مساععة 
لكوم 


ولاتققد 


الطَّسي ‏ إن شوء الساب» هو سوء الجزاء 


فسمي الجزاء: حسابًا. لأنّ فيه إعطاء المستحقّ 
حل 020 
الفَخْرالَازيٌ : قال الرّجَاج: ذاك لأنّ كفرهم 


لأجيط أعباهم. وأقول : هاهنا حالتان: فكلّ ما تسغلك 
)نه أوعبودينه وعربته . فهي المالة الشعيد: 


يّ. وكلّ ما شفلك بفير لله فهي المالة 
رديه النسيسة. 1 
أن هاتين المالتين يقبلان الأشدٌ والأضف 
أن المواظبة على الأعمال 
لمناسبة هذه الأحوال, توجب قوّتها ورسوخهاء ا ثبت 
في المعقولات: أنّ كثرة الأفعال توجب حصول تلمك 


والأقلٌ والأزبد. ولا شلك 


نه لا كانت كترة الأفمال توجب حصول 


تلك الملكات الرّاسخة, وكلّ واحدة من تلك الأفعال 
حك اللمحة واللحظة والنطور بالبال والالشفات 
الضّعيف. فإنّه يوجب نا ما في حصول تلك الحالة في 


الإعراض عا سوى الله. وفي الإقبال ب 
عبوديّة لله تعاى. ولا جرم حصل هم المستى, 

وأمًا الأشقياء فهم الذين لم يستجيبوا لرتّهم. فلهذا 
اتيب وجب أن يحصل لهم سوء الحساب. والمراد 
بشو اليساب» :أن 
امول . فليا مانوا بقوا حرومين عن معشوقهم الذي هو 


نهم أحبوا الدّنيا وأعرضوا عن 


الآنياء وبقوا حرومين عن اله وز بخدمة حمضارة 
لكلممم 


نمق 


دايا 

9 ال المكاء: هو ظهور آثيار 

الملكات الرّديئة وافيئات الدّميمة على التفس. يكن" 

قبل ذلك له شعور بهاء لاشتغاله بعالم امس . (4.0:15) 
البْرُوسَويّ : [مثل البنضاويّ وأضاف:] 

والمناقشة: الاستقصاء في الحساب؛ بحيث لايُقرك 


منه شيء. يقال: ناقشه ا مساب إذا عاسره فيه 
واستقصى , ولق برك بلا نما 


اللباطَبائي : 


للف 


الموصوف. 
مكارم التُسيرازيّ : للمفشرين آرا متلق 


حيث يعتقد ابعض 


لاقف 


أنه المساب الدّقيق بدون أيّ عفو 


اله سبحانه وتعالى هو العدل المطلق, 
لحديت الوارد عن الإمام الصّادق لق 
«ديافلان مالك ولأخيك», قال: جُعلت فداك كان لي 


عليه حقّ فاستقصيت منه حقٌ إلى آخره. 
وعند سباع الإمام هذا الجواب غضب وجلس, ثم 
! أرأيت ما 


يسور عليهم؟! لاولله 
ماخافوا إِلَّا الاستقصاء. فسمّاء لله عرُوجلّ (شوء 


١‏ أشراهم ينافون الل أن 


الْحمَاب). فن استقصى فقد أسا. 
وقال البعض: المقصود من سُوءٌ الْسَابٍ» أنه 
لازم حسابهم التوبيخ وا ملامة وغيرها, فبالإضافة إلى 
خَكْفَهمٌ من العذاب يولمهم التوبيخ. 
ويقول البعض الآخر : المقصود هو الجسزاء 
هج“ تقول لشخص: حسابه طاهر أو لآخر: 


الذي 


ويلامون» ومن ُو يمُستقصى متهم .. 


»-.. وَقَدَرَهُ مَنَازِلَ لَِلُوا عَدَدَ الشبين 


لف القرآ. ج11 


81 /العجم 
وَالسَاتَ 
ابنعبّاس : حساب الشهور والأيام 
الطيْريّ : وقد ذلك منازل لتعلموا أنت أنه ا الئاس 
عدد السّنين؛ دخول ما يدخل منها. وانقضاء ما يُستقيل 
متها وحسابها. وحساب أوقات اللثنين وعد أبّانها. 
وحساب ساعات أيّامها 


يونس : 8 


بن 


للحبكى 
نحوه الخازن (6: 17), وأبوحتيان (0+ 014 


القعلبئ. يمني وحساب التهور والأيام 


والشاعات, للم 
نحوه الواحديّ (1: 004), والبّوي 40١:0‏ 
الإمََْريّ ؛ وحساب الأوقنات من التهر 


والأيام والأيالي ميم 
نموه البيضاويّ :١(‏ ٠غ4),‏ وأبوالك مول( 
3 والآلوسي (31: 0/٠‏ 
ابن عَطيّة : قر هذين الير ين (متارك) لكي" 
اتقلمُراا بها لَعَدَدَ الي وَالِسَابَ» رفثًا بكم ورَفمًا 
للالتباس لي معاشكم وتثركم وإجاراتكم وغير ذلك, 
متنا يُضطرَ فيه إلى معرفة التواريج ككينا 
نحوء الُُوسوَي كنكل 
النَسَفيَّه أي عدد الحساب والشّبور. فاكت 
باالشبينَ) لاشهاها على التّهور. (وَالْحِسَابَ) 
وحساب الآجال والمواقيت المقد, 
والشهور, 
ابنعاشور ‏ 
عدّ. وهو معطوف على (عدّد) أي ولتعلموا اممساب. 
وتعريفه للعهد ‏ أي والحساب المعروق , والمراد يه 


كعم 


(الميستاب): مصدر «حتب» بعنى 


حساب اليم والأشهر. لأنّ حساب النين قد ذأكر 
بخصوصه. ولا اقتمعر في هذه الآبة على معرقة عدد 
الششنين. تعيّن أن المراد ب/الميستاب): حساب القمر, لأ 
التنة الشرعيّة قريئة, ولأنّ ضمير اقَدرَه) عائد على 
١الْقَمرَ)‏ وإن كان للشّمس حساب آخر, وهو حساب 
الفصول, وقد تقدّم في قوله تعالى: وَالشّمْسَ وَا 
عُسْبانًا/» الأنمام : 11 


فن معرفة اللَيالٍ تُعرف الأشهر. ومن معرفة 
الأهر مرف السنة. ٠‏ وفي ذلك رفق بالنّاس في ضبط 
أمورهم وأسفارهم ومعاملات أموالمم, وهو أصل 


الحضارة. وفي هذه الآية إثسارة إلى أَنّ معرفة ضبط 
:اريخ نسمة أنعم الله بها على البششر. اندي 
عله مكارمالشيرازي كلقا 


عِسَابًا 


الطّلاق: .م 
(الطَبَرَي 38 00٠‏ 
اتِل: فحاسبها لله بعملها في الدّنيا فجزاها 


أبن عيئاس :ل تُرحم 


العذزاب ل هنا 
غحوء القرطي. لمحبعان 
أبن رَيْد: م نف عنها الحساب التّديد الذي ليس 


فيه من العفو شي طبري 00٠:16‏ 


حسابًا شديدًا. يقول: حسابًا استقصينا فيه علليهم. لم 
َم لهم فيه عن تبي ء, ولم نتجاوز فيه عنهم, 

53 

الطُوسي: فالحساب: الأعرال مقابلة ما ب 

عل الطاعة وبا يُستَعقَ صل المعصية. والمساب 

الشّديد: مقابلة ذلك من غير تجاوز عن صغيرة ولاعفو 

عن ذنب؛ وذلك أن الكافر يعاقّب على كلّ صغيرة 


وكبيرة, من حيث إِنّه لاطاعة ممه تُكمّر معاصيه. 


لوم 
البعَويّ: بالمناقشة والاستقصاء 
نحوه الحنازن (/1: 18). والشّرِبيني (4: 0615 
الوَمَخْشَريّ : [نمو البنَويّ وأضاف:] 
والمراد: حساب الآخرة وعذابها. وما بروقون فيا 
من الوبال ويلقون من الخسر. وجيء به ع لتقة” 
الماضي. كقوله تمالى:طوَنَادى أَضْحَابُ الْجَنُقْ4 


100ل 


الأعراف: غ, طوَنَاذِى أَضْحَابُ الثارِ» الأعراف: ٠‏ *, 


ونمو ذلك, لأنّ المنتظر من وعد الله ووعيده صلق في 
الممقيقة وما هو كائن . فكأن قد فيل 
عر التيشارَيٌ لكنعفعا 


أبن عَطيّة : قال بعض المتأوّلين: الآية في الآ 


أي ثم هو الممساب والتعذيب والذّوق وخسار العاقبة. 


وقال آخرون: ذلك في الُنياء ومعنى ذم 
حِسَابَا شَدِيدًا4 أي لم نفتفر ها زلة بل أخذت بالدّقائق 
5 03 


ابن الجؤز. 


: [فسر أوّل الآية ثم قال:] في باق 


حسب/416 


الآية قولان. 

أحدها: أنّ فيها تقديًا وتأخير!. والمعنى : عذّبناها 
عنابًا تُكرًا في الدّنيا بالجوع, والشيف. والبلاياء 
وحاسبناها حسابًا ديدًا في الآخرة, قاله ابن عباس ٠‏ 
والقرَاه في آخرين. 

والاني: أنها على نظمهاء والمعنى: حاسبناها بعملها 


فى الّنيا. فجازيناها بالعذاب على مقدار عملها. فذلك 

قوله تمالى:وَعَدَبتَاها4 فجعل الجازاة بالعذاب: 
حاسبة, وال حساب الشّد يد: الذي لاعفو فيه. 

المنمكما 

أبوحَيّان : والاهر ني <نْحَائَبنَاقا» الجسمل 

ألأوية إنَ ذلك في الدنياء لقوله بعدها لَأَعَدٌ اله لهُمْ 


عَدَاقَاأشَدِيدًاه وظاهر أن امعد عذاب الآخر: 


والحآبٍ الشّديد هو الاستقصاء والمناقشة. فلم تر 
فيل بل ذو بالذقائق من الأنوب. 

وقيل : الجمل الأربعة من الحساب والعذاب والذّوق 
والمثسر''' في الآخرة, وجيء به على لفظ الماضي, 
كقوله ؤوَنَادى أَضْحَابٌ الْجَته 


لمتحم 


أب الشّعود : بالاستقصاء والتغير وا مناقشة في كل 
نقير وقطمير. [ثم قال تحو ما تقدّم عن الرَعطْضَريّ] 

لليف 

سي (54: ٠‏ 14). والْراغي 169:41 


أي تاقشناها في الحساب و 


البْروسَوي 
وشدّدنا علها فى الدّنياء وأخذناها بد 


نوها 


«الحساب والمشاب» موجودان قي الآبية. أنا «الرق 
والغسره غفي الآية تي بتدهار 


/المعجم في فقه لغة القرآن. 


عد 
وجرائها من غير عفو, بنحو القحط والجوع والأمراض 
والأوجاع والشيف وتسليط الأعداء عليها. وغير ذلك 
من البلايا مقنمًا مجلا على استتصالها. وذوقها المذاب 
الأكبر. لترجع إل الله تعالى. لأنَ البلاء كالتوط 
اللسّوق. فلم تفعل ولم ترفع رأسًا. فابتلاها الله بها فوق 
ذلك؛ كما قال : هوَعَدَيناهَا ايا كاه . [إلى أن قال+] 

أضاف الله الماسبة والتعذيب إلى نفه, مع أن 
سبهما كن عنعن أمره وأمر رسله, ناسل كانوة 
أمررهم , وتركوا 
التمررّف والتَمرَض للقهر ونحوه؛ وذلك أَنَّهِمٍ قد يُمثوا 
بعد رسوضهم هذا صيروا على تكذ يب أمهم لهم . ولو 
يُمنوا قبل السو ريما بطشوا ببن كذّبهم وأهلكر. 
عليهم أحوال الكل من الأولياء 


قاين في له فاتخذوا له وكيل في جميع أمور 


مكارمالتيرازيّ: أي المساب الدقيق المقرون 
بالشّدَة والضعرامة. ويعني السقاب التّديد الذي هو 
نتيجة الحساب الدقيق. وهو على كل حال إث 
عاقبة الأقوام الشابقة لمتمرّدة الماصية في هذه التن 
التي ذهب بعضها بالوفان, وبعضها بالزلازل, وآخرون 
بالصّواعق والعواصف, وأمثاهم؛ حل بهم القناء يقت 
ديارهم وآثارهم عير للأجيال بعدهم. 

الذلك يضيف تعالى فى الآية اللاحقة ‏ قَدَا: 
أرما حُسر 4 الطلاق: 5 

وأيّ خسارة أفدح من خسران رأس المال الذي 
وهسبه الله, والخسروج من هذه اليا - ئيس 


بعدمشراء المتاع - وأا بالانتهاء إلى المذاب الإهيّ 
والتمار. 

واعتقد البعض أنَّ لِحِسَابًا شَدِيدً4 وهِعَدٍَ 
نكا هما إشارة إلى ينوم القشيامة . واعتهروا الفعل 
الماضي من باب الماضي المراد به المستقيل. ولكنن 


الاداعي هذا التَكلّف, خاصّة أنّ الشور: نت عن يوم 
القيامة في الآبات اللاحقة , فذلك يدل على أن المراد 
بالمذاب هنا هو عذاب الدّنيا سريف 

جْرَاء من رَبِكَ عَطَاء جسَابا. ابأ جم 


مُجاهِد: عطاءمنه حسابًال اعملوا. ( لطي 061٠‏ 
الحسّن : معنا إن أعطاهم ذلك محاسبة. 


4 
لطي 100 


قتادّة: أي عطاء كثيرا. فجزاهم بالممل اليسير 
يكبم الذي لانقطاع له. . ١الطَيري 01١‏ 
الكل : كايا مودي 041:3 


ابنوّهب:؛ مسعت ابنْزيْد يقول في قول الله 
غطاء جشاباه فقرأ إن لِلمتِّين 
ا الب 5١‏ 5 قال: فهذه جزاء 


قال: يزيد من يشاء, كان هذا كلّه عطاء. ولم يكن 


أعبالا يحسبه هم فجزاهم به حي كأنّهمٍ عملوا له. قال. 
ول يعملوا نا عملوا عشررًاء فأعطاهم مئة؛ وعملوا مئة 
فأعطاهم ألا هذا كله عطاء. والعمل الأول تم حب 
ذلك حقٌٍ كأنّهِم عملواء فجزاهم كبا جسزاهم بالّذي 

طبري 0115٠‏ 
: أي جزاء. ويجميء: حاب كافيًا. 


يقال: أعطاني ما أحسبني , أي كفاني. مجم 


أي كثيرًاء يقال: أعطيت فلانًا عطاء 


حسابًا. وأحسبت فلانًا. أي أكثرت له. [#استشهد 
بشعر] 


ونرى أصل هذا: أن بعطيه حقٌ يقول 


يي 5 
نحوه التعلى. حملا 
الَيَريّ: يسقول: محاسبة لهم بأعسالرث في 

الدّنيا 0 
الرّجاج: معناء ما يكفيهم, أي فيه ما يتستهون, 

يقال: أحسبني كذا وكذا بعنى كفاني. . (500:0) 
نحو ابن موري لكبلن 

أي كافيا.بيقال: أعطاني ما 

4م 

فين 

حسابًا ىا عملواء فا حساب بمعنى العدّ 
لخخمم 

اللُوسي : أي بمساب العمل .كل إنسان على قدر 


عمله من لين وا/ 
سائر أخيار الم 


لانمل 


بن وعند الله المزيد. 


اح سب /لالم 


لم 


حت قال: حَسبي. 


الرمَخْشَريَ : (حِسابا) صفة يبعنى كافيًا. من 
أحسّبه التّيء. إذا كفاء حقّ قال: حَسْبي ‏ وقيل على 
حسب أعباهم. 

وقرأ ابنقُطب (حَسَابا) بالتتشديد, على أنّ الحساب 
ببعنى الُحسب, كالدرَاك بعنى المُدرك. 


لكلل 


فقال جهور المفشر ين واللغويّين: معناء: تمسكا, 
فى قوظم: حبني هذا الأمر 
ف 


قال يماد : معناء: أن (حِسَابًا) معناه: بنط على 
الأعمال. لأنَّ نفس دخول الجمنّة برحمة الله وتفضّله 
لبصلوَالرججَات فيها والنّعير على قدر الأعمال. فإذا 
ضاعف الله لقوم حسناتهم بسبعمثة منلا ومنهم المُكثر 
من الأعبال وَاللّ أخذ كل واحسد سبعمئة بحسب 
عمله, وكذلك في كلّ تضميف, فالحساب هاهنا مو 
موازنة أعبال القوم, 

وقرأ الجمهور (حِسَابا) بكسر الحاء وتخفيف السشين 
المفتوحة , وقرأ ابن قُطب احَسَابا) بفتح الحاء وشد 
التبين. قال أبوافتم: ججاء بالاسم من «أفئل» على 
«ضال». كبا قالوا: أدرك فهو: وراك . فقراً بسن عيّاس 
وسسراج : (عطَاء حَسَن) بالنّون من «الحسن» وحكى عنه 
المهدويّ أنه قرأ ١حَسْبًا)‏ بفتح الحاء وسكون الشين 
وبالباء, وقرأ شريهبن يزيد الحمصئ: احِسَابًا)ا يكسر 


418 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الحاء ود لين المفتوحة. 
القَخْرالَازي : قوله: احِسَابًاا فيه وجوه 
الأوّل: [نحو التجستاي] 


م 


ألوجه التّاني: أن قوله: ١حِسَابًا)‏ مأخوذ من. 
حسبت التّي, إذا أَعْدّدته وقدّرته . فقوله : «عَطَاءٌ 


ابه أي بقدر ما وجب له فيا وعده من الأضعاف. 


أنه تعالى قدّر الجزاء على ثلاثة أوجه : وجه منها: على 
عشرة أضماف؛ ووجه على سبعمئة ضع . ووجه على 


الوجه الزبع: أنه سبحاته يوصل الُواب الذي 
الجزاء إلبهم» ويوصل التَفضّل الذي يكون زائدًا علا 
الجزء إليهم. ثم قال: (جسَايا), م يستميز 
العطاء حال الحساب, 


الوجه الحنامس : أنه تعالى لا ذكر فى وعيد أهل الثار 
َجَزاء قانَ» التبأ: 11 ذكر في وعد أهل الجئة اجا 
عَطَا حِسَابا) أي راعيت في ثواب أعرالكم المساب 
لتلا يقع في ثواب أعمالكم بلس ونقصان وتقصير, وله 
أعلم هراد. 
أبوالشعود: (حِسَابا) صفة لاعَطاء), بمنى كافيا. 


الفا لفل 


عل أنه مصدر أقيم مقام الوصف, أو ولغ فيه, من 


ي. إذا كفاء حت قال: حَشبي. (3: 1733 
البوْوسَويّ : إنمر أب الشعود, 


قال بعض أهل المعرفة: إذا كان الجزاء من الله 


أله لايكون على حدّ الأعواض بل 
أنه مّن لاحدٌ له ولا نباية؛ قعطاؤه 


وقال بعضهم: العطاء من الله موضع الفضل لاموضع 
الجزاء , فالجزاء على الأعمال. والفضل موهبة من الله 
ينعمس به الخواضص من أهل وداده. ‏ (0.4:10 

الآلوسي : مو أب الكعود وأضاف:] 

وقيل: على حسب أعرالهم , أي مُقسطًا على قدرها. 
وروي ذلك عن مماجد. وكان المراد: مقسطًا بعد 
التضعيف على ذلك. فيندفع ما قيل: نه غير مسناسب 
لتضعيف الحسناث, ولذا لم ية كما فى الابق. 
وفع أيضًا بأنَ هذا بيان لما هو الأصل , لاللجزاء مطلمًا. 

أوقيل: المعنى عطاء مفروعًا عن حسابه, لاكنعم 


الدّنيا. وتعمّب بأنّه بعيد عن اللفظ 


0 
القاسميّ: أي كافيًا. أو 
أعباهم 1 
الشَباطَبائي : فقوله: (جَْاءئ) حال, وكذا 
وَاحِسَابًا) بعنى اسم المفعول صفة لاطْطَاء). ويحتمل أن 


انيم 


.يكون (عَطَاء) قبيز) أو مفعولا مطلقًا. 

ووقوع لفظ الحساب في ذيل جزاء | 
والمتقين مماء نتبيت ما يلوح إليه يوم الفصل الواقع في 
وَل الكلام 3 


“ نشؤت يُحَامَبُ حِسَابًا يسيًا. الانشقاق:م 


عائشة: سمعت النَيَي يقول: «اللّهمْ حايتني 


عغابيك. فت :يرول لزنا ثاب اليب 
قال: دأن يَظر في سيتاته فيتجاوز عنه, إن من تُوقس 
١‏ لطبي كود 
الحسّن : يبازى على الحسنات. ويتجاوز له عن 


(لمأوَرْدي 280:5) 


الحساب يومثد هلكد». 


"له يغفر له ذنويه, ولا يحاتب 


(الواحديّ 485:4 

ابن رَيْد : الهساب اليسهر: الذي يغفر ذنويه. 
ويستفئل حسناته. ويسير الحساب: الذي يُمق 
5 لطي محللا 
الطَبْريّ : بأن يُغظر في أعباله. فيفر له يها 
ازى عمل حسنها. وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهلن” 
التأويل؛ وجاء الخير عن رسول ال ول ..: 1/١٠6‏ 

إن قال قائل: وكيف قيل : هفَسَوْف يتاي 
والحاسبة لاتكون إلا من اثنين . والله القئم بأعماهم ‏ ولاه 
أحد له قبل ربّه طلبةٌ فيحاسبه؟ 


قيل: إن ذلك تقرير من لله العبد بذنوبه , وإقرار من 
العبد بها , وبما أحصاء كتاب عمله , فذلك الحاسبة على ما 


0 


وسفنا. ولذلك قيل :٠ب‏ 
اللو سي : أي يواقف على ما عمل من الحسنات 
وما له عليها من التواب, وما حطّ عنه من الأوزار: ما 
بالتّوبة أو المغفرة. فالحساب اليسير: الجاوز عن 
الشيّئات. والاححتساب بالحسنا. 
بالحساب هلك». 
القميِْيَ : أي حسابا لاه 
ويقال: (حِسَابًا يَسِير؟) أي يُسمعه كلامه سبحأنه 


عس ب/قلم 


بلا واسطة , يف سباح خطابه ما في الحساب من . 
ويقال: ١حَِابًا‏ يَسِي)): لايُذكّره ذنوبه. ويقال: ألم 
أفعل كذا وأل أفعل كذا؟ يعد عليه إحسانه . ولا يقول: ألم 
تفمل كذا؟ لابذكره عصيائه 
الواحديّ : قال المفّرون: هو أن يُعرَض عليه 
سيتاته ثم يغفرها لله له. فهو الحساب اليسير. [ثم ذكر 


نكم 


للدي 


لمبلامق 
لا يسناقش فيه , ولا 
يعقرض با يسوءه ويشقّ عليه , كما يناقش أصحاب 


لمتال. [ن نقل حديث عائشة] عع 


كحو تصن (4: 41). والمبوسَوي :٠١(‏ /611). 


والآلوبي .© ١م‏ 


لوزي : والحساب اليسير, هو أن عرض 
عليه أعباله . ويُمرّف أنّ الطّاعة منها هذه. والمحصية 


هذء. ثم باب على الطّاعة ويتجاوز عن المعصية. فهذا 
على صاحيه ولا 


يقال له: لي فعلت هذاء ولا يُطالب بالعذر 
فيه ولا بالحجّة عليه. فَإنّه مق طولب بذلك لم يجد عذرًا 
لصحيل 
نحوه الخازن (ا: /141). والراعيٌ :15 .)6١‏ 

الشيوطيّ: هو عرض عمله عليه, كما قشر في 


حديت الصّحيحين وفيه «من نوقش الحساب هلك» 
وبعد المرض يتجاوز عنه 500 
نحوه الشّربيى لخبلامهقا 


ابن عباس : عذابه. 
الماوّزديّ : فيه وجهان. 
أحدهما: يعني أنّ حاسبته عند ربّه يوم 


أن مكافأته على ريّه. والحساب: المكافأة, 
ومنه قوهم: بي الله, أي كفاني الله تعانى, ولله أعلم 
وأحكم 


7 578 
الطُوسيّ : يمني لله الذي ين له مقدار ما يستعيقق” 


لذن 


ممه 
أي أنّ حساب مله عد لف هخ 
عتهك1 


4 مم 


يجازيه با يستحق. كما فال: مإ 
الغاشية 


الطَّثِسيَ : معناء فنا معرفة مقدار ما يستحقّه من 
الجزاء عند ره فيجازيه على قدر ما يستحّه. [مأشار 
إلى الوجه الثاني في كلام الماوَرْدي ] 
نحوه البيضاويً!؟: 111).والم”ُوسوَي!1 0117 
القُطبِيَ :أي هو يعاقبه ويحاسيه. 
الآلوسيئ : والحساب: كناية عن الجازاة. كأنّه 
3 من يبد إفامع ال تعال فا سبحانه ماله على 


لعن 


لخلا 


قدر ما يستحقّه. السحكفد 
القراغيّ : فجزاؤه عند ريه وهو مُوقْيه ما يستحقه 
لمحيعم 


جسائة علد و44 


كلمة تهديد وفيه قمار حسابه يكونه فإ 


الايداخله أحد فيا اقتضاه حسابه من جيزاء ‏ وهب 
التاركيا مرّحت به الآيات الشابقة ‏ فإنّه يصييه 
لأحالة. ومرجعه إلى نني التتفماء والإيآس من أسباب 
التجاة 1 


لمحلا 


0 اين كوا أفدائهخ سر اب بيقبقة يسيهة 


لضان ماء حق ذا جاه ل يذه شَيكاوَوَجَدَ اله. 
َوَفْيهُحسَابَهُ َافهُ َرِيعٌ الِْسَابٍ الثور: 4 
أبن عباس : فوفّره عذابه. الحهد 


الماوَزديّ : يحتمل وجهينة 

أحدهما: ووجد اله عند عمله, فجازاه على كفره. 

والَإني: وجد الله عند وعيده فوقّ بمذابه. ويكون 
ألحساب عل الوجهين مما مولا على السمل. [ثم 
استشمد بشعر] لال 
اللّوسي + والممنى أن ال 


الذي قدّره من جزاء أعباله 


مده : ويعلمه اله عند عمله . فيوقّيه جزاءه على سوه 


أفماله لاع 
الواحديّ : جازاه بعمله. وهذا في الفاهر خبر عن 
الظمآن , والمراد به الخير عن الكمّار . ولكن لا صرب 
ملا تلكقار, جعل الخبر عنه كالخير عنهم. (6: 0671 
مثله الطَْرِسيَ(. )ووه ابن النؤزيً5: 45 
البَئُضاوي : استعراضًا أو مجاراة. ‏ (056:9) 


الق طب : أي جزاء عمله 
النْسَفِيٌ: أي أعطاه جزاء عمله وافيًا كاملا. وح 


كعم 


بعد تقدّمالجممع جملا على كلّ واحدمنالكقار. 


من سوء الحال ما لاقدر عتده 
أصلا, كمن يبي . 
اللصّلة. فيضعرب ضربًا وجيمًا. 


الآلوسي : إنحو الُرُوسَويّ وأضاف:] 


إلى بباب التلطان 


للديلكة 


الحسّن : الحساب هنا: حساب الأعبال. 


(أبوحَيّان 183:4 


غيء من حساب 
رذقهم. أي من فقرهم. (الألوسي 113٠19‏ 

الجبَائيٌ : ما عليك من أعباهم , ولا عمليهم من 
أعبالك , بل كلّ واحد يؤاخذ بعمله . ويجازى على فعله , 
الاعلى فمل (الطّوسيَ 4: 0103 


الؤزق من شيء. وما عليهم من حساب ما رزقتك من 
الرزق من شيء, فتطردهم حذار محماسبتي إِيَاك بما 
خوّلتهم في الدّنيا من الرّزق ‏ 

أبومسلم : ما عليك كفايتهم ولا علهم كفايتك 


لك 


حسب/2411 


والحساب: الكفاية , كقوله تعالى: لِعَطَاءٌ حِسَابًا 
التبأ: 5؟. أي تامًا كافيا الماوَرْديّ 0038-5 

الماّزديٌ افيه ثلاثة أقوال: 

أحدها: يمني ما عليك من حساب عملهم من شيم 
من ثواب أو عقاب, فوم مِنْ حِسَابِكَ عَلَيُمْ ِنْ 
قَيْرِ» يمني وما من حساب عملك عليهم من شيه» 
لأنّكلٌ أحد مؤاغذ بحساب عمله دون غيره. قاله 
لحت 


والتاني: معناء ما عليك من حساب رزقهم وفقرهم 


من شي ء 
والثانث : [قول أبيمسلم وقد تقدّم] ‏ (018:1) 
نحوه ابن لوزي 3 


1 
الطّوسيّ : قال قوم: يعني من حساب رزقهم في 

لديا لبس رزقهم في يدك ولارزقك في أيديهم , بل لله 
رقو المي . |ثم ذكر قول الجُباني وقال:] وهو 


الأظير 0 
الواحديّ : أي من حساب رذقهم من شيء فتملهم 
وتطردهم. وما مِنْ جِسَابكَ عَلَنِهِمْ مِنْ قَئٍْ» أي 


اليس رزقك عليهم ولا رزقهم عليك. وإ 
وإيّاهم اه . قدعهم يدنوا متك ولا تطردهم, (5: 991 

الرْمَخْشَرِيّ : كقوله: إن حسام إلا على ريٌ» 
ا: ,1١5‏ ذلك أَنّهِم طُعنوا في دينهم وإخلاصهم, 
فقال: ما عليك من حسابهم من شيء بعد شهادته هم 
بالإخلاص وبإرادة وجه الله في أعباهم , على معنى : وإن 
كان الأمر على ما يقولون عند الله , فا يلزمك إلا اعتبار 


الظاهر والاتسام بسيمة المتقين. وإن كان هم باطن غير 


يسرزقك 
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ب فحسابهم عليهم لازم هم لايتعداهم إلبك. كرا 
أن حسابك عليك لابتمدّاك إليم, كقوله: ولا تَوْرُ 
ورد أخْزى» فاطر: .8 


فإن قلت : أماكنى قوله :ما 


قلت: قد جُعلت الجملتان بمنزلة جملة واحدة وقُصِد 


بمما مؤدّى واحد, وهو المعنى في قوله : وَلَا تزرُ از 
زد أزى» . ولا يستقل بهذا المعن إلا الجسملتان 
كأئه فيل : لاتؤاحّذ أنت ولاهم بحساب صاحبه. 

وقيل: الضّمير للمشركين. والمعنى. 
بمسابك ولا أنت بحسابهم حت يمك إهانهم . ويملالك 
الحرص عليه إلى أن تطرد المؤمنين. الشف 


ا 


9 + للكثار قدي أرادوا طِرَد ؤس أي ما 
تبداي انار كنا اقتطرد هؤلا. 


القول الأوّل: إن عائد إلى المشركين وا معني ما 
من حساب المشركين من شيء. ولا حسابك 


عل المشركين, ونا لله هو الذي يدبْر عبيده كبا شاء 
وأراد. والغرض من هذا الكلام أن التي يتحمّل هذا 
الاقتراح من حؤلاء الكقار, لمهم يدخلون في الإسلام 
يتخلّصون من عقاب الكفر. فقال تعال: لانتكن في قيد 
نهم تون الكفر أم لا. فا َال تعالى هو اهادي والمديّر. 

القول التاني: إن التمير عائد إلى «الّذِ 


فَتَكُونَ ب الظِينَ» عائدة لاممالة إلى هؤلاء الفقراء. 
فوجب أن يكون سائر الكنايات عائدة إليهم . وعلى هذا 
التقدير فذكروا في قوله: لما عََِكَ من جسَابيم من 
أقِر» قولين. 

أأحدهما: أن الكثار طمنوا في إيان أُولئك النقراء. 
وقاوا: يقد إنهم نا اجتمموا عندك وقبلوا دينان, 
انهم يدون بهذا السب مأكولا وملبومًا 
فهم فارغون عن دينك , فقال الله تعالى : إن كان الأمر كا 
يقولون , فا يلزمك إلا اعتبار الظاهر . وإن كان هم باطن 
غير مرضي عند لله فحسابهم عليه لازم هم. لايتمتى 
إليك؛ كيا أن حسابك عليك لايتمدى إليسم . كدقوله 
َِكوِزْر أخزى» الأنمام: 134 

م ذكر بعض كلام الَعْشَريّ والواحدي] 

للحم 

القرطبِيَ : أي من جزائهم ولاكفاية أرزاقهم. أي 
جزاؤهم ورزقهم على ألله. وجزاؤك ورزقك على الله لا 
على غيره.(بنن) الأول للتبميض واثانية زائدة للتوكيد. 


وإلا 


١0‏ كذا. والطاهر: كون امير وفيد انطراب. 


الأمر» إلى آخرء. أنه تعالى قد أخر بأتّهسم يدعون 
رهم بالهداة والعشيّ بريدون وجهه , وإخبار الله تعال 
هو الصّدق الذي لاشلكّ فيه. فلا يقال فيهم: وإن كسان 
الأمر كبا يقولون, وإن كان طم باطن غير مرطئ . لألّه 
فرض الف لما أخبر الله تعالى به. من خلوص بواطنهم 
ونتاتهم له تعالى. | ذكر قول الرَعْْشَريْء فإن قلت 
وقال:] 

وقوله: كأنه فيل: «لاتؤاحّذ أنت ولااهم بحساب 
صاحبه» تركيب غير عرب" لابجوز عود الشمير هي" 
غائيا ولا عناطيًا. أنه إن أ 


أعيد عاتن قل يندم ل لم 


مفرد غائب يعود عليه .نا يتقدّم قوله : ولانهيم. ولا 
يكن المود إلبه على اعتقاد الاستغناء بالمفرد عنألكَح 


لأنّه يصير التّركيب : بحمساب صاحبهم. وإن أعيد مناطبًا 


فلم يتقدّم له مخاطب يعود عليه إِنَا تقدّم قوله : لاتؤاحّذ 


ولا يكن العود إليه لَه معاطَبٌ فلا يعود عليه 
غائبًا ولو أبرزئه تخاطبا م يصمح التركيب أيضًا. 

ركيب أن يقال : لايؤاذ كلّ واحد 
سنك ولا سنهم بحساب صاحبه, أو لاتؤاخذ أنت 


وإصلاح هذا ال 


بحسابهم ولا هم يحسابك. أو لاتواشّذ أنت ولاهم 


بحسابكم, فتغلب الخطاب على الغية, كما تقول: أنت 
وزيد تفعربان. 

والظاهر أنّ الائر كلها عائدة على هَالّذِين 
يَدْعُونَ>. 


١ين)‏ في لين جسَابِيم) وفي (بن حِسَابكَ) مبعضة في 
موضع نصب على الحال في ين حساييم) وذوالحال هو 
اين ع م), لأله لو تأخّر (ين حِسَابهِمْ) لكان في موضع 
الت لامَئْمٍ) فلع تقدّم انتصب عل المال واعَلَيِكَ) 
في موضع الخبر للم1) إن كانت حجاز: 


وأجزنا توشّط 


خبرها إذاكانت ظرهًا أو مجرورًاء وف موضع خبر المبتد 
إن لم جز ذلك , أو اعتقدنا أن (ما) فيميّة. 

وأمًا في (بن ِسَابكَ) فقيل: هو في موضع نسب 
تَنلَكاإيال. ويضمّف ذلك بأنّ الحال إذا كان العامل فيها. 


معنى)الفِل لم بز تفديها عليه , خصوصًا إذا تقددّمت على 


المامل وع لذي الحال. 
#وقسيل : يتجوز أن يكون الدبر (مِنْ حِسَابكَ) 
واعَلَنم) صفة لاحَئْم) تقدّمت عليه فانتصب على 


الحال. وهذا ضميف, لأنّ اعَلَيِْي هو ممط الفائدة 
فترجّح أن يكون هو الخبر. ويكون ( ين حِسَابكَ) على 
هذا تبيينًا لاحالا ولا خبرا. 

واتظر إلى حسن اعستنائه تعالى بنيئّه وتشيريفه 
بخطابه. حيث بدأ به في الجملتين ممّا. فقال: ها عي 
مِنْ حابم من عَئْم» ثم قال: وما من جِسَابِك 
عَلَئِمْ مِنْ َئْمٍ» فقدّم خطابه في الجملتين؛ وكا 
مقتضى التّركيب الأوّل لو لوحظ أن يكون الركيب 
التاني: وما عليهم من حسابك من شيء. لكدله قم 


خطاب التّسول وأمره تشريقًا له عصليهم واعتناة 
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ببخاطبته . وفي هاتين الججملتين ر الج على | 
الأنكمن 
أبوالشعود : وقوله تعالى : ما عَلَيكَ بن جسَابيخ 


من شَئْءٍ4 اعتراضٌ وسطاً بين المي وجوابه تقرينا له. 
ودفمًالماعسى يُتوهّم كونه مسوًّا لطردهم. من أقاويل 
الطاعنين في دينهم, كدأب قوم نوح , حيث قالوا: ما 
يك اتْجَعَلك إِلَاالينَهُمْآَرَاًِا با الرَأي» هود 
9, أي ما عليك شي: ما من حساب إيانهم وأعراهم 
لباطنة حت تتصدى له. وتبني على ذلك ما تراه من 
الأحكام .ونا وظيفتك حسما هو شأ منصب ال - 
اعتبار ظواهر الأعبال وإجراء الأحكام على موجبها 
وأما بواطن الأمور فعسابها على الملير بذات اليو 
كقوله تعالى: لِإنْ جِسَابُم إلا غللى رَنَ» الشعرا؟! 
١‏ وذكر قوله تعالى: وَمَامِنْ حِصَايك عَلَْيمْ 
تَئْم» مع أنّالجواب قد تم بها قلله للبالفة يبب" 
انتفاء كون حساهم عليه يمه في سلك ما لاشبية 
فيه أصلا. وهو أنتفاء كون حسابه 8 عليهم على 
طسريقة قوله تعالى: (لَايشَاً 
يَسْتَقدِمُونَ» الأعراف: 24 

من أن ذلك لتغزيل الجملتين سغزلة 
جملة واحدة؛ لتأدية معنى واحدٍ على نهج قوله تعالى 
زد ألخزى» فاطر: 18. فغير حقيق 
ايل » وتقديم اعلَيَ) في الجملة الأو 
اللقصد إلى إيراد الت على اختصاص حسابهم به إذ 
هو الّاعي إلى تصدّيه عليه اللا والتلام لحسابهم 
وقيل: الضّمير للمشركين. والمعنى: أنّك لاتؤاخذ 


فون سَاعَةٌ وَلَا 


بحسابهم حت يمك إيانهم ويدمُوك المزص عليه إلى 


أن تطرد المؤمنين. لكنقمم 
نووسي مم 


الآلوسيّ : ضير الجمع لوصول الشفوا رع 
روي عن عطاء وغالب المفشرين. وجو في لنا) أن 
تكون قيميّة وحجازيّة, وفي (شَيْء) أن يكون فاعل 


الظرف المتملة على ان ون جِسَابيٌ» وصف له 


والترف المتفدم متملّق ببحذوف وقع خيرًا مقدَمًا له. 


واين) زائدة للاستغراق . وكلام الرَطْشَريّ يشير إلى 
يدن 


اختياره. ثم أدام و أبيالشعود] 


أيهم وحساب غيرهم لايدخل في موضع. 
عو من تيؤونها, وإنًا حسابهم عل لله وحده قائاء 


سابك أنت يامحمد, لاقرق بينك وبيثهم من هذه 


إن المسلم يؤمن إهانًا قاطمًا بأنّ ممئدا ف عرف 
الخلق على الإطلا: 


محتد لاتخل له أن بحيب أحدًا أو يعاقبه أو 


وفي الوقت نفسه يؤمن بأنّ عظمة 


الحساب والجزاء لله ومن الله وحده لاشر يك له. 

ويهذه الفضيلة امتاز الإسلام عن جميع الأديان, 
نني البيل للإنسان على إنسان كائنًا من كان , وبها عق 
نحن المسلممين ونفاخر الاشتراكبّين والتيوعتٍ 


والقوميّين والديقراطبّين, وجصيع أهل الأديان 
والمذاهب عقن 
الطَباطَبائيٌ : حو استعمال العدد بالجمع والطرح 


ونمو ذلك. وا كان تمحيص الأعبال وتقديرها لتوفية 
الأجر أو أذ الثتيجة ونحوصاء لايخلو بحسب العادة من 
استعيال العدد يجمع أو طرح. ّي ذلك حابًا للأعبال. 

وإذ كان حساب الأعيال لتوفية الجزاء, والجزاء نا 
هو من الله سبحانه . فاحساب عل الله تعاال. أي في 
عهدته وكفايته. كيا قال: إن 
التعراء: 11, وقال: ( 
الفاشية: 7؟. وعكس في قوله : إن 
و عببيا4 التساء: 8, للّلالة على سلطائه تعالى. 
وهيمنته على كل شيء. 

وعلى هذا فا مراد من نفي كون حسابهم عليه أو 
احسايه عليهم, 
ليجازيهم, 


نني أن يكون هو الذي يحاسب أعاضي 
إذالم يرتض أمرهم وكره جاور لم 
طردهم عن نفسه. أو يكونوا هم الّذين يحاسبون أعباله 
إذا خاف مناقشتهم أو سوء بجازاتهم أو كوك 
استكبارًا واستعلاء عليهم طردهم. وعلى هذا فكلّ من 


تفلا على عامله. أو من يحمل عليه, فا ممنى ليس شعي 
من نقل أعراهم عليك؛ وعلى هذا فاستتياعه بقوله 
كَ ع ,6 - ولا حماجة 


التتميم أطراف الاحستال 


إليدثقام الكلام بدونة نا هو لتتميم 


وتأي 


مطابقة الكلام . 


إن امراد ب«الحساب»: حساب الرَزق 
دون حشاب الأغيال ,ودرا : ليس خليك حاب 
1 وعليه حساب رذقهم؛ وقوله: 
> إل. جيء به تأكيدً! اطابقة 
الكلام على ما تقدّم في الوجه التابق. والوجسهان وإن 
أمكن توجبههما بوجه. لكنٌ الوجه هو الأوّل. (/ا: 1١9‏ 
عبدالكريم الخطيب: في هذا بيان كاشف 
يكاب الناس عند الله. وأئهم عنده بأعالهم, 
لبأ كسالهم وأمواهم. 
وهذا هو الى الكريم. حامل رسالة الثماء. 
بولك الذاين. هو والنّاس عند الله فى ميزان 
العمل على سواء. كلّ مزيّ بعمله. من إحسان أو 
أكون 
مكارمالشيرازيّ : يمختلف المفسرون في توضيح 
المقصود من «الحساب» هنا: 
نّالمقصود هو حساب رزقهم, أي 
نهم وإن كانوا فقراء فإتهم لاب 
حساب رزقهم على الله. كبا أتك أنت أيضًا لاتمتلهم 
نقل معيشتك؛ إذ ليس من حساب رزقك عليهم من 
شيء 
غير أن هذا الاحجال يدو ببعيا, لأن لامر أن 


القصد من الحساب: هو حساب الأخبال كبا يقول كثير 


منهم من يقول 
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من المفسّر ين . أمّا لماذا يقول الله: إن حساب أعاهم 
اليس عليك. مع أَئَّهم م يبدر منهم أيّ صمل سيئ 


يستوجب هذا القول. 


فالجواب: أنّ المشركين كانوا يتّهمون أصحاب 
رسول الي الفقراء بالابتعاد عن الله بسبب فقرهم 
ناعمين أئْهم لو كانت أعباهم مقبولة عند لف لزمه عليهم 
في معيشتهم ء بل كانوا يتّهمونهم بأتهم لم يؤمنوا إلا لضمان 
معيشئتهم والوصول إلى لقمة العيش. 

فيرد القرآن على ذلك مبيّن نا حي لو فرضنا أنهم 


وأصبحوا في صفوف السلمين. فلا يجوز طردهم بأيّ 
ُن. وبهذا يقف في وجه احتجاج أشراف قريش. 
وشاهد هذا النُفسير ما جاء في حكاية الا 


أشراف قريش. 20,3 
5 


نوح 448 الني نُشبه حكا. 
كانوا يقولون لنوح : ٍآنُوْمِنٌ لق 
فيرة عليهم نوح قائلا: وما م با انوا يد 
جسَابهم إلا على َي و تشكوون © وما أن بطاردٍ 
الْحزينِين» الشمراء: 905 214 0 

من هنا يجب على الأنبياء 


وَاتمَع كلاذكو 


كل امرئ ُظهر 
الإيان بدون أي قييز ومن أية طبقة كان , بله المؤمنين 
الأطهار الذين لابريدون إلا وجه الله. وكلّ ذنيهم هو 
نهم فقراء صفر اليدين من القّروة, وم يتلونوا بالحياة 
للتيليية 


مُفْرضُونَ الأنبياء: 1 
,عبباس: يقول: دنا لأهل مكّة ما وعد لهم في 


لمكم 


استبطؤوا ما وُعدوا به من العذاب تكذيباء وكان قتلهم 
ايوم بدر (التَرضي 03301 

الطيَريّ : دنا حساب الس عل أعياهم لني 
عملوها في دنياهم . ونعمهم التي أنسها عليهم فبها في 
أبسبائيم: وأجسانهم, ومتطاعتهم, ومششسارهم 
وملابسهم. وغير ذلك من تعمه عندهم, ومسألته 
إيَاهم , ماذا عملوا فيها؟ وهل أطاعوه فيها فائتهوا إلى 


ل فلك 
نوه ارسي لفنكم 
آلإبججاجُ: اققرب لثناس وقت حسابهم. (5: 1186 
نحوء بوي لمكم 


التخاس: ولا يجوز في الكلام: اقرب حسابهم 
لثاس . للا يتقتم ُضتر على طهر لايجوز أن ينوى به 
(التُرطي 07 لاحك 
الل سي معناه دنا وقت إظهار ما للعبد وما عليه. 


للأخير 


اليجازى به وعليه. 
والمساب 


راج مقدار الدد تقد يتحصل . ويقال. 
من مبلغ المذة. 


وقيل :إن دنا لأنّه بالإضافة إلى ما مضى يسير. 


هو إخراج الكدج 


الابوم 


اوري (0 


تسوه الواحديّ 54:6 


والتَسََ 001:81 واخْرَاعيَ (01: 5). 
القَخْرالرَاز: 
المساب: أن الحساب هو ١‏ 


عن خال المره. 
فالمخوف من ذكره أعظم 52000 

البْرُوسَويّ : والحساب بعنى الحاسبة . وهو إظهار 
ما للعبد وما عليه . ليجارّى على ذلك . والمراد باقتراب 
حسابهم: اققرلبه في ضمن اقتراب التاعة. وحمي يوم 
القيامة بيوم ا حساب: تسمية للرّمان بأعظام ما وقع فيه. 
وأشدًه وقمًا في القلوب. فإنّ المساب هو الكاشف عن 


خال المرء ملم 


المراد بالحساب هنا: يوم القنيامة: وهو 


قريب من كل إنسان. لألَه أت لامالة. ‏ (0: 725 

الطَباطَبانيَ : وامراد بالمساب - وهو الة /9 
سبحانه أعراهم يوم القيامة ‏ تقس امسا لإزمانه 
بنحو التَجوّز أو بقدير الزمان. وإن أصر بسَكَه لكي 
ووجهه بعض آخر: بأنَ الزّمان هو الأصل في الّرب 
والبعد. وا ينب الثُربٍ والتمد إلى الحوادث الواقمة 
فيه بتويتطه. 

وذلك لأنّ الغرض في المقام متملّق بتذكرة تنفس 
الحساب لتسلّقه بأعبال النّاس؛ إذ كانوا مسؤولين عن 
أعباطم ‏ فكان من الواجب في الحكلة أن يغزل عليهم 
ذكر من رتهم ينبّههم على ما فيه مسؤوليتهم. ومن 
الواجب عليهم أن يستمعوا له يحدّين غير لاعبين. ولا 
الاهية قلويهم, 

نعم لو كان الكلام مسوقًا لبيان أهوال الكاعة وما 
أمد من الفذاب ارين ان الأتسب اتير ميو 


ح س ب/3117 


الحساب أو تقدير الزّمان. ونو ذلك. (540:08) 
الاحظ «ق راب اقترب» 
جشابه. الغاشية: 53 


اابنعيئاس: نباتهم في الانيا. وثوابهم وعقابهم في 
الآخرة لقنم 

مُقَاتِل : جزاءهم. (لبنالجؤزي 00014 

نحوه الواحديّ (4: الاخا. والبَويّ (0: 05149, 
والشربيي (4: 009 


لطبي : تم إن على لله حسابه. وهو يجازيه يما 


سلف منه من معصية ربّه , يُعلم بذلك نيه ححدا ]2 أله 


لعو عقوبته دونه, وهو الجازي والمعاقب . وأنّه الذي 
إل الذكير وتبليغ الرسالة 
جزاءهم على أعباهم: فيكون 
لكا جاطابين الوعد والوعيدء نولا على الطاعات 
وعفابًا على المعاصي. 
اللُوسي : وامعنى أنّ مرجع الخلق يوم القيامة إلى 

لله فيحاسبهم. ويجازي كل واحد مثهم على قدر عمله: 


فحساب الكقار: مقدار ما هم وعليهم من استحقاق 


لباكلا 


لحعكم 


العقاب , وحساب المومن: بيان ما له وعليه حثقٌ يظهر 
استحقاق الواب. انوكم 
الطَّبِسي : إن مودي وأضاف:] 
ومعناه لامسمتك أمرهم. فِإِنهِمٍ وإن عاندوك 
وآذوك. فصير جميعهم إلى حكنا لايقوتونناء ومجازاتهم 


عليناء وعن قريب تقر عينك بماترا 
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: فتحاسبهم على أعاهم وتجازهم بها 
جزاء أمثاطم. و(على) لتأكيد الوعيد لاللوجوب؛ إذ 
الايجب على الله شيم اعوج 

فضل الله : فتحن الذين نحاسب الحسلق على 
كثرتهم, كما نرزقهم على كترتهم, وليس لأحمد أن 
يحاسب أحدً! على أيّ شي ء من أعباله . فليدرسوا مسألة 
الحساب من خلال مسألة المصير. قبل أن تفوتهم 
الفرصة التي لاجال للعودة إليها . 


للدنينا 


) واحِسَابية) فالوجه أن يوقف مال 
هذه «الهائات» ولا نُوصّل , لأنها أدخلت للوقٍ, وقد 
احذفها قوم في الوصل, ولا أحبّ مخالفة المصحق وهأ 
أقرأ ابإثبات الهاء في الوصل. وهذه رؤوس آيات, 
فالوجه أن يوقف عندها. ناكم 

الماوَرْديَّ : والهاء من (١كِتَابيَا‏ ونظائرها 
مسوضوعة للمبالثة. في «الحساب» هاهنا وجنهان 
أحدهها في البعث , التاني : في الجزاء 

الطُوسي : والمنى أن كنت منيقنً في دار اليا 
بأ ألق حسابي يوم القيامة. وأعلم أن أَجارَى على 
الطّاعة. بالثواب وعلى المعاصي بالعقاب . وأعمل با يب 


لكبعم 


عل من الطاعات واجتناب المعاصي. لال 
تموه البتُويّ (0: 0167 والخازن (/1: 015١‏ 


َ 7 
الطِْسيَ : واطاء لنظم رؤوس الآي. وهي هاء 


1 1 
الاستراحة . إثم أضاف نحو الطّوسيّ ] للقن 
أبوحيّان : قرأ الجمهور (كِنَابيًَ) واحِسَابيَة) في 


1ك 


وق نيصن بحذفها وصلا ووقتًا وإسكان اليا 
وذلك: (كِتَابي) واجسَابى) و(مالي) و(سَلْطَاقٍ) ولم 
ينقل ذلك فيا وقفت عليه في ماجِيّه) في القارعة. 

وابنأني إسحاق والأعمش بطرح الماء فيهما في 
الوصل لافي الوقسف. وطرحها جمزة في امالي) 
وَامُلْطَان) و(ماهى) في الوصل لا ني الوقف , وفت الياء 
فين 

وما قاله الرهراويّ : من أنّ إثبات الغاء في الوصل 
لحن لاعبوز عند أحد علمته. ليس كبا قنال. بل ذلك 


طول كئل اتات . فوجب قبوله لمكم 
أبنكثير : أي قد كنت موقنًا في الدّنيا أنَ هذا اليوم. 
ائن لاعمالة لمن 


اغبي : يمني ند ما نا إلا بخوفه من يبوم 
نه تيقّن أن الله تعالى يحاسبه فعمل للآخرة. 
فحمّق الله تعالى رجاءه وأمن خوفه, فعلم !! 
لايناقش الحساب, وإنا حسابه بالمرض وهو الحساب 
اليسنيز مدألاض فد وئسة 


البْرُوسَويّ : المساب بعنى الحاسبة؛ وهو علد 


المساب, 


لي 


أعبال المباد في الآخرة خير! وشدًا للمجازاة, 
ان الميساب الإهيّ؛ 


وأيقنت أن مصادف حسابي في د. 


لماعل 


وأنّ أُحاسّب في الآخرة. 


عه من الإيان والسل السَالح. ‏ (10517:15 


أي إنِّ فرح مسرور. لأنِّ علمت أو 


ري سيحاسيني حسايًا يسيرا, وقد حاسبني كذلك » فاق 


عند ظَنّ عيده به. لأكبكم 
حسبان 

لاحن :اه 

لحمكا 

000 

يجريان ببدد وحاب. ‏ (الطَمَرِي 01: يذه 
أي يجريان بمساب في منازل لابعدوانه. 

(البقوي 2714 

وأحوة ابن قت و 


مُجاهِد: كحُئبان الرّحى. ١الطَيرِيّ‏ 113:517) 
يدوران. 


المُشبان: الفلك المستدير , شيّه سان الرحى. 


المارَزْديٌ 45:8 


وهو المود المتدير الذي باستدارته تدور المطحّنة 


الضّكاك : بنَدّر يجريان. 


شري الكل 
نحوه زيدين عالج(١ ٠‏ 4)؛ والماوَرْديّ (0: 414). 
هو [سبان ]جع حساب.كتيهاب وشهبان 


(ابنعَطية 514:6) 


كعم 


للدييكن 


ع سب/28165 


طبري 339ب 0016 

هو مصدر كالحساب في المعنى . وكالتران والطفيان 
في الوز (ابنعطية :00311 
أي تهري بآجال كآجال النّاس فإذا جاء 


لكق) 
1 بها الدهر والرّمان, لولا اليل 
والتّهار والشّمس والقمر, لم يُدرك أحد كيف يحسب 
ين؟ لو كان الّهر ليل كله كيف مسب أو نهار! كله 


كيف يشب (الطَبرَي 2389 00136 
(العرط 007:17 


الأخفش: أي بحساب. وأضمر الدبر. أظنّ - 


نحوه ابنكيسان. 


يواش أعلم أنه أراد يجريان بمساب. 
أيكون جماعة الحساب. مثل شهاب وشهبان , 
2050 
لوي : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك . 
فقال بعضهم: معناء: امس والقمر يمُسبان, ومنازل 
هما يجريان ولا يعدواتها 


نلك 


وقال آخرون: بل معنى ذلك , أئهها يجريان در 
وقال آخرون: بل معن ذلك أنه يدوران في مثل 
كل التزحى. 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب, قول من قال 
معناه: الشّمس والقمر بمساب ومتازل؛ لأنَّ 
«المبان» مصدر من قول القائل: حسَّئته حسابًا 
وحُباًا. منل قرطم : كفرزته كُْرائًا. وغفته عُفْرانًا. 
جمع حسابء كبا الشجيان؛ جمع تيجاب . 
000 


+817 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


ًّ ققد 
الوججاج: تمش وَالْقتو» مرفوعان ب 
وقوله: (عمسْبَانٍ) يدل على خبر الابتداء. ويكون المعنى. 


الشّمس والقمر يجريان بحساب, ويكون أيضًا معنى 
لشيان) أنهما يدان على عدد الور والشنين. 
وجميع الأوقات مدلا 

موه الواحديّ. لقيلف 


الطُوسي: وقوله: يسان خبر (الشَّمْسُ وَالْقمرُا 
على قول من رقتها بالابتداء. وحسبان: مصدر حسيته 
أحثبه حُبائ, نمو الشكران والتفران . 
الإمَطْشَري: مساب معلوم وتقدير سويّ. 
يجريان في بروجهها ومنازهيا. وني ذلك منافع لاير 
اعظيمة , منها: علم السّنين والحساب. 


ل 


مع 
لكلا 
في المسبان وجهان: 

الأوّل: المشهور أن المراد: الحساب؛ يقال: حب 
حسابًا وحُسبانًا. وعلى هذا فالباء للمصاحبة. تقول 


قدمت بخبر, أي مع خير ومقروئًا بخير, فكذلك 
لشم والقم يجريان وها ساي ومثله َإنَاكُل 


يلاي اوعد 4 
ويحتمل أن تكون للاستعانة, كبا في قولك : بعون الف 
غلبت وبتوفيق الله حججت, فكذلك يجريان انُسبان) 


من له. 
والوجه التاني: أن «الحنسبان» هو الفلك تشبيهًا له 


ير الحجر. وعلى هذا 


يحسبان الرَحى وهو ما يدور فَيُدير 


فهو للاستعانة, كما يقال في الآلات : كتبت بالقلم . فهما 
يدوران بالفلك. وهو كقوله تتمال: لوَكُلٌ فى فَلَِّ 
يَشْبَحُون» إلس: 10 

أو] على الرجه المشهور هل كل واحد يجري 
بُسبان أو كلاهما بممسبان واحد ما المراد؟. 

نقول: كلاهما حتمل . فإن نظرنا إليهما فلكلّ واحد 
منهها حساب على حدة, فهو كقوله تعال: كل في 
953 لابن أن نَ الكل بجموع في فلك واحد. وكقوله. 


وإن نظرنا إلى لله تعلى فللكلٌ حساب واحد قر 
الكل بتقددير ُسبائهها بحساب , مثاله :من 5ت 


أيتككرلكل واحد من الورئة نصيبًا معلومًا بمساب واحدء 
ثم يُنتل الأمر عندهم , فيأخذ البعض السّدس والبعض 
كذا والبعض كذاء فكذلك الحساب الواحد. (4؟: /اثا 

رطيس : وافسبان قد يكون مصدر حشبته 
حُشبانًا. مثل القُفران والكُفران 


أحشبه بالضَّممٌ 


والأجحان, وجسابة أيضًا. أي عددته. 
والمسشبان أيضًا بالّمّ: العذاب والشهام القصارد 
الواحدة : حُشبانة 


انة أيضًا: الوسادة الصّغيرة. تقول منه 
حتبته, إذا وسّدنه . [ل#استشهد بشعر] (109:17) 

بتفضاويّ: يمريان بمساب معلوم مقدّر في 
بروجها ومنازشا. وتّسق بسذلك أمور الككائنات 
التفليّة . وتختلف الُصول والأوقات, وتُمل 


والحساب. الكنملق 


نحوه أبوالشُعود (7: 11/4), والكاشا: 


وططاري (514: 086 


ابنكثير : أي يجسربان متعاقبين بمساب مُقأّن 


لامتتلف ولا يشطرب. لكقمقا 
الشّربينيَ: فإتهما على قانون واحمد وحساب 


لايتغيران, وبذلك تخ مفعتهما لليرّراعات وغيرها 
ولولا السّمس والقمر ثفات كتير من المنافع الشاهرة, 
بخلاف غيرهما من الكواكب. فإنّ نسمها لاتظهر لكل 
أحد, مثل ظهور نعمتهناء 
ولو كان سيرها غير معلوم للخلق, لما انتفموا 
بالرّراعات في أوقاتها. ومعرفة فصول الكنة. 

والمعنى يجريان سيان معلوم فأُضمر الخير. 


لعو 


بحسبان لابتغيّر أبدًا 


البُرُوسَويٌ : والمُشبان بالطّمٌ: مصدر معني 


المحساب , كالتُمران 
وبايه «تصير» جِسابًا بالكسر . و. 
وما الميشبان بالكسر فبممنى القن من حَيِبٍ 
بالكسر , بممنى ظنّ [ثم قال نحو البتيضاويّ وأضاف:] 
إشارة إلى شمس فلك البروج؛ وقر كترة 
القلب, سيراه في بروج التَجلَيات الذّاتيّة. ومتازل 
وكل ذلك التيرا 


بعك مضا 2ل والسساسيا عبات او لكر 


2 


55 تفبكم 
وجاء بهذا المعنى كلمة (حُسْبَانُ) في آية: (17) من 
سورة الأنعام. 


(الطَبرَي 1316لا 


والتَسق معن 
الضّحاك : البررد (أبوحَيّان 031:5 


ابن رَيّْد: قضاء منالله يقضيه. (الطَبريّ 16: 0114 
أبوعُبَيدَة : بمازها: مرامي؛ وواحدتها: مُسبانة. 


أي كارا أعرقها العم 


الأخفش: أنه امرامي الك 

مهام ترم في بجرى فقلرا تخطئ 
(أبو. 

الطبَريّ ؛ عذابًا من التماء. يُرمَى به رما وتُقذّف. 


لمحبمقم) 


مودي لام 


لرلفلن 


والمشبان: جمع حُسبانة, وهي المرامي. 
الرّجَاج : وهذا موضع اطيف يمتاج أن يُشررّح, 
وهو أن لبان في النة هو الحساب؛ قال تعالق: 
ونش والقتر سا4 امن : ٠‏ المعنى بحساب. 
فالممنى في هذه الآية: أن يُرسل عليها عذاب 


حُسبان. وذلك الحمُسبان هو حساب ما كسبت 


يداك امداافد 
الماوزديٌ : فيه خمسة تأويلات الأوّل والتّاني. 


[قولا ابنعيّاس وقد تقدّما] 


85م / المعجم في 
الثّالث: ججراة. 
الزابع: نفل قول الربجَاج وأضاف:] 
اء الآخرة, والججزاء من أقه تعالى بمساب. 
الخامس: إنقل قول الأخفش وأضاف:] 
وأصله: المساب, وهي السهام التي يُرمى بها في 


فقه لغة القرآن... ج11 


طلق واحد. وكان من رشي الأساورة. ... (26 06.0 
موسي » وتان ارم الكيرة, ل كثرة 
5205056 احُشيانة لاع 
00 


الواحديّ : الحمشبان: المرامي يُرتى بهاء [ثم ذكر 
قول ابن ميل المتقدّم في الّغة وقال:] 
والمعنى يرسل عليها مرا 


من عذابه. إتا بوذا 


وإما حجارة, أو غيرها سا يشاء سن ]ترام 


المذاب. 0 


2007 


يّ: والمُشبان: مصدر كالتفران 
والأطلان, ببعنى المساب: أي مقدارًا قدّره الله وحتبه, 
وهو الحكم بتخريبها 
نموء القخْرالَازيَ 59 157), وأبوالشعود (4 
اقلا 
ابنعَطيّة : والمُسبان: المذاب كالبرّد والصَّيرٌ 
وتحوه؛ واحد الحشبان: ُشبانة. وهي امرامي من هذه 


لكفمقا 


الأناع المذكورة, وهي أيضًا سهام تُرمَى دفعة بآلة 
الذلك. لدي 
الة. وهي الصّواعق 
وقيل: هو مصدر ببعنى الحساب, والمراد به: التقدير 


بتخريبها. أو عذاب حساب الأعبال الشيّئة , 18:91) 
: إنقل كلام الرجَاج نم 

وهذا رجي إن كان ذلك أن يؤتبه في انبا هي 
أنكى للكافر وآل.إذ يرى حاله من الفنى قد اتتقلت إلى 


صاحبه, وإن كان ذلك أن يؤتيه في الآخرة ‏ فهو أشرف 


وأذهب مع الخير والصّلاح. الدافلل 
ابنكثير : والقاهر أنه مطر عمظيم مزعج يقل 
زرعها وأشجارها. ولمذا قال: متُضْعَ صمي له 
الكهف: 4١‏ لعنحدم 
نو الاي لمالالل 
البوُوسَويّ : عذابًا يرميها به من برد أو صاعقة أو 
كار انقديد 
|لآلوسيّ : [نفل قول الرَطْشَرِيَ وأضاف:] 


والظاهر أن إطلاقه على الحكم المذكور مجماز 
إوأبِضَا نل قول الاج وأضاف: | 

ولا يمنق أنه يجوز أن يراد من المشبان بهذا المعنى. 
المذاب مار فلا يحتاج إلى تقدير مضاف. (58.:10) 

المُصْطْفَويٌ : أي ما فيه حاب أعاهم. وهو 
الحاسب هم. ولا كان عملهم عصيانًا فالحاسب هم هو 
العقاب , فأطلق المصدر على الفاءل مبالفة وتأكيدا. كي 
أن البير بلحمشبان دون الحساب للإشارة إلى ا 


تنكم 


وهي في الأصل مأخوذة من كلمة: حساب, ثم وردت 
بعد ذلك بعنى : الشهام التي تحسي عند رسيهاء وتأتي 
أيضًا بعنى : الجزاء المرتبط بحساب الأشخاص . وهذا هو 


الدينيد 


معمةن 
لس 

الواحديّ : كافيه الجحيم جزاء له وعذايا. يقال 
حَسْبْك كذاء أي كفاك , وحشبنا الله . أي كافيناالله. [نم 


للع 


نكمم 


00 


أبوحَيّان : أي كافيه جزاء وإذلالا هت ؛ وهي 


جملة مركبة من مبتد| وخير. 


وذهب بعضهم إلى أن (جَهُم) فاعل باحْليه) لأنه 
جعله اسم فعل : إمناببعنى الفعل الماضي , أي كفاء هام 
أو بعنى فعل الأمر. ودخول حرف الجر عليه واستعياله 


صفة. وجريان حركات الإعراب عليه ؛ يبطل كونه اسم 


فل . وقوبل على اعتزازه: بعذاب جهام , وهو الغاية فى 
الدّل, ولماكان قوله: جات ال» حل به ما مر أن يتفي 


لاحن 


وهو عذاب الله . [ثم أدام نحو ابن عَطية] 
أبوالشعود 
كافيه جه . وقيل : اجهم) فاعل لاحَسْبُةُ) ساد مد 


اح س ب/ 4110 


خيره. وهو مصدر بعنى الفاعل . وقوي لاعتقاده على 
الفاء ارابطة للجملة بما قبلها. وقيل: «حتب» اسم فمل 
ماض. أي كفتد هت للممم 
لألوسي : إمثل أبيالشُمود وأضاف:| 
وقيل: احسب: اسم فعل ماض بعنى كف . وفبيه 
ظ كبك 


رشيدرضا: أي هي مصيره. وكفاء عذابها جزاة 


على كبريائه و لكلم 


١‏ لوَعَدَ اله الْمُنَافِِينَ وَالْمُنَافِقَاتِ وَالْكَدرَ نار 


جه خَالِدِينَ فيا من حَسيكم ...4 الوبة: م 
6ب« ... وَيَعُوُونَ ب نمسم لوْلائعَدينا لله يا 
لوفكم .> الجادلة: م 


بعلون ين (حَيه). 


نحره الحستن والتّعيٌ وابن ريد القُرطّي : 49), 
لبقي ١4:50‏ 


فإنَ له كافيكهم وكافيك خداعهم إن 


يمل كلمته اليا وكلمة أعدائه الشفل. . 070:00 
الرّجَاج أي فإنَّ الذي يتول كفايتك الله. 


بعكم 


884 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


مثله الواحديّ (5: 43 4), وال 
1 1 7 
الطُوسي : معناه فإنَّ الله كافيك. يقال: أعطاني مأ 


سي 001:5). 


أحتبنى, أي كفاني. وأصله: الحساب. 


بحساب ما يكفيه. 


لمبامن 


إن الله كافيك وعاصمك من 


لدان 


وفنا وعداميشن. نمام 
حوه النازن بوم 
التسيْضاوي: فاِنّ تبك لله وكافيك. تم 
استشهد بشعر] لدكف 
أبوالشعود: أي فاعلم بأنّ تميبك اهالنٍ 
ترورهم وناصرك علييم ليدع 
نحوه المرُوسُويّ ازع كي 


الآلوسي؛ أي تُميبك الله وكافيك وناسيرك. 
عليهم فلا تبال بهم. فاحَسْبُ): صفة مشايهة, ببعنى 
اسم الفاعل , والكاف في بحل جرّء كيا نص عليه ير 
واحد. [ثماستشهد بشمر] للحم 

رشيدرضا: أي كافيك أمرهم من كل وجه. 
«حسب» تُستعمل بعنى الكفاية 
أحسب زيد عمراء أو أعطاه حقٌ أحشيه. أي أجزل له 


اق ومنها وهم 


وكفاه حدق قال: حسبي. أي لاحاجة لي في 


الريادة ل 


"- ياءيها ال حَشيكَ اله وَمَنٍ انُبعَكَ من 


الأتفال: 34 


الثوبة: 234 


يكل الجتوكُلُونَ 


لمر 4 


20 وَقَالُوا حسْبنا اه نعم الوكيل. آلعمران:‎ ١ 


"- قَانُوا حَسْبنَا ما وَجَدْنَا َيِه اباء: 
اللائدة 4ن 
“د وَقالوا حَشبئًا اله سينا ان 


لك التوبة: 9ه 
كنْه الى ما ذكر من الممنى في ل حَْريكَ الله». 


إن تبدوا ما في نكم أذ نوه يحَاسبكُم به 
الله البقرة: 244 
أبن مسعود : كانت الحاسبة قبل أن تغزل لطا ا 


تحوه قنادة والحستن وجاهِد وعائشة. 

١(الطَبرَي‏ 0835 
من همٌ بسيّئة فلم يعملها أرسل الله عليه 
من اهم والحزن, مثل لذي هم به من الشَيّئة فلم 


عائشة 


طبري حون 
لحن 

نزلت في كتان الشّهادة وإقامتها. 

نحوه داود وعِكْرِة والشميّ. لطبي 5: 0165 


إتها لم تستخ, ولكن ا ْول إذا جمع الفلائق 
ايقول الله عرّوجِلٌ: إن أخبركم بها أخفيتم 
فى أنفسكم, مالم تطلع عليه ملائكتي. فأما المؤمتون 
فيُخيرهم ويغفر هم ما حدّئوا به أنفسهم ؛ وهو قوله 
يحَاسِِكُمْبِ 4 يقول: يخبركم. وأمما أهل ال 
والرّيب, فيُخيرهم با أخفوا من التكذيب. 

طبري > ان 
هد : من النَكَّ واليقين. ١الطَبرِيّ‏ *: 4148 


يوم القيامة 


مج 


الحسّن : هي نمكة ل تع ١١‏ 
البيع: هي ممكة لل ينسخها شي ..بقول اسيك 


ع1 


به اله يقول: يعرّفه الله ينوم القيامة أنّك أحيّك كا 
١الطَبرَي‏ * 0 

السٌدّيٌ: يوم نزلت هذه الآية كانوا يؤاخذون يما 
وسوست به أنفسهم وما عملوا, فشكوا ذلك إلى 
الي فقالوا: إن عمل أحدنا وإن لم يعمل أخذنا به. 
والله ما نملك الوسوسة. فنسخها الله بهذه الآآية أ 
بفوله. تايلك ان لما إلا وُشعهَاه الببقرة: 28 
فكان حديث الهس نما لم تطيقوا. ١الطَرَيَ‏ 0180.5 

الطَبَريّ : وإن تُظهروا فيا عندكم من الشّهادة على 
حقّ رب ا مال الجحود والإنكار, أو فوا ذلك فتُضمروه 
في أنفسكم. وغير ذلك من سيئ أعبالكم . بسكم 


به اله» يعني بذلك: يحتسب به عليه من أعياله. 


صدرك كذاوكذاء لايؤاخذه. 


ابعدها. 


فيجازي من شاء منكم من | 
منكم لمن شاء من ا 

ثم اختلف أهل التأويل فيا عنى بقوله: (وَِنْ 
تُدُوا ...> فقال بعضهم بما قلنا: من أنه عنى به الشّهود 
في كتانهم الشهادة, وأنه لاحق بهم كل من كسان من 
نظرائهم ٠‏ 

وقال آخرون: بل نزلت هذه الآبة إعلامًا من الله 


أشمر ممصي لو أبداهة 


تبارك وتعالى عبادء, أنه مؤاخذهم بها كسبته أيديهم» 
وحدئتهم به أنفسهم مالم يعملوه. 

ثم اختلف متأولو ذلك كذلك؛ فقال بعطهم: ن# 
الأرشقها...» 


نسخ اله ذلك بقوله : ل لَايُكَلفُ ان 
اليكيده: 

وقال آخرون تمن قال: معنى ذلك الإعلام من لله 
عرُوجلّ عباده أنه مؤاخذهم با كسبته أيديهم وعملته 
جوارحهم وما حدّتتهم به أنفسهم مالم يعملوء.: هذه 
الآية محكلة غير منسوخة, وله عروجلٌ عاسب خلقه 
على ما عملوا من عمل , وعلى ما لم يعملوة, نا أسروه 
في أنفسهم ونووه وأرادوه: فيغفره للمؤمنين, ويؤاخذ به 
أهل الكفر والتفاق. 

وأولى الأقوال التي ذ كرناها بتأويل الآية, قول من 
قال: إنها ممسكة وليست بمنسوخة؛ وذلك أن لسع 
ايكون في حكم إلا ينفيه بآخر له نافي من كل وجوهد, 
وليس في قوله عرّوجِلٌ: (لائِكَلَكُ اله نما إلا 
وُْعَهَاه نني الحكم الذي أعلم عبادء بقوله : أو تُخُْوة 
يحب 4 لأن الداسبة ليست جوجبة عقوية .ولا 


مؤاخذة مما حوسب عليه العيد من ذنويه. وقد أخير لله 


م / المعجم في فقه لغة اقراً 


ج10 


عرّوجِلّ عن الجرمين أنْهم حين تُمرض علهم كنتب 


فأخبر أن كتبهم نحصية علهم صغائر أعباهم 
وكبائرهاء فلم تكن الكتب وإن أحصت صغائر الّنوب 
وكبائرها ‏ بوجب إحصاؤها على أهل الإينان 
ورسوله وأهل الللّاعة له 
الكتب من الدنوب معاقبين , لأنّ لله عرّوجلّ وعدهم 
العفو عن الصّغائر باجتنابهم الكبائر. فقال في تغزيله 


اب ما تنَؤنَ 
كرياه التساء باكر 
فدل أن محاسبة القه عبادء المؤمنين ‏ با هر يخائيدم” 


به من الأمور لني أخفتها أنفسهم ‏ غير مود 3 


عقوبة, بل محاسبته اهم - إن شاء اث .عليها - يرهم 
تله عليهم بعفوء لهم عنها. 0 
تحوء الماوَْدي لحم 


عبدالجبار: إنّ أفمال القلوب كأفمال الجوارح في 
أن الوعيد يتناوهاء ويعني ما يلزم إظهاره إذا خني وما 
يلزم كتانه إذا ظهر, تا يتعلق به الحقوق. ولم يُردبذلك: 
ما يخطر بالقلب عمنا قد رفع فيه المأثم. 

لأبوجيان 0:7 


1 5 
الطوسيّ : قال قوم : هذه الآية منسوخة بقوله. 


<تاكلك اف ننسا إلا وها , وروا في ذلك خير 
ضعيفًا , وهذا لايجوز لأمرين: 


أحدها: أن الأخبار التي لانتضئن معنى الأمر 
الي والإباحة لاجبوز نسخها. وهذا خبر تحض خالل 


من ذلك. 
التاني: لايجوز تكليف نفس ما ليس في وسمها على 
وجه. فينسخ. ويجوز أن تكون الآبة القّانية بيت 


الأولى. وأزالت توهّم من صعرف ذلك إلى غير وجهه. 
فلم يُضبط الرواية فيه. ون أن ما بخشطر للنّفس أو 
بتكليفه, فإنّ الله يؤاخذه 


تُحدّث نفسه به متأ لاب 


ونا المراد بالآية: ما يستناوله 


به. والأمر مثلاف ذلك. 
الأمر والنِّي من الاعتقادات والإرادات وغير ذلك مما 
هو مستور عنا. فا ما لايدخل في الككليف فخارج 
القوله لي : «مهوَز لحذه الأئة عن 


عنه, لدلالة لعفل 
نسيانها وما حدّلت به أنفسهاء. لكوم 
ره ارسي للليق 


البقويّ ؛ اختلف العلماء في هذه الآية, فقال قوم: 


هي خَإصّة م اختلفوا في وجه خصوصها: 
قل بعضهم : هي متّصلة بالآية الأول . نزلت في 
كتان الشجادة, مناء: وإن يدوا ما في أنفسكم أث 


وقال بعضهم: نزلت فيعن يتولى الكافرين من دون 
المؤمنين, يعني: وإن تنو ما في أنفسكم من ولابية 
الكقار أو تُسرٌوه يحاسبكم به لله ء وهو قول مُقاتّل, كبا 


استدلٌ بأحاديث] 
وقال بعضهم: الآية غير منسوخة, لأنَّ الس 
الايرد على الأخبار, إَِا يرد على الأمر والتِي. وقوله 


وقال الآخرون: معن الآية: إن الله عرّوجل 
من أعناهم أو أخفره 
قهم عليه. غير أن مماقبته على ما أخفوميتي! ( 
يسملوه بها يحدث هم في التنياء من 
والأمور الي يحزنون عليها. ثم ذكر بمض الروابات ]| 
وقال بعضهم: (وَإنْ تُدُوا ما فى أَْمْكمْ» يعني 
ما في قلوبكم نا عرمتم عليه لِأَز عُْوه ‏ 
اعازمون عليد يحاسبكم به الله 


يحاسب خلقه بجبميع ما أبدوا 


الثوائب والمصانيه 


الله» ولا تُبدوه وأنتم 
فأمًا ما حدّئت به أنفسكم الم تعزموا عليه. فنَ ذلك 
بارابعك لا لكالا وُشتها» ولا يؤاخذكم به. 


وقيل: معن الحاسية: الإخبار والتعريف: ومع 
يدوا ما في أنغسكم فتمملوا به. أو تُنفوه ما 
أضمرتم ونويتم» يحاسبكم به الله ويخيركم به ويعرّفكم 


اح س ب//210 


نر للمؤمنين إظهارًا لفضله . ويعدّب الكافرين 
إظهار! لعدله 
أبنعطيّة : [نقل الأقوال في الآبة وقال:] ورجّح 


اليلق 


آية حكلة غير منسوخة وهذا هو الصّواب: 
.وذلك أن قوله تعال : وَإِنْ تُدُوا...» معناه مما هو في 
وُسعكم وتحت كسبكم؛ وذلك استصحاب المعتقد 
والفكر فيه. فل كان اللفظ مما يكن أن تدخل فيه 
الخواطر أشفق الصّحابة واللَىَك فين الله تعالى هم ما 
أراد بالآية الأول وخصّصها. وص عل كب أنه 
الاُكلف نفنا إِلاوٌسمها. 

والخواطر ليست هي ولادفعها في الوسع » بل هو أمر 
عَالسَبوليست نا يكسب ولا يكتسب؛ وكان في هذا 
ليان /فرحهم وكشف كربهم. وباقي الآية مكمة لانسخع 
7 اموس 

عئآر : واعلم أنّ مل البحث في هذه الآية 
أن قوله: (وَإن تُِدُوا ما فى آَلْمُِكمْ أذ وه 
به اله» يتناول حديث النفس . والخواطر الفاسدة الني 
ترد على القلب . ولا يتمكّن من دفعها. فالمؤالخذة بها 
تجري بحرى تكليف ما لايطاق . والعلماء أجابوا عنه من 


أن المنواطر الحاصلة في القلب على قسمين: 
فنها ما يوطن الإنسان نفسه عليه ويعزم على إدخاله 
فيالوجود. ومنها ما لايكون كذلك, بل تكون أُسورًا 

اطرة بالبال. مع أنّ الإنسان يكرهها, ولكنّه لايكنه 
دضها عن التفس؛ فالقسم الأوّل: يكون مَؤَاشَدً به, 
لايكون موادا به. ألادرى إلى قوله تتعالى. 


468 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


لّذِينَ امُوا التور: 14, هذا هو الجواب الممتمد. 
والوجه الثاني : أنّكلٌ ماكان فى القلب مّا لايدخل 


يدخل ذلك العمل في الوجود: إنا ظاهيًا, وإثنا عل 
اسبيل المسفية. وأمَا مايوجد في القسلب من المزائم 
والإرادات ول يتصل بالعمل . فكلّ ذلك في عمل العفو 

وهذا الجواب ضميف, لأنَ أكثر المؤاخ نايت إم" 
تكون بأفعال القلوب. ألاترى أنّ اعتقاد الكر والبلّع 
اليس إلا من أعيال القلوب . وأعظم أنواح العقاب مر نب 
أيضًا فأفعال الجوارح إذا خلت 3032 
القلوب لايترئب علبها عقاب كأفمال التَانم والشاهي, 
فتبت ضعف هذا الجواب. 

والوجه التَالث في الجواب: أنّ انه 
لكن مؤاخذتها هي السموم والحموم في ال 
الضّمّاك عن عائشة رضى الله عنها أئّها قالت: ما حدّث 
العبد به تفنسه من شر كانت محاسية اله عليه بم يليه 


تعالى يؤاخِذ ها 


وى 


به في الدّنيا أو خرن أو أذى , فإذا جاءت الآخرة لم يُسأل 
5 0 .يعاقب عليه. وروت أنه سألت البى/ل عن 


الوجه الرابع في الجواب :أنه تعالى قال: ف« 
بهِ أ ولم يقل: يؤاخذكم به لقه. وقد ذكرنا في معنى 
كونه حسييًا ومحاسبًا وجوه كنبرة . وذكرنا أنَّ من جملة 
تفاسيره كونه تعالى عا بها فرجع معنى هذه الآية إلى 
كونه تعالى عام بكل ما في الَّمائر والسرائر . روي عن 
أبن عباس رضي الله عنهم أنه قال: إن لله تعالى إذا 3 
الخلائق يخيرهم با كان في تفوسهم. فالمؤمن م 


يفو عنهء وأهل الذّنوب يُتبرهم بها أخفوا من التكذيب 
والأني. 

والوجه الخامس في الجواب ‏ أنه تعالى ذكر بعد هذه 
الأبد قوله: فبَشفِكَ ين يَقَاءُ وَيُعَذَّبُ من يشا 
البقرة:.184, فيكون المُفران نصببًا لمن كان كارهًا لورود 
اتلك الخواطر. والعذاب يكون نصيبًا لمن يكون معيرًا 
على تلك الخواطر مستحسنًا ها. 

الوجه السّادس: قال بعضهم: المراد هذه الآبية؛: 
كتان الشّهادة. وهو ضميف, لأنّاللنظا عام. 
واراه عقيب تلك القضية لايلزم قصره عليه. 

الوجه الشابع في الجواب: ما روينا عن ببعض 
المفسرين أن هذه الآية منسوخة بقوله : ٠‏ لَايُككُ اه 
نَْسَا إلا وُشعهَاك وهذا أيضًا ضيف لوجوه: 

أحدها: أن هذا التسع 
قبل هذا النسخ مأمورين بالاحتراز عن تلك المنواطرء 
الت كانوا عاجزين عمن دفعها. وذلك باطل, لأنّ 
التكليف قط ما ورد لها في القدرة, ولذلك قال ف 


.يصح لو قلنا: نهم كانوا 


«بعئت بالحنيفية التهلة التمحة». 


والثاني: أنّ التسخ إننا بمتاج إليه لو دلت الآية على 
حصول العقاب على تلك الخنواطرء وقد بيًا أن الآية 
الاتدلّ على ذا 


الث : أن نسخ المخبر لاعبوز, إن الجائز هو نسخ 
الأوامر والأواهي. 

واعلم أن للنّاس اختلاهًا في أنَ الخير هل ينس 
ألا؟ وقد ذكرنا في أصول الفقه, وله أعلم. (0ا:171) 


نحوه المنازن (1: 170). والنّيسابوريٌ .)٠١١:6(‏ 

النسَفْيٌ: يُكافئكم ويجازيكم.ولاتدخل الوساوس 
وحديث الفس فيا يخفيه الإنسان. لأنّ ذلك نا ليس 
في وسعه الخلرٌ منه. ولكن ما استقدء وعزم عليها 
والحاصل أن عزم الكفر كفر. وخطرة النوب من غير 
عزم معفؤة. وعزم الآنوب إذا ندم عليه ورجع عه 
واستغفر منه مغقور. 

فأما إذا هم بسبكة وهو نابت على ذلك إلا أله نع 
عنه بمائع ليس باختياره فإنّه لايعاقب على ذلك عقوبة 
فعله . أي بالعزم على الزّى لايعاقب عقوبة الزنى . وهل 
يعاقب عقوبة عزم الزنى؟ قيل + لاء لقوله 8 : «إنّ لله 
عفا عن تي ما حداتت به أنفسها مالم تعمل أو تتكلم 

والجعهور على أن الحديت في الخطرة دون الصزم, 
وأنَالمؤاخذة في العزم ثابتة. وإليه مال الشَيخِ أبومنصور 
وشمس الألهُ الحلواني: والدليل عليه قوله تعالى:إِنَّ 
الَِّينَ يون أن تيع الْقَاحِشَةب التور: 0141:01.15) 
: ظاهر (ما) العموم, والمعنى أنّ الحالتين 


أبوحَيّان 


اع سب / قم 


من الإخفاء والإبداء بالنّسبة إليه سواء, وإقنا يتصف 


بكونه إبداء وإخفاء بالنّسبة إلى الفلوقين لا إليه تعالى , 


بعلم الأشياء. قبل الإيجاد وبعد الإيجاد وبمد الإعلام,. 


بمخلاف علم الخلوق فَإنّه لايعلم الشَّىء إِلّا بعد إيجاده, 
فعلمه تُدث وقد خصّص هذا المموم. إلى أن قال:| 


وما يدل على أنّ اقه تعالى يؤاخذ بما تمن القلوب. 


ين 
وبعد فإنّ الحسيّة والارادة والملم والجهل أفعال 
القلب. وهي من أعظم أفمال المباد. ثم نقل الأشوال 
رن 
والأصح أئها حكمة, وأنّه تعالى يماسبهم على ما 


ا#علواونا لم بصلوا: كنا في في عفوسهم وكوزه 
وُكْرَرَج+ قد للمؤمنين و يأخذ به أهل الكفر والثفاق. 
[إلى أن قال:] 

وقيل : عبر عن العلم بالحاسبة؛ إذ من جملة تفاسير 
الحسيب: العالم. فاكمنى أنه يلم ما في السرائر 
والفمائر. وقيل: الجسزاء مشروط بالمشيئة أو بعدم 
الحاسية . ويكون التُقدير: بحاسبكم إن شاء أو يحاسبكم 


لدعم 


إن ثم يسمح 
الآلوسيّ : أي يجايكم به يوم 
المعاصي والأخلاق ال 


اللفس به لايعاقب عليه ما لم يوجد في الأعسيان. وإلى 
هذا الإشارة بقوله35؛ إنّالله تباوز عن متي ما حدّنت 
به أنفسها مالم تعمل أو تتكلّم» أي إِنّالثه تعالى لايعاقب 


8 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١١‏ 
متي على تصوّر المعصية, وأا يعاقب على عملها. فلا 
منافاة بين الحديث والآية خلاًا لمن توهّم ذلك. ووقع 
في حيص بيص للدضه. 

ولا يشكل على هذا أنه قالوا: إذا وصل التَصوّر 
إلى حد التصميم والعزميؤاخذ به » لقوله تعالى : 9وَلكِنْ 
0 ُلُوبكمْ» البقرة: 556 لأنا 
تفول: المؤاخذة بالحقيقة على تصميم العزم على إسقاع 
المعصية في الأعيان, وهو أيضًا من الكيفيّات التفائية 


تلحق بالملكات. ولاكذلك سائر ما يدث في 


التفس. [ثم نقل الأقوال في التسخ وقال: | 
وجميع هذهالأقوال لاتخلو عن نظر. فتدر 


يي 


. لأنّه شرع لنا أحكامًا تعلق بالدين” 
والشّهادة. فكألّه يقول : إن تساهكم 07 
الأحكام وأضمتم الحقوق, فتظاهرتم بالأمانة مع لوا 
التّمس على الخيانة. وغالطتم الئاس وأكلتم أمواهم 
بذلك, أو أضمتموها بكتان الشهادة ونحو ذلك؛ فإنّ اقه 
يحاسبكم ويعاقبكم على ذلك, لأنّ له ما في التسعوات 
وما في الأرض منها أنتم وأعبالكم |" 


والمراد بقوله ا«ماني آَلمْيِكمْ» الأشياء التابنة في 
أنفسكم وتصدر عنها أعبالكم, كالحقد والحسد وأئة 
المدكرات التي يقرتّب عليها ترك النّبي عن المنكر. فإنّ 
الشكوت عن التّبي أمر كبر , يل لله عفوبئه في الم 
بسببه , وليس هو بجرّد اناق التكوت, ونا هو باعتبار 


سيه في الس وهو ألفة الشكر والأنس به. وللإنسان 
عمل اختياريّ في نفسه هو الذي يحاسًب عليه. 

نعم إن المنواطر والواجس قد تأت يغير إرادة 
الإنسان ولا يكون له فيها تعقّل , ولكنّه إذا مضى ممها. 
واسترسل, تحسب عليه عملا يمارّى عليه, لأنّه 
سايرها مختارًا وكان يقدر على مطاردتها وججهادها. 
وسواء كانت هذه الخواطر والهواجس صادرة عن ملكة 
في نفس تتيرها. أو عن شيء لايدخل في حهّز الملّكة. 

مثال ذلك الحسود تبعث ملكة الحسد فى نفسه 
خواطر الانتقام من الهسود. والشمي في إزالة تعمته, 
ثتكنها في تفسه وامتلاكها لمنازع فكره, وهذه الخواطر 
قا يحاستب علبها أبداها أو أخفاها. !أ 


وبداقها, فذلك ما يكلّفه. 
ومتال الثاني : المظلوم يذكر ظالمه فيشتغل فكره في 
هم كلته وأطرب من أذاه. وربما استرسل مع خواطره 
أن تمه إلى تدبير لحيل للإيقاح به. ومقابلة ظلمه بما 
هو شر منه. فيكون مؤَاخُذًا عليها. أباما أو أخقاهاء 
وقد قال ال م أ الي وان 
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بالأنس بها من ول الأمر. 

وهكذا يقال في كلّ أعمال القلب التي أمرنا المع 
الك 


بجاهدتها, ولا يدخل في هذا ما ير في الّفس من 
امخواطر والوساوس. كبا قيل. وبنوا عليه أن الصحابة 
رضي اله عنهم شق عليهم العمل بالآية وشكوا ليق 


الوسوسة؛ فنزلت الآآية. 


بعدها دقمًا للحرج. 


.ولفظ الآية يدفم هذا لأنها نصّ فيا هو ثابث في 
النفس وستمكن منهاء كالأخلاق وال لكات والمزائم 
القوية الي يقرئّب عليها العمل بأثرها فيها. إذا انتفت 
الموائع وتُركت الجاهدة, وكذلك يدفعه ما كان عليه 
الصّحابة الكرام من علوّ الهمّة والأخذ بالعزام, وهم 
الذين كانوا يفهمون القرآن حقّ الفهم ويتأدبون به. 
ويُقيمونه كنا بجب, وما أبعدهم عن 
الوساوس والأوهام, 


الاسترسال مع 


هذا ما قاله الأستاذ الإمام مفضلًا وهو المتبادر من 
لنظ الآية . ولاشكٌ أن ما يمازى عليه ممّا فى النّمس يعم 
الملّكات الفاضلة والمقاصد الشّريفة, وإنمًا مُثَل هوا 
وغيره بالحقد والحسد لمناسبة السباق. ولهذا التَباق 
خمّه بعضهم: بككان التّمادة. 
ابننعياس وكرئة والشمي' وياد 
الأكثرون بِأَنّه مخالف لعموم اللفظ . وخصّه بعضهم 
بالكمّار وهو تخصيص بلا مخصّص أيضًا. وذهب الجمهور 
إلى أنّ الآية منسوخة بم بعدها. 


وهو مروي يمن 
57 


أخرج أحمد ومسلم وأبو داود في ناسخه وغيرهم 
عن أيعريرة قال «لأنزلت على رسول ان 336 طق ١‏ 


اف مل أمنناب رسرق. 
فيك فأتوا رسول اشع ثم جنوا على الركب . ققالو 
يارسول الله كفنا من الأعبال ما تُطيق : الضّلاة والصّيام 
والجهاد والصّدقة , وقد أنزل الله هذه الآية ولا ُليقها. 
فقال رسول لله ج3: أتريدون أن تقولوا كبا 


به وَالْمُؤْمنُون 

البقرة: 546 
فلا فملواذلك نسغها الله تعالى فأنزل تايلك الله 
ِلَا وهاه البقرة: 147 إلى آخرها. وأخرج 
أحمد ومسلم والعَّمديّ والتسا من حديث ابنعئاس 


نوه 


وأخرج البخاريّ والبييق عن مروان الأصفر عن 


نا نُسخت والرّوايات عنهم في ذلك مختلفة. والقبول 
بالتسخ ممنوع من وجوه: 
أحدها: أَنّ قرله تعالى: (. 


يحَاسِبكُمْ به ال خبر 
والأخبار لسع .كيا هو معروف في علم الأصول. 
ثانها: أن كب القلب وعمله نما دل الكتاب 
ة والإجماع والقياس على ثبوته والجزاء عليه 
ظهر أثره على الجوارح أم لم يظهر. وهو ما دلت عليه 
الآبة . فالقول بنسخها إيطال للشّريعة , ونسخ للدّين كلّه 
أو إثبات لكونه ديا جُهانيًا ماديًا. لاحَظّ للأرواح 
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والقلوب منه. قال نعالى : 9 لَايوَاخُِكُم اه اللو في 


في اللفس. 

فقوله تعالى: (ما فى أَنْمسِكْ) معناه مائبت واستفق 
في أنفسكم كم تقدّم - ويدخل فيه الكفر والأخلاق 
الرّاسخة والصّفات التابئة. من الحبٌ والبغض ف الجور. 
وكتان الشّهادة وقصد الكوء أو سوء القصد. وفسادٍ 
الثية وخبث الشريرة. وهذه الأعبال والشَفاك ني 
الأصل في القاوة وعليها مدار ار الحساب والجزأ.. ,9 
لأعمال البدنية آنا في الفس تُركيها أو يدسيها. ]5 
آخذ الله تعالى في الآخرة أحدا علهاء بَل 02ل 
لايعاقب النّاس حبًا في الاتتقام ولا يظلم نفنسا شسيئاء 
ولكله جمل سنّته في الإنسان أن برتقي أو يعفّل نفئا 
وعقلا بالعمل . هذا كان العمل ميا عليه في الآخرة, 
فإنَ أثره في اللّفس هو متمق الجزاء. 

ثالتها: أن المنواطر السّائحة والوساوس المارضة 
وحديث النفس الذي لايصل إلى درجة القصد الثابت 
والعسزم الراسخ. لاييدخل في مغهوم الآ 
قال المتّقون واختار, الأُستاذ الإمام كما : 
أكر غير نابت ولا مستقٌ, وقوله: إلى أَنْمُِكُم) يفيد 
الآبات والاستقرار. ونا كان هذا وجهًا لإبطال التسخ. 
الأنّه إذانيت أن مالذكر داخل في الآية فلقائل أن يقول 


إنَ الآبة خبر يفيد لني عن هذه الخواطر والوساوس في 
ا معنى , فهو من تكليف ما لايطاق , فيجب أن يكون قوله 
بعد : لَلَايُكَلَفُ اله نفسا إلا وُسْعهَا ناسمًا له. وبهذا 
تعلم أنّ حديث التجاوز عن حديث النفس لابناقي 
لآبة . ولا بصلح دعامة للقول بنسخها. 

أنّ تكليف ما ليس في الوسع 
الإطية البالغة والّحرة ا 


ينافي المكة 


خامسها: المعقول في التسخ أن 
مصلحة المكلفين, ثم يأني زمن أو تطرأ حال يكون ذلك 
الحكم فيه عخالهًا للمصلحة . وكون ما في الس عحاشِبٍ 
بهليه من الحقائق الَتى لاتختلف باختلاف الأزمنة 
اوالأحوال. 

فإنٍ قيل : إذا كان معنى الآبة ما ذكرت فلباذا قال 


افيه ما قالول؟ 
أقول: إن الصّحابة عليهم الرّضوان قند دخملرا في 
الإسلام. وأكترهم رجال قد تربّوا في ججر الجساهليّة , 
في قلوبهم 
عاداتها. فكانوا يتزكُون منها ويعظهرون من لونها 
تدرعيا بزيادة الإييان, كلما نزل شيء من القرآن وباتبا 
الرسول , فب يفعل ويقول . ف نزلت هذه الآية خافوا أن 
بؤاشّدوا على ما كان لايزال باقيا في أنفسهم من أثر 
وناهيك با كائرا عليه من 


وانطبعت في نفوسهم قبله أخلاقها وأنّر 


المخطاب يسأل حذيفة بنالهان «هل يجد فيه شيئًا من 


علامات التّفاق؟» فأخبرهم اقه تعالى بأنّه: لابكلف 
انفسًا إلا وسعها ولا يؤاخذها إلا على ما كلنها. فهم 
مكلّفون بتزكية أنفسهم وجماهدتها بقدر الاستطاعة 
والطّاقة . وطلب العفو عن] لاطاقة لهم به. كبا سيأ 
تفصيله. ولا بيعد أن 


إن بعضهم قد خاف أن تدخل 
قبل التَمكّن من دفعها فى عموم 
الآية , فكان ما بعدها مبينًا لغلطهم في ذلك 


الوسوسة وا 


وأا تسمية بعضهم ذلك نسمًا فقد أجاب عنه 
بعض المفشرين: بأنّه عبر بالنسخ عن البيا 
تبورًاء ولك أن تقول: إن امراد به التسخ الَُويّ. وهو 
الإزالة والتحويل لاالاصطلاحيّ 


والإيضاح 


كانت مزيلة ما أخافهم من الأول . أو محوّلة له إلى يجخذ 
آخر. ويمتمل أن يكون الصّحابنَ لم ينطق بلفظ الس 
ونا فهمه الّاوى من القصّة فذكره. وكتجئلط يوون 
الأحاديث المرفوعة بالمعنى على أنه لين من انض 
المرفوع , ورأي الصَحابي ليس بحجّة عند الجساهير 
الاسيًا إذا خالف ظاهر الكتاب. 

وإ لاأعتقد صحّة سند حديث ولا قول عام 


صحاب يخالف ظاهر القرآن. وإن وثقوا رجاله رب 


راو يوثق للاغترار بظاهر حاله. وهو سب لباطن » ولو 


لدت الروابات من جهة فحوى متنها كا تقد من 
جهة سندهاء لقضت المتون على كثير من الأسائيد 
باتض. 

وقد قالوا: إنّ من علامة الحديث الموضوع: عخالفته 
اظاهر القرآن. أو القوامد المقرّرة 1 
للبرهان العقل, أو للحسّ والعيان وسائر ال 


في اشر 
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ما إبداء ما في الس . فهو إظهاره بالقول أو بالفعل , 
», والإبداء والإخفاء سيان عند اله 


وأما إخفارٌه فهو 
تمالى, لآنه َعَم جا عا عق الشُدُورُ»ه 
المؤمن: 15 فالمدار في مرضاته على تزكية انس 
وطهارة الشريرة؛ لاعلى لوك اللّسان وحركات 


الأبدان. 


وأا الحاسبة فهي على ظاهرها وإن فشرها بعض 
بالملم وبعض بالجزاء الذي هو بها ولازمهاء ذلك أن 
للثفوس في اعتقاداتها وسلكاتها وعزائفها وإرادتهها 
موازين يُعرف بها يوم الدّين رجحان الحقّ والمشير أو 
الباطل والشَم. هي أدقّ ما وضع البشر من موازين 
الأعيان وموازين الأعراض كالرٌ والبرد 9وَنَضَعٌ 
نطلم تنش قبكا وإن 
كف بنَا خايبي» 


لع 


اء ما في الفس : إظهار». وهو إعلانه بالقول فيا 
سبيله القول» وبالممل فيا يقرئبٍ عليه عمل , وإخفاؤء 
بخلاف ذلك. وعطف الأو عُخُوة» 


عليه. فقد جاء على مقتضى الظذّاهر فى عطف الأقوى 


اق في الحساب 
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على الأضعف. وفي الفرض المسوق له الكلام في سياق 


إطلاقه على لازم المعنى, وهو المؤاخذة والجازاة, كما 
حك الله تسمال: إن حسام إل . 
تَشهرُونَ» التتعراء: 71 

وشاع هذافي اصطلاح الشّرع, 


يُعَذْبُ من يُقامه. ‏ (:1وم) 
ترد على قلب الإنسان خواطر سوداء 
الايتمكّن من دفعها, كبا لو م أن تهدم دار فلان, أو 
نَدْهسه سيّارة. ولا حساب ولا عفاب على هذيظ 
دامت ممرّد خواطر لايظهر لها أثر في قول أو فمل | لأا 
اخارجة عن القدرة , فالتكليف بها سليا أو هايا تكليف” 
بما لابطاق. 

وقد يعزم على المعصية عزمًا أكيد. ويح بها عمن 
تصميم, حت إذا أوشئك أن يفمل أحجم وتراجع: إتنا 
خوفًا من الله سبحانه . وإمّا خوفًا من النّاس. والأوّل 


إحجامه خوًا منه تعالى يمد توب وإنابة 


تاجوز 
يتاب عليها. و 
ولا يعاقب تفضّلا من الله وكرمًا, فلقد جاء فى الحديث: 
ذاه المبد بحسن قلم يفعلهاكتبت له حسنة, 
كتبث له عشيرّاء وإن همٌ بسيكة فعملها كتبت سيكة 
واحدة؛ فإن لم يعملها لم تكتب شيئًا 


ني غير مأجور ولا موزور. لاييئاب 


ن, فإن فعلها 


العم 


يعرفه أهل الف واللّفة من معناء, ولا مستقرٌ في التّفس 
إلا الملّكات وألصّفات من الفضائل والرّذائل: كالإثيان 
والكفر والح والبخض والعزم وخيرها. فإنها هي التي 
تقبل الإظهار والإخفاء. ؛ 

إظهارها فإِنا تت بأفعال مناسبة ا تصدر من 
طريق الجوارج, يُدركها الحسّ , ويحكم العقل بسوجود 
تلك المصادر التفسيّة المسائخة هاء إذ لو لا تلك الصّفات 


والملكات التفسائية ‏ من إرادة وكراهة وإان وكفر 


وحبٌّ وبغض وغير ذلك لم تصدر هذه الأفعال, 
فبصدور الأفمال يظهر للعقل وجود ما هو منشأها. 
إخفائها فبالكفٌ عن فمل ما يدل على وجودها. 


وبالجملة ظاهر قوله: ما فى أنْقْيسكُم» اللبوت 
والاستقار في الفس , ولا يعني بهذا الاستقرار لمكن 


3ََالمَس بحيث يتنع الوال كالملكات الرّاسخة. بل 


ما في التفس يحيث مكن أن يكون منشاً للظهور أو غير 
منشإ له وهو الخفاء, وهذه الصّفات يمكن أن تكون 
كذلك سواء كانت أحوالٌ أو ملكات. وأمّا النطورات 
والهواجس الفسائية الطارقة على التفس من غير إرادة 
. وكذلك التصوّرات الشاذجة الَتى 


مسن الا 
لاتصديق ممهاء كتصوّر صور المعاصي من غير نزوع 
وعزم. فلفظ الآبة غير شامل ها ألبنّة . لأنّها كبا عرفت 
غير مستفرة في الّفس , ولا منشاً لصدور الأفعال. 

:/ ل على الأحوال والملّكات 


الطاعات 


التغسائية التي هي مصادر الأفعال من 
والمعاصي. وأنّ الله سبحانه وتعالى يحاسب الإنسان بهاء 


1 
وقوله تعالى : إن الشفع وَالْبِصَمَ وَالْفَاا كل أوليق 
كَانَ غنْهُ مسولا الإسراء: 53. فجميع هذه الآيات 
دالة على أن للقلوب وهي النفوس أحوالا وأوصائا 
يحاسب الإنسا, رك قوله تماق دإ لدي 


على الماسبة با فى التفوس 0 أق وأتاكون 
الجزاء في سورت الإخفاء والإظهار على حل لسواء. 
ويسارة أخرى كون الجزاء دائًا مدار لعزم . سواء فل 
أو لم يفل . وسواء صادف القل الواقع المقصود أو لم 
يصادف كما في صورة التّجِرَي 
إل ذلك. 


افالآية غير ناظرة 
وقد أخذ القوم في معن | 
توهموا أئها تدلّ على المؤاخذة على كل خاطر نفسافي 
النفس أو غيره. وليس إلا تكليًا با لايطاق, 
فن ملقزم بذلك ومن مؤوّل يريد به التُخلّص. 

فتهم من قال: إن الآية تدلّ على الحاسبة يكل ما 
يرد القلب, وهو تكنيف با لايطاق , 
بها يتلوها من قوله تمالى : لَلَايْكَلْكُ انه تَفْما 
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وُْعهَاه الآية. 


وفيه: أن الآية غير ظاهرة في هذا العموم كا سر 
على أنّ التكليف با لايطاق غير جائز بلا ريب, على أنه 
تعالى يُخبر بقوله: فوَمَا جَعَلَ عَأبٍ 
خرَج» المي: 1/8. بعدم تشسريعه في اين ما لابطاق. 
ية #خصوصة بكتان الشمهادة 
الدّين المذكورة فيهاء وهو 
مدفوع بإطلاق الآية, كقول من قال: إنّا مخصوصة 
بالكقار. 

ومنهم من قال: إن المعنى : إن تُبدوا بأعمالكم ما في 
أنفكم من الكوء. بأن تتجاهروا وشعلنوا بالعمل أو 
سحفوه. بأن تأتو الفمل خفية , يحاسيكم به اله 

أومنهم من قال: إن المراد بالآية: مطلق الخواطر إلا 
أن المراد باللماسبة : الإخبار, أي جميع ما يخطر ببالكم 

اه وها أو أخفيتموهاء فإن 
لقيمة. هو في مساق قرلدتعالق متَيْتَبِئكُربَا 
٠6‏ ويدفع هذا وما قبله 


الله يخيركم به يوم 


اكع 


لايماسب على الذّنوب الظاهر: 
على الدنوب الباطنية أيضًا. لأنه هو الفاكم على العالم 
بأرضه ومياواته. ولا يدق عليه شيء. إن ألذي 
الايحاسب على الذّنوب الباطنية هو الذي لاعلم له 


بأسرار التباوات والأرض وظاهر العا وباطنه , لا الله 


الأحاديث الكثيرة التي تقول: إِنّ «نية ارتكاب الدب 
ليس ذتا». لأنّ تلك الأحاديت تخ البّه الني 
الآنوب ذات المظاهر الخسارجية. لاالذّنوب الباطتية 
القليئة. 


للآبة ممنى آخر أرضًا. وهو أن عملا ما يكن أن 
يتحقق بصور منتلفة . فالإثفاق مثلايمكن أن بكون ث 
ويمكن أن يكون نابنًا من حب الشّمهرة وال 
الآية : إذا أعلنت. 


تقول 
أو أخفيتها فلل عام بها ويحاسبك 
أبة تُكرّر في الواقع مقولة: لاعسمل إل 
3 


3 ل 


الوُجوه والتّظائر 
مُقاتَل: تفسير المساب على وجهين: 
فوجه منهما: حساب. يعني جزاء. فذلك قرله 
ايحلا على رن ل تشطوون» القعراء: 115. 
إل: ما جزاؤهم إلاعل ريّ, كقوله : فَنمَا جِسَائهُ 
المؤمنون: /101. يعنى جزاءه عند ريّه, 
ل جسَابكم» الفامية 1 يعني 


جزامهم. ركقوله في «النساء الأصري» القلاق: د و 
العم يتساءلون». النباً: 1 


والوجه التاني: الحساب. فذلك قوله: 
ا 


وَلتقلئُوا 
وَالْسَابٍ» الإسراء: ,0١‏ يعني حساب 
الأيام والأشهر والتنين. وقال: وَالشّمْس وَالْقمو 
ُ ل الأنعا,: 57, يعني أتملموا عدد الشنين 


والحساب 
تحوه حارون الأعور. 
الحيريّ : المساب على عشيرة أوجه: 
أحدها: الحساب بعينه. كقوله: 3 


ليساب » آلعمران: 15. والمائدة: +. وقوله : وهو 
نيع الَايبينَ» الأنمام: ؟1, وقوله: (تَمَْفَ 


يحَاسَبٌُ جشابًا يَسيرا» الانشقاق :8 
والتاني: التقادير. كقوله: «وَانه يَورُقُ 
قير تَاب4 البقرة: 717 تظيرها في آلعمران : /ا4. 


بويقال بق جساب) بغير نقصان , ويقال : بغير حرج . 
ويقأكي بغير تكلف, ويقال: بغير فوت ولا اهتداء. 
أويقال: َلك لابمايب نفسه با أعطى 

والثالت رالمؤونة, كقوله : «مًا 
نكن الأنمام. 05. وقوله: وما عل اين 
بن حِسَابِيم بن قَئْم» الأنعام: 38 

والرّابع : المدد, كقوله : ؤلِتَقلَمُوا عََدَدَ ١!‏ 
وَالْحِسَاتَ4 يونس: 0 

والخامس: المقوبة . كقوله : إن حِسَائُمْ إل 
دَنَّ لو تشعوُونَ» التعراء: 1١7‏ وقول : طغ”/ 
جشائم» الفاشية: .4 


والتادس: الكفاية. كقوله و غطاء جسانا» نباب 


أن أضخات الْكَهْفِ4ِ الكهف: 5. وقرله: ام م 


والماشر: العالم. كقوله: لَأَنَيْنَابتَا وَكَق با 
حَاسِبينَ» الأنبياء: /17. نفد 
الدّامغاني: الحساب على عشرة أوجه: الكثير, 
الجزاء, العذاب, المفيظ : الشّجيد . الشرض: الدّد. 
«المنازلء 


فوجه منها: الحساب يمني الكثير . قوله : جَرَاة 
مِنْ رَبْكَ عطاء حِسَابا اتبأ. 7, أي كثيرا بواحيدا 
عشرًا 

والوجه الثاني : المساب يمني الأجسر والشيوابر 
قوله : (إن حِسَاب) يعني ما جزاؤهم وثوابهم وَإلا حل 
دَنَ َو تشكرُونَ» القعراء: 1١‏ 

والوجه الثالت : الحساب يعنى العذاب , قوله لانم 


كَائوا لَايَرْجُونَ جسَابًا» البأ: 1؟. أي لايخافون عذابًا. 
كفوله : ؤوَيريِلَ علا مُتائ4 يمني عذابًا (مِنَ 
الكماء' الكهف. 


والوجه الرابع : حسيئاء أي حافظًا وكافيًا. فوله 


ع سب/لاكم 


والوجه التادس: الحساب يعني التترض على الله 
عرّوجِلٌ؛ كفوله: (يَوْمَ يَُومُ ال 
يعني عرض الحساب على لله عروجِل. كقوله 
ك1 يَسِير» الانشقاق: 0 وهو 


مزن الاب 


اُ4 إيراهيم: الام 


فَ يُحَاسَبُ ‏ 


والوجه السَابع : الحساب. المدّد . كقوله : ل لعل 


3 اتَ» الإسراء: ,أي عده الأيام 


يعني بلا فوت ولا تقتير» مثلها في سورة. 
ألقر : .1١|‏ وآلعمران : 58, ونحره كبر 

والوجه التّاسع : حُسْبان يعني المنازل. قال يماد 
يوان قشب كخُطب الزحى. قوله: (ألشنش 
َانِ» الرّحمن: 0, لهاب انه 
يعني ان" قوله: 


ِنَ صُنْمَا» الكهيف: .٠١4‏ 1851 
وذكر بعضهم في قوله تعا : زو عن 
حِسَاب» البقرة: 517 
أوجهًا 
الأوّل: يُسطيه أكثر ما يستحقّه. 


818 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


يالوحن ...» الرخرف: + 


الشابع: يلي المؤمن ولا يحاسبه عليه . ووجه ذلك 


أن امؤمن لابأخذ من انا إلا قدرما يجب وكيا يجب في 
وقت ما يجب, ولا ينفق إلا كذلك, ويحايب نفب "ثلا 
يحاسبه لله تعالى حسابًا يضيره. كيا روي : .«من لحاس 
انفسه لم يحاسبه الله يوم القيامة». 

التامن: يقابل المؤمنين يومالقيامة لابقد رساي 
بل بأكثر منه, كما قال: من ذا الى يُفْرِضُ اف قَطًا 
خسنا فيَِاعِفْة» الحديد: ,1١‏ وعلل هذه الأوجه قوله 
تعال: يدون اَن ُو يهار جساب» 
المؤمن: ,+١‏ وقوله تعالى: 9فَانْئْن أو نيمك 
جسَابٍ» متّ: 78. قيل: تصيرْفْ فيه تسرف من 
الايحاسب. أو تناول كما يبب في وقت ما يجب وعلى ما 
للحن 


يجب , وأتفقه كذلك. 


ا 2ه 
الأصول اللغويّة 


وحُسْبانًا. وحَمِبه يحسبّه جسابًا. أي عدّه. فهو 


محسوب وَحسَبُ, وحاسيه حاب 
الممساب. 


والحتتب: ما يعدّه الإنسان من مفاخر آبائه . يقال. 


وجسابًا: ناقشد 


والحتشب: قدر الشّيء. يسقال: الأجر يتب ما 


غيل وخنليه. أي د 


والإحساب : الإكفاء . لأنّه بمدود. ليس فيه زيادة 
على امقدار ولانقصان. يقال: أحسبني ما أعطاني. أني 
كفاني. وأحسبني التّيء. وأعطى فأحتب, أي أكثر 


كو قال: حسبي. وأحسبّ الرّجل وحكبه: أغطاء ما 
باضه . ومنه: الحسيب: المكافي «فميل» بعنى «تُفول», 
إذاكفاني, 


وحَسْبُْ: كاف وكئى. يقال: حَسْبُك ويمْشبك 
درهم, أي كفاك, وهذا رجل حَسْيُك من رجل ؛ كاف 


لك من غيره, وحَسْيْك هذا: اكتف به. 


من: أحسيني 


يسبّة: الاسم من الاحتساب, أي طلب الأجر. 
واحتسشب فيه احتسابًا. وا 


: إذا مات وسو كيير, 


عد أجره 


والميشبان: الظّن.كأنه يسك في عدّه. يقال: جيب 


اليه كان يحربه ويسه هناو 


وتحيبة, أي 


والحسشبان: المذاب والبلاء. أنه ما ب 


ويحسب له جسابً. 


والمُشبان: سهام صغار يُرمَى با عن القسيّ 
الفارسيّة؛ واحدتها: حُشبانة . قال ابن ريد : «هو موكد», 

والمُثبانة والميسّبة: الوسادة من الأدّم. لأنها 
مقعد الحسيب من النّاس. يقال: حشبه. أي أجلته 
علبها ووسّده. والحتشب والتحسيب: توسيد اميت 

والمدُسيّة: سواد يُصْرّب إلى المُمرة. وشقرة في 
شعور الآدميين والإبل: وابيضاض في الجلد من داء, 
وصاحبه أحسب؛ لأنّه يعد ويعسب ليه عن غيره. 
يقال: أحب البعير إحسابا, فهو أحسب. 

"واس طلح الناس في هذا المعير على لظ 
«الحسوبية والمتسوية», وها مصدران صناعيّان من 
المتستب واللسب. أي ما يعد ويُمزى , بأن يمحسب اللاي 
رلا من الأشراف والأعيان, لسن سيرته. أو أبأسن. 
أو خطورة مخزله, فجل ويحطّم. تسيل 
سائر اناس . ويمقّ قوله دافا وإن كان باطلا. ويُتتصكر له 


وإن كان ظال. وأورئت هذه الظاهرة ‏ ولا زالت - 


المقينة بين الناس. وتفشّي الفساد الإداري 


وامدفي, وبروز شرع واسع بين أفراده. 


الاستعمال القرآي” 


جاءت بأربعة معان: الحيشبان والاحتساب 8 كمرّة 


لاير4 آلعمران: 38 
يَغلّم اله الّذِينَ 
جَاهَدُوا مْكُمْ... التوية 1 
١‏ 9وَحوا لا تون دن َعمُوا وَصَمُوا َأنَات 
نيو 4 المائدة: ١ل‏ 


١‏ ؤآم تسب أَنْ أَكلََمُمْ يَشْحَكُونَ أو 
« الفرقان: 44 
٠١‏ لَأبَمْبُ الإنسان آل تمع عظامه» 
القيمة: ٠‏ 
؟٠١_طايَمْسبٌ‏ الانْسَانٌ أن يك سدى» 


القيمة: 5 


« أينتبون أنصا مده هِب عل وتنيا « 


١١ المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / 6٠ 


المؤمنون: 88و01 


آنا تخ ممم 


٠‏ ؤولا تسيا اين دوا سبوا صم لا 
يفجزون» الأنفال: 1ه 

"١‏ ؤولا تَمسَيُِ الَذِينَ مُِنُوا فى سبي 
أنوَانا...> 

1" «لاتسين الذي 


جحْمَدُوا يا إَيَلْعلُوا قلا تَحْسَبَتُهُم مَنَارَةِءِ 
القدّاب...» آلكمراو حها 


آلعمران: 035 


“ا ولا تين اله غافلا عقا يَغتل 


إبراهيم: 45 


عير 11 
' ولاتمم ب الذِينَ كَنَوُوا مُغجزِينَ في 
الآض...> 

١‏ وَإنٌ الَذِينَ جار بالإفكِ طبه بنك 


الثور: /اة 


الثّور: 6 
كدي تيم تبينا 


الحخرء 04 


وَعَتبُونَ 0006 


١غ‏ َوَالذِينَ كوا آْمَالَهُمْ كَسَرَا 


حس باهم 


ذ سايم إلا على َنَ َو تشرون» 
الشّعراء: 23 


الميساب» 


*3ؤ... وَاذْكٌُوا انم لله 


المثؤمن: /31 


61م /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 
وَرَبْنَا افو لى 3 

السَابٌ» 

٠-ؤَوَقَالُوا‏ رتنا 


9-4 ... وَكَنْ لله حسييا» تاهب 
جشار» 47 إن الث كانَ على كل َئْءٍ يبا 
ل ... نما مون الشابزون أَجرَهُمْ ب 5-0 


إن عدا إل اله وك بال 


حساب الأيّام والسنين 
ل لِتفلّوا عَدَة السَبِين 


اعد 1 
يونس : 0 
وَلِتَعلمُوا عَدَهُ 


الإسراء: 35 


0 هْوَانْ يُرِيدُوا آنْ بخْدَعُوكَ فَانَّ 


الى أَمدَكَ بتَصْرِ وَبَالْمْؤْينِينَ الأنفال: 39 


خش ال عَلدِيتوكلٌ الح َوكِلونَ4 
00 

و ... فَرَادَهُمْ إينانًا وََانُوا حَسبنا انه وبفم 
الؤكيل» 
٠‏ «... وَقَالُوا حَشَبْنا الله سَيوْتِيَا لله مِنْ 
الثوية: 1 
ومن يكل غك اله فهو 
الطلاق :> 


آلعمران: 017 


يلاحظ أُوَلَا: قد سبق أن أصل المعنى لمذه المادّة 
«العدّ» ومنه اشكٌّقَ المعنيان: الحسبان والكفاية, ثم 
استُعمل فيا يناسبهم في القرآن وغهره. وفبها ثلائة 
عحاور: الميثبان: والمسابء وَالمتشب. 

المحور الأوّل : «الميشبان» جاء برها ومزيدا من 

فصال» في 41 آي : ففيها مقامان: 

المقام الأول : في الجرّد. وهو نوعان: الحمسبان 
التي والمتي؛ والقبي 


وهر أكثرها جاء 4]مرّة 
ت (0- 415), وفيهما بُحُوت: 
كسشياق آيات الحسبان القلي كلّها ذمٌ. جاءت في 


نة الا قارية عدن 


سلوب الاستهام الإنكاريّ جاه ١1مرة10-11,‏ 


جد أُسلوب التعيير : «#مرّات (197- 154 
وهذه الآيات من حيث الموضوع أصناف: 


و-الحسبان بشأن المناء 
لمكا طباتهم 


(اكانؤولا قيلوالى شبيل ال 
اناه 


الحسبان الحميَ وآيات. (76- 8) وكلها 


بالبصعر إلا واحدة (417) فبالشمع. 

وكلها فى الدّنيا إلا واحدة أيضًا (1) فلي اله 
.وكلها مدح إلا ثلاثة: 41 47). وسياقها توصيف 
اوحكاية. 


ا-وهي من حيث الموضوع أصناف أيضًا. 


أ: واحدة بشأن ملكة سب حين رأت ساحة قصعر 


اج: واحدة بشن الفقراء الأعقّاء. 
لص « يسيم الام أغبياء من الم 
د: واحدة بشأن حالة الجبال لدى البعث” 
(8: لَوَتَرَى الْبال تخسبها جا 
ع اشاب 


اهف اتنتان يشأن أصحاب الكهف: 


كَانُوا من ايا عجبا» 

و - واحدة بشأن أعبال الكقار 

417 ادن كوا عاك كَسَرَابٍ بفيقةٍ 
بسب الظّدانٌ ماء) 


از -ائنتان بشأن المنافقين: 


الآخرّاتٍ لَيَذْمبُوااه 


١إسدى‏ الأيتيد من ال ند 


بن الأضير إحدى طوائف اليهود في المديئة, وفيهم نزلت 
سورة الحشر: 
4 4): لَمُوَ الى أخْرج الّذِينَ كَفَُوا مِنْ أَملٍ 


والأخرى مك بشأن المشركين في الآخرة. 
43 ولوأ لِلينَ ظَامُوا مالي 


نا 
ئة : نزلت بثمأن 1! 


الوق في الّنيا. أو في النذنيا والآخرة مما 


#احتسب» مسن باب «الافستعال» وهو هنا 


للمبالغة أو التكلف. سثل «كسب واككتسبه أي ولا 
يحسبون وإن بالفوا أو تكفوا في الحسبان, مأخوذ من 
خيبه. أ فله. قا ف نع ال : اسعسب اليم 


تأرو مشييه يسن نك :لو + أعولامن محديية 


867 / العجم في فقه لفة القرآن... بج ١١‏ 


بعنى عد 


يقال: احتسب ولده. إذا مات كبيرًا, وبعنى الاختبار 


ايقال: احتس فلن أي اختير ما عنده, ومنه احتسيت 


مويه فلاحظ. 
جاء الفمل فيها مضارعًا منفيًا بالم) فى الأو 


وهو نني في الماضي . وبالا) في الأخيرة وهو نفي في 
المستقبل. وسياقها جسيعًا الامستمرار, ولاسيا 0 
الثاني : «مَا ل يَكُونُوا و4 , والاستمرار فنطية 
تام للمبالغة أو التَكلّف. 

لهذا فالتباق في الأوليين أكد تويلا..وق 
برا وتكريًا. _ 

المحور الثّاني: المساب وهوأكترهاء جاء 
صنفان: حساب الأعبال 7ك آي وحساب الأشياء 


الأخيرة أخفّ 


كآياتل:9 88 


الضنف الأوّل ء حساب الأعبال بنصيغ وتعايير 


وَرُسْلِهِ فُحَاسَبِنَاهًا حِسَابًا شَدِيدًا وَعَْذْننَاهَا عَذَائَا 


م4 


4غ لَوَإِنْ ثُ 
بم بد اف..4. 
4 هِذَآمًا مَنْ أ, 
يُحَاسَبٌ ابا يسيرا» 

وفيها بوت 

١‏ الحاسبة هي المناقشة في الحساب؛ والصّيفة 


للمشاركة بين طرفين: طرف منها في الآببات هو الله 
عرّوجل, والآخر الناس, وهي عبارة عن الدَكّة في 
الحساب. 

'!- واحدة منها (44) رحمة ورجاء. وهي خاصّة 
بن أُوق كتابه في الآخرة بيمينه بحاصي حسابا يسير. 

رواثتتان منها عذاب وإنذار: إحداهما (41) راجعة. 
إل الؤنياء على فساد عمل أهل فرية عتت عن أمر رئها, 
فحاسبهم لله حسابًا شديدًا. وعدّبهم عذايًا تُكا. وقد 

لت اي 

والأخرى (48) رأجمة إلى الآخرة. على فساد 
العقيدة في الدنيا. سواء أبداها أو أخناها. وهذه 
ومابعدها اراجمتان إل الآخرة جاءتا مضارعًا. 

"د المعادلة بين الآيتين (41و41) واضحة من 
حيث الفعل : الماضي والمضارع؛ والمعلوم والجشهول: 


احَاسياها. يخاسَب) ومن حديث اليسر والشّدّة في 


الحساب. فجاء في آية الرّحمة هفَسَوْفَ يحاسَبٌُ حِسَابًا 
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(09-4) وهي منتلفة إعربًا وأُسلوبً: أنا الإراب 
جُونَ ساي . 


مرّات منصويًا (6غ-١0)‏ «لَايْد. 


حِسَابًاه . حِسَابًا يَسيرا». 
وسسيع صرّات (08-807) مضافًا إلى الصّمير: 
احتابهم) #مرّات (43-81), لحسابه) مر: 


(لاقو4ة), (حسابك) مرّة (01)- وفيها كير وحساب» 
:جما 
جسايك َو من قار 
ومرّة (01) معرّهًا باللام او 
وأا الأسلوب: فائتتان منها تبشير ورحة. وأنّه 
تعالى كيا يحاسب الجرمين يحاسب الصّالمين أيضًا حسابًا 
يسيررًا وعطا: 
0 لَفَأًا من أ 
ب جشابا يبسير» 
01 لجَرَاه من رَبك قط 
واثنتان رفع المسؤوليّة عن الررسول أو من المتقين. 
من سوء أعيال النّاس. 
0 «تاغليكَ بن 
جشابق ا 
01): وما عل الْذِينَ يتقُونَ مِنْ حِسَابهم - 
الطالين ين ف ١‏ 
واثنتان؛ إدانة للّاس على إنكارهم الحساب, أو 
غفلتهم مله 


ما َنم كَاُوا اجون 


الْحِمَاب) 


ناي حِسَائكُم وَهُمْ في 2 


وخمسة منها: (80- 05) تأكيد أنّ حساب النّاس 


على لله عروجلٌ دون غيره: مغل (05): َْإِنُعَا 


ح سب /لاقم 


َلك البلام عا الَابُ» 

اج - وجاء بلفظ «حاسبين» أو «أسرع الحاسبين» 
وصفًالله عرّوجل مرّتين: 

(4: لِوَإِنْ كَانَ مِثًْا 
وَكَق ينا خايبين» 

فنا وَآلَاله الحُكْمْ وهو شرع الحايبِينَ» 

+وبلفظ «سريع المساب» وصمًا لله عرّوجِلٌ أيضًا 
رات 


١‏ جاءث مر 


٠‏ وفيها ُو 


ومن أهل الكتاب: 
0١‏ لِرَبنَا انا في اله: 


وَفْتََحْدَابَ الثّارٍ » أو 
تابه 


07 َوَإِنُ من 


ا وجاءت ست منها (15- 7) إنذارًا دئاس 
عاتة وهو أكترها أو الكثار والقصاة خامّة مل. 
ذال 


"دورب يختلج بالبال أن وصف (سرِيعٌ احِسَابٍ) 
تجديد وتخويف: فهو خاصٌ بغير الصَالمين؟ لكن 
الآبتين الأوليين دلا على أن كيا جاء تهديد! وإنذاء 


08 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1١‏ 


ن؛ وأ هذا الشياق ترغيب 


للفريقين جيم إلى الصّلاح. ف 


فرح ورغبة إلى مزيد 
العمل للمؤمنين.وخوف ورجوع عن الانحراف للفاسقين. 

قالوا في ممنى (سَرِيم الَْجِسَاب): إن تعال 
يحاسب المخلق دفعة كبا يرزقهم دفعة , لايشغله شأن عن 
شأن ولاحاسبة أحد عن آخر نه حيط بعمل الفريقين. 
الابعزب عنه مثقال ذرّة. لايحتاج إلى الإحصاء ولا فكر 
ولارويّة. عكس العباد اممتاجين عند الاب إلى عقد 
كفّ أو وعي صدر أو رسم خط ونموهاء إن حساب 
العبد أسرع من مم البسير. لا يماتب المبد مظاهرة في 
العدل؛ وإحالة على ما يوجبه العمل من خير أو شير 
والشرعة هو العمل القصير المدّة؛ سريع بمي. 
الحساب؛ ووقت الجزاء قريب, كما سوق كلا كألكة 
أجره عقيب عمله في الدنياء كذلك في الآخرة . فإن أب 
الأعبال الصّالحة يظهر للمرء عقيب الموت/ فال ركه 


رضا: هذا أحسن بيان لتفسير (سَرِيمٌ اْجِسَابٍ). 


ابو 


وذكر هو وجهًا آخر, وهو اطلاع كلّ عامل على عمله 
في لظ 


6 وقد طرح الشّريف المرتضى سؤالً. وهو أي 


مدح في سرعة الحساب؟ وأجاب عنه بوجوه: 
أوْها: أن المراد أن وقت الجازاة قريب. كما قال 


4 .وإنا 


9 


و الشاغةٍ لامح الِْصَرٍ أو 

متام قار باساب فيه ممتى المكافأة كبا قال 

في (01): ْجَرَاء من رَبكَ عَطَاء حسائا» 
وثانيها: أله يحاسب الخلق جميمًا في أوقات 
وثالتها: أنّه سريع العلم بكلّ عمل . فعبّر عن العلم, 


بالجساي. 
ورابعها: أنه سريع القبول لدعاء عباده والإجسابة 
5 
وقد أطال الكلام فيه. كبا أطاله اراي 
فلاحظ تصوصه. 
هت وجاء يلظ أبن جسَابٍ) /املرات: وهي 
أربعة منها (7- 075 عام للنّاس بأنّ الله إيرذق في 
دن 


من يشاء بير حساب. مثل (41) «وَثر 


وواحدة خاصٌ با وهبه الله سلبان في ملكه: وهو 
لذي يُعطي منها أو يسك بغير حساب: 
0/): قال َب اغفر 


اأَحدٍ مِنْ تغدى إِنكَ آنْتَ الْوَمّابُ © قَسَخنا لَه الريج 


ين في الأَصْدَادٍ © هذَا عَطَاوا 


١‏ قمالوا في معنى (بِمَيْرٍ جتَاب): بغير حَزْم 
وتكلف, كثيرا بغير مقدار, لايتناهى , ف 
الايدخله الحساب من كثرته . ولايُخرجه مساب يخا 


أن ينقص ما عنده , أو يُضبط بالعدد . بغير حاسبة العمل 
أي لايرزق الؤمن على قدر إهائه . والكافر على قندر 
كفره, فلا يحاسب الرّْق في الدنيا على قدر الممل. كب 
يحاسب الأجر بمسبه في الآخرة. مع ما يتفضشّل به فو 
العمل . غير خائف نفاد خزائنه. ولا اتتقاص غيء من 
ملك بغير أمد محدود بل رزقه جار إلى الأبد, لايماتب 
اله فيا يرزق . فلا يقال له : لما أعطيت هذا وحرمت هذا. 
أو لم أعطيت هذا أكثر متا أعطيت ذاك, لأنه لاشريك 
ال يحاسبه ولا قسيم له ينازعه, أو يؤاخذه. 

وقد جمع سي كلها في مسة أقوال. وااخي ف 
مانية وجوه فلاح 

وهنا سؤالان. 

أحدهما للطَبريّ: وهو أنه أ 

وأجاب بها سبق من أن خير خائف نفاد خزائسنه, 
فيحتاج إلى حساب ما يخرج منها؛ إذ الحساب منه لتقا 
يتجاوز في عطاياء إلى ما يمحف به. 

وثانها للماوزديّ: وهو كيف قال :1ب 
وقد قال (01): اعَطَاء حِسَابًا)؟ وأجاب بما سبق من 


غيم فيه من الملدح؟ 


جِسّاباء 


الوجوه 
وتفول: وقال أيضّاء وكُلٌ 
العد: 4, وهذا عم رز في انبا والأجر في الآخرة؟. 
والجواب عندنا عن الأوى: بأئها راجعة إلى أجسر 
الآخرة كما سبق لا إلى الرّق في الدنيا. وعن 


علمه, وهذا لاينافي ما سبق في معنى 


ري 

"ل إن ما سبق من الوجوه في معتى اب 
قسم يرجع الحساب فيه إلى الناس: مثل أنه 
بيرزقهم لابحسب عملهم, وقسم يرجع إلى الله مثل أَنّد 
الايحاسبه أحدٌ» أو لايخاف من تفاد ما عنده. أو لايمتاج 
إلى ضبط أو تفكير أو حزم وتكلّف . فلاحظ 


اسورة واحدة «الرّعده: 

إحداما: مدح للمؤمنين لين افون سوم 
افتسإب. 

أوثائيتهما: إدانة لين لم يستجيبوا لرتهم: 

77 لوَالدِينَ َصُِونَ ما مر اف به أن يُوصَل 


ومسلو أن اشرة لتاب لاني | 


بهم في الحساب. بل أن حسابه 


ذ-وجاء بلفظ اَم الجستاب) همات . واقراديد 
يوم القيامة. 
اثنتان منها (4/او٠6)‏ دُّعاء: إحداها حكاية عن 


8 -_- 
خليل اث إبراهيم. والأخرى عن أعداء الله: قوم نوح 
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وعاد وتمود ولوط وغيرهم: 
4 : َوَإِد قال إنزهير رب الجقلْ هذا الْبلّد ابا 


وثلاث متها (41- 48) وعد أو وعيد بيوم 
الحسابة 


واحدة منها وعيد للّذين نسوا يوم الحساب (81) 


َم الاب بَْابُ» إلى أن قال. 9 ما يُوعَدُو, 
ليؤم الميتاب » إن هذا ْنَا ما من تَقَاد>. 
وفيها بحُوتٌ. 


الْحِسَاب) واحد من عناوين يوم القيامة , 


وهذا اليوم عناوين عديدة 
يوم القيامة ‏ وهو أكثرها ‏ واليوم الموعود 
ويوم التَنّاد وغيرهاء لاحظ «يوم والقيامة». 

"ريما يخطر بالبال أن( يوم الْجسَاب) كما سبق في 


(سَرِيمٌ اْجساب) . وعيدٌ وإنذارٌ وتخويفٌ دائًا؟ لكا 


في القعرآن حسب معايير 


علمنا أن اننتين منها (1/4و 45) جاءتا تبشيرا ووعدًا, 
كباكان كذلك في (سَرِيعٌ اْحِسَاب)ء وأنّ هذين ( يوم 
المبسَاب). وَاسَرِيمٌ اْحِسَاب) كلاهما يذكّر الصاللحين 
والطّالمين جميمًاء فرغب الصَّالحين إلى مزيد من 
الصالحات. والطَالحدين إلى التوبة عن السيئات والإقبال 
على الصّالحات. ومع ذلك فنمترف أنّ هذين اللفظين بل 
كلما جاء فيه لفظ (الحساب) في الآخرة فيه رشحة من 
الويف والإنذا 

*جاء في 44 9يَوْمَ يَقُوم لْحِسَابُ» . دفي 
.هتبن م اْجِسَاب؟ . وني (1ها ها نشوا يوم 
لساب . وفي 45١‏ للَايْوْمُِ بيتؤم البتساب» , وفي 
العا هما توعَدُونَ لِيَْمٍ الممشاب» فاختلف إعراب 
]اللاب) رفنا و 


جرّاء وإعراب (يوم) نصبًا وجرا 


بر وبالإضافة,كها اختلف ما نسب إليم من الأقمال 
أين). اتوعَدُون). كل 


ابَقوج أطُجْل ). (نشوا). (لا/ 
ذلك حسب السياق. 


4 قالوا في تفسير 8.0 «. 
مساب 4 _كها حكاها الطَبْرسِيٌ ج 184:4 قم نا 


حظّنا من العذاب قبل يوم الحساب؛ قالوه على وجنه 
الاستهزاء بخبر الله عرّوجل. عن ابنعبّاس وغيره, أو 


أرنا حظّنا من 


الَميم في الجن حت تؤمن, عن الكدّيٍّ 


وغيره, لاحظ «ق ط ط». 


١ل‏ أو الآيتين قول من أُوقي كتابه بيمينه. 


َ 1 ا 
والأخرى قول من ُو كتابه بشماله, وهذه قام الآيات. 


"' القرآن تحدّث مرّاث عن تطائر لكب 
وصحائف الأعبال يوم القيامة, وعن تفاوت اللاي 
فيهاء فالمؤمنون يُؤتونها بيمبنهم, والكثّار زتعا 
الاسظ : «الكتاب؛ وا 


والتّمال». 

وقد أخبر هنا بأنّ من أُوني كنتابه بسيمينه يسقول 
مام ارو اكتابية ه إن ظَدَنْتُ آي لاني 
حِسَابيَةْ4 أي يقول لأهل القيامة سرورًا وفخرًا 
١هَاوُمٌ):‏ «تعالوا اقرؤوا كتابي» لأنّه يملم أن ليس فيه 


أنه أيقن في الدنيا أنه ملاتي حسابه في 
والظَنّ هنا بعنى اليقين ‏ أنه يكون في عيشة 
راضية أي مرضيّة. 

كتابه يشماله, فيقول أسفًا وحزئًا 
مأوت كعابي ول أدر حسابي وكانت 
توتتي الأول قاضية لمياق فلم أبت» 


6 قالوا: «الحاء» في (حِسَابيَ) في الموردين ‏ وكذا 


اع س ب/ 431 


فى كتابيه وسلطانيه وماليه ‏ وتسمّى هاء الاستراحة - 
جيء بها لظم رؤوس الآي, لاحظ الطّبرْسي ج 0 
كرالك 

اطع: وجاء بلفظ (حَسييا) كسرّات : (83- 41 


وناك عمزات. وللمباد مز 


وبعضهم أضاف «كاقياء من حسيبك لله أي 
كافيك, ومنه دقد أحسبني الذي عندي» يراد بد كفاني, 
ومنه قول العرب: «لأحسبئكم من الأسودين»: الماء 
وانشمر, أي أكفيكم. نسبه الطَّبَرَيٍ إلى بعض أهل 
البععرة نهم قالو في (10): إن اهكان عَلى كل َو 
حَسِيهاك ثم قال: «وهذا غلط من القول وخطأء وذلك 
أنه لايقال في أحسبت التي أحسبت على التّيء فهو 


حسيب عليه؛ وأا يقال : «حسبه وحسبيه». 
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355 
ونحن نقول: لو صح هذا في إن اله كَانَ على كُلّ 
َم حبيئا4 فلا يصع فى ٠‏ كفى اله خسيئا لأن مآله 
حيننذ إلى «ك بالله كافياه وهو تكرارٌ بلا موجب . نعم 
الوكان محَسْبّاه لقلنا: إن مفعول مطلق لاكق) من غير 
الفظه. 
وقالوا في (حَسييا) وصنًا للعبد : « كَل نفيك الهؤم 
يك حَبسبيا4 فهو ببعنى «شاهدا», وفي غيرها بحاسبًا أو 


مجازيًاء أو مراقبًا ونموها. ولكدنّه مرفوض بوحدة 
السياق, 

]ل في ثلاث منها جاء!حسِيئا) تلواك):واحدة 
(1) للمبدط كن يفيك اليو 
(47و 6ه لله عرّوجل» و(كنى) فيها تفيد الممي'أي' 
يكف الله أو يكفي نفسك في ذلك الأمر لاحظ «ك في يه 

وجاءت واحدة منها بدون دكق» ش "ك0 
إن اله كَانَ عَلى كل ْم حَسسييا» , وهى تفيد لدوم 
والشمول بدون الحصبر, أو معه. 

"قال بعضهم: إن «حسيب» وزان «فعيل» صيفة 
مبالغة مثل «عليم». وقال آخرون: إن «فعيلء هنا ببعنى 
«فاعل» من دون مبالغة. أي حاسب. لكنّ الشياق 
يقتضي المبالفة في الجسميع . ولذلك فسسره الّربينيّ 
39 بليقا». 

4 أكثرهم قالوا: (حَسيبًا) بير مئل 9وَحَسَْنَ 
أُوليِكَ رَفيقًا/ك النساء: 24, وقوهم: هلله فاريكا». 

وقال الواحديّ: «إنّه حال», أي كن بالله في حال 
المساب. والأوّل أرب معق. والناني لنظًا. لأنّ 
التمييز يأ غالبا مصدرًا. والحال وصفًا. واحتملها 


حَسسيًا4, وائنتان 


يا بو 
أ-هم في تذكير (حَسِيبا) مع أنه شير انفسك) 


أقوا 

منها: نا قال: (حَسِييا) والنفس 
باللفس : الشّخص 

ومنها: ما عن الرْْْشَرِيّ والآلوسي: أي 
المراد بالنّفس. 
الجوارح: وقد طرح الشَّريي هنا مسألة «القجريده 
ومركون الشّخص في تلك الحال شَخْضًا آخر, وقال: 
له لط فاحش». ونقول: هذه كلها تكلف لابليق 
رآن. فلإجظ . ونحن نزيد عليها: 
أَوَلَا: أن مسائخة هذا الصّمير لشلائة ضائر قبله 
مذكرًا خطاًا إلبه بفمل مذكر ١إقْرأ)‏ «إفرأ كنا 
ك حَبسيئًا4 أولى من رعاية القأنيث 
غير الحقيق في لفظة «نفس» مع أنها مضافة أينضًا إلى 
واحد من تلك الضَّائر: (نفك). 


بنفسك رجلا حسييًا. وعن 


روصي في (حَسِيي) رزوي 
امرعيّ في هذه التورة, كبا هو الحال في سائر الآيات 
لني جاءت فيها (حَسِييا), فلاحظ. 


المراد به هنا (شَاجِدَ). وهناك 


(محاسيًا). وأخرى بِأنَ للقيامة مواقف مختلفة . فق موقف 


وكّل الله حسابهم إلى أنفسهم ‏ وعلمه حيط بهم - وفي 


الأعبال هو الله تعالى وك به حسيبًا السلمه الكامل 
وعدله الشامل, إلا أنه قد أنصف عباده بأن جعلهم 
حاسيًا وشاهدًا على أعباهم التي يسقرؤونها في كتب 
أعباهم , إقامًا للحجّة عليهم. وتكريا طم بأن فوّض 
لمكم فيها إليهم: ول يستبد هو بالحكم عليهم. 

اج - وللمَُيْرِيَ كلام اطيف في الآبة حاصله :أن 
من ساعدته العناية الأزلية حفظ الله عليه مايكوضر من 
أعباله وبال عليه يوم حسابه, فلا يُكلهرها له. خيرم 
ين أصلهم يمكّهم في أحوال أنفسهم. فتركهم 
وأعباهم, فيطلمون عليها, فيحكون على أنفسهم 
باستحقاقهم للعذاب, وكم لهم من حسرة يتجرّعونهاء 
وغيبة يتلقُونهال! 

وزاد: ويقال: من حاسبه بكتابه فكتابه ملازمه في 


حسابه, فيقول: رب لاتحاسيني بكتابي , ولكن حاسبقي 
بما قلت : «إِنّك غافر الآنب وقابل الشوب» لاتعاملني 
بقتضى كتابي ففبه بواري وهلاكي. 

هذء كلها ف الصّنف الأوّل من «آيات الحسا. 
وهو حساب الأعيال في الآنيا أو الآخرة. 

الضنف الثّانى:حساب! 


ال يات 1ك كك 


اح س ب/ 4118 


أقسام: اثئنتان حساب الأيَام والتسدين, 
اثنتان حساب التّمس والقمر ‏ جاء الأوّل بلفظ 


حاب واقاني بافظ حُسبان_وواحدة 


بين الشّمس والقمر والقيل 
قٍ اللعلاقة الماسّة بينها, فإنّ اليل والنّمار تتبعان 
حركة الشّمس والقمر ‏ لاحظ الموادٌ الأربع ‏ وكذلك 
جاء في الآبتين فقد بدأ الله الأولى تبعل الشّمس والقمر 
ضياءٌ ونورًا وتقدير منازطها. ثم تلاء باختلاف الأَيل 
والتسار: أي توالهاء أو اختلافهها ظلمدٌ ونورًا- 
وهوالظاهر ‏ وعكس الأمر في الثانية حيث بدأ بجبعل 
: بالإياء إلى الشّمس والقمرء 


وهي القمر - أي طمس نوره ببا جعل فيه من الشسواد. 
وار قن لم1 


هكذا فشرها الطَِّْسيَ لج +47 م حك 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


نه موافق للآبة الأول حيث فرع فيها 
والحساب على منازل الشّمس والقمر. 


ام) الذي فشر وهابه. والت 
أن عد الشنين يشسمل 
أمَا (المساب) فيعم حساب الآجال وكل متا 


إلى العدّ والحساب ‏ وهو الأقربت 

وحمله أبنعاشور على حساب القمر:لأنّ حاب 
التنين خاصٌ بالشّمس, وجمل «اللام» نهد أي 
الحساب المعروف؛ وهو حساب الأيَام والأشهر. إذ 
النة التّرعيّة قريّة, ولأن الصّمير فى 
عائدٌ على «القمر» وللشّمس حساب 
الُصول, كما جاء في الشّمْ وَالْقْمد بحُشبانٍ 
معرفة الليالي ترف الأشهر. ومن معرفة الأشهر تُعرف 
التنة. كذا أقاد. 

وأرجعه بعضهم إلى الشّمس والقم مم بتقدير «كل 
منهياء والأمر سسهل. 

وقال ابن عاشور أب 

إلى أن معرفة ضبط ينسة أهم اش باعل ابر 


ب -حساب الشسمس والقمر 

47١‏ «َآلشّمش وَالْقمه يبان ووَاللّمُوَالشّجو 
يَسْجُدَانِ4 

0 وماق الإضهاج وجكل سَكَنًا 


وفهما بُُوتَ أبطاء 

١‏ في لفظ «مُشبان» قولان: أحدهما أنه مصدر 
كالمساب, مثل الُكران والتمران والشّغيان. يقال 
حسبته حسابًا وحُسْبانًا. كبا يقال: كفرته كفرانا, 


وكيرت غفراً. 
أوثائيها: أنه جع «حسابه مثل «الشّهاب 


57 5 
«حسبان» جاء نكرة فيا مجروًا في الأول 


قراءة الرّفع فيه - أ 


مُعيّن, ومنصوًا في 
وَالشْمْسَ وَالفْمَرُسْبَانَ4 أي وسيلة للحساب. 
ومقتضى ذلك أنّ «مُسبان» فيهما مصدر مفرد 
لاجممًا. إلا أنَ ظاهر الأولى أنّ «مُسشبان» عبارة عمن 
حساب جريان الشّمس والقمر. أي 
بحساب معيّ وتقدير مم . وظاهر الثّانية ئها موجبان 
لمساب النين والأيّام. فالحساب في الأولى نفس 
الشّمس والقمر, وفي الأنانية لما يقرب عليهها من 
عاب الأرقات: وهقا م خاد مح ككل أبيثا 


بالالغزام دون المطابقة. 

4 جاء «مُسبان» يها دون «حسابء أما في 
الأول فرعاية للرّويّ. فقبلها: القرآن. الإنسان 
البيان؛ وبعدها يسجدان, المهزان. وتحوها 

وأمًا فى الثاني فلما قيل: من أنَّ (حُسبان) الفلك 
بان الرُحى , وهو المود المستدير الذي 
باستدارته تدور المطحنة, أي جعل الشّمس والقمر 
تدوران كبا يدور الأحى حول المُسبان. وهذا الوجه 
يجري في الأولى أيضاء أي الشّمس والقمر كالمُسبان 
وعليه فالسبان اسيم وليس مصدرًا ولا جممًا. ولمله 
أقرب الوجوه القلائة: ‏ للصدر والججمع والاسم - فهو 
فيهها استعارة مثل: زيدٌ أ 

6 قد جمع اقه فيهيا بين الشّمس والقير وين" 
الْجوم : مفردًا في الأُوى ‏ وأريد به المنضيره 
الجر وفيها إهام التناسب للشّمس والقمر وماق 
ية بعناها المعروف , رديفًا للشّمس والقمر. 
1-والآيات الأربع مكيّة تدليل على بسط 
وحكنته في التماوات كا في الأرض ‏ وترسيحٌ لأعقيد: 
كبا هو شأن الآيات والسّور المكية 


المستد ير شيه ‏ بير الذي 


إن 


في «المنتسبان» هنا فولان ككلاهما ينتهي إلى 
«الحساب» 


أحدهما: لرامي» فهو جمع سُشبانة كالمرامي جع 


اح سب/ 410 


«مزمى» وهي سهام تُرمى في يحرى وطلق واحد فقلما 
مُخطئ ‏ وكان من رَمْي الأساورة ‏ والمراد بها هنا: 
المذاب من الصّواعق والَرّد. أو الّار. أو قضاء الله؛ أو 
وهو من والحساب» 
كالحساب. 


في الآيتين 11و95 
يّ وغيره, أي يرسل الله عليها حسابا 
ينا من المذاب . وذلك حساب ما اكتسب من الإثم. 
وضهم خلوه عل أقساز بإرادة السذاب تامه, لو 
تشبييا بتسبان الأحى كبا سبق في (871). 
المحور الثّالث: «حَشْب» في ١١آية‏ اسبعة اننبا 
تيكيرٌ ورحمة :)٠١١-10(‏ وأربعة )٠١61٠1(‏ إنذارٌ 
وعلّاب. وفيها بحُوتُ: 
١‏ قيل: إن «سشب» اسم فعل ماض بعنى «كى» 
أو فعل آم ممتّى «الأفي». وود 


بيئه صف , ودخول. 
حرف لمر عليه. وجسريان حسركات الإعراب عليه 
شاهد على خلافه, بل هو إِنَا صفة مشبّهة, أو ممصدر 
بممنى الفاعل. أي الكاني , وكذلك فسشروه فقالوا 
«حسبك أي كافيك». 

؟ قالوا. «إنّه من قوظم ‏ أعطاني ما أحسبني , أي 
أمله المساب أي إْنَا أمطاء بمساب ما 
يكفيه», وهذا قالوا في «حسبك الله»: إن تحيبك». 
رضا: «حَشب» تستعمل بعتي الكفاية 
أعطاء حق 


ده 
وقال د 


ومنها قوهم: أحسب زيدٌ عمره 


أحسبه, أي أجزل له. وكفاء حت قال حسبي, أي 
لاحاجة فى فى الزّيادة. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


"د والظاهر أ, اله) في الآيات مبتدأ وخر 
بتقديم وتأخير لإفادة الحصعر. أي الله كافيك. ولكن 


3 ا لد 
حَسْيكَ الله) أو (. 2 ات 


الُوحيد, سوى (57) فجاء فيها لحَسيَ اله وَمْنٍ 


اَبَكَ مِنَ الْمُؤْمِين4 . فم المؤمنو, 
الكتّه لابصادم التوحيد. كما لايصادمه التوسل 
في ا نّ الأسباب إلا نؤئر بإرادة الل مال 
وليس ها أثر مع الله حقٌ يكون الإفادة منهاعيركا كا 
الابنافي التَوكل على لله, بل نحن مأمورون بذك ويب 
بذلك قوله ذيل (56: مو الّذِى أَبُدَكَ ب 
وَيالْمُؤْمِنِين» فالمؤمنون من جملة نصبر له. 

وقد حكى الطَيْرِسيَ (1: /000) عن الحتن: أن 
معناها «حسبك وحسب من اتبعك من المؤمنين» فجعل 
) عطمًا على المفعول دون (لله) ولكنّ الوججه 


الأول أقرب. 
6 جاء فبها ( حي واشنى) بشأن ‏ 1 
زات »و 0 


مرّات أيضًاء وهذه المعادلة تضع الينة في كثة من 
الفضل والإكرام. وجميع المؤمنين في أخرى, فكائه 


صلوات الله عليه يعدل أمّنه. وهذا حقّ لاريب فيه. 


اتدجاء «حشبء في ثلاث منها (/ااو كو 0001 
مع «التوكل على الله» بصورة الحمصير تأكيدًا لمقيدة 


الْمُؤْيِِينَ» . وقلن: إِنّهُم من جملة نصعر الله, فالاعفاد 
كليم بغزلة التوقل على ال. 
وجاء في (61): (حَسينًا 
والوكيل من يُتوكل عصليه. وفي ( 
عل تين آنه من فَطله وَرَْولَه إن إل اله رَاغون», 
وفضل لله , والرّغبة إليه في معنى الوك عليه. 
/اجاء في )٠١7(‏ حكايدٌ عن المشركين ما يضا 


٠‏ لحَسينًا اله 


نْرْلَ انه وَقَ الول قَانُوا 

أبانا..» فالمؤمنون يقولون: ححسينا الله 
توكلا عليه. والمشركون يقولون: حسبنا سن أباؤنا 
أعتان) عليهم , وإعراضًا عن التَوقّل على اذه. 


ل قورن الرسول بلله في الآنيات مرّتين: مر في 


ناحية المؤمنين يلما وسرورًا وشكورًا 0010١(‏ 


منها سياقها وصف وإدائة 
اللكفار أو المنافقين, أو للفريقين جميمًا. فق واحدة منها 
احَسْبْنَا) قول الكمّار. وفي غيرها قول الله تبشير؟ 
للمؤمنين وإنذاًا لديرهم , فهي تنقسم إلى آبات رحمة 
وعذاب, لكنّ الخطاب في أكترها للكقار سوى ثلاث: 


٠‏ طِقَالُوا حَشْبنًا ما وَجَدْنَ عليه 


منها خُصّتا بالمنافقين: 


إحداهما :)٠١(‏ لَلَحْيْهُ هم لأنها جاء/ 


تلو: لوَمِنَ انا مَنْ يُعْجهِكَ قَولهُ في انيه 


بين الفريقين بأمر ين: 


١‏ جاء فى آيات الرحمة «حسب اله» أو 


«هو حسيهه لامرّات؛ وفى يات المذاب «حسب 


يهئٌ» ارات , دلالة على سبق رحمة الله على غطبه 
َي زر من الشعف. 

إن آيات «حسمب» كلها مدئية سوى واحدة 
14 ِقُلْ حَشِي لله) جاءت في سورة الرّمر. وهذا إن 
دحل شىء يدل علل أن كلمة «عسبء الل على 
المدّ وإتقام الحجة وبلوغ الغاية كانت أكثر مجاراةً لدار 
الهجرة - لعظم أحدائها وشدّة بلاياها, مال التبي 88 
واللؤمنين من ناحية, و لحسال الكقار و المنا: 


التكاتفهم و تعاونهم ‏ من ناحية أخرى. 
إن هذه الكلمة «حَشب» غلبت علها في 
والإنذار كليهب!. صياغة التوحيد ل تعالى والمعاد 


هده كلها فى الحاور الثّلائة هذه المادّة. 


ويلاحظ ثانيًا: أنَ أكثر آيات هذه المادّة 


ب 2 مكيّة . كبا أن أكثرها راجع إلى حساب 
54 
الأعبال في الآخرة . أو ترسيح لعقيدة التتوحيد في الدّنيا, 


8 /المعجم في فقه لغة القرآ, 


ج11 


والاههام بهذين ال كنين من المقيدة ‏ أي المبدأ والمعاد ‏ 


الأغلب. 


وثالقًا : مرادفات «ا حساب» في القرآن أربعة مواد: 
١١‏ العدد ١1و :)1١‏ لعَدَةَ | ساب , 
إن يَؤْما عند وَئكَ كف سنَة يا تقدُونَ» الحج. 


انا وآيات أخرى. 


"-القثْر, والقدّر, والمقدار: 9 قَدْ جَعَلَ 
درا الطلاق: ؟. و« 
الحجر: 5١‏ وطكُل مهيار الرعد: م 
؟الإحصاء: 9وَآخصُوا الْعِدَّة الطّلاق: ,١‏ 


لله لِكُلٌ كَئْ 
در ففلُوم» 


وآيات أخرى. 
لقاب :طفَكَانَ قات 


أي قدر قاب قوسين. 


انه 


احتد 11 احاسدا:١‏ 


يدون 3:1 


تحشدونا 1:1 حشدًا 1:١‏ 
التُصوص اللْغويّة 

الخليل: المّد: معروف, الفعل: حسّد تسد 
حسّدًا. ويقال: فلان يمسّد على كذا, فهو محسود. 

ف شين 

الأخفش: ويعضهم يقول: تمده بالكسره 

والمصدر حسّدا بالتحريك وحسادةٌ. 

المجتوهري 7 10لا 

الأحياني: حتد الله إن كن أ. 8 

غريب. وهذاكها يقولون :تَقسَها لله عل إن كنت أنفشها 


عليك. وهو كلام شنيع. لأ لله عرّوجل َل عن ذلك. 


اك. وهذا 


لابن سيده © 091097 


المتشدل: اراد" ومته أخذ 


ديه الأَرَهَرَي 4 141 
كَعلّب: وروي عن النيّ95ة أنه قال: ولاحند إلا 
لالسين رجل آتاء الله مالا فهو يُنفقه آناء اليل 


والنبار. وييجلي آناه لله قرآنًا فهو يتلود» معناء. 


«لاحتّد» لايضرٌ إلا فى اننتين. 


والحسد أن برى الإنسان لأخيه نعم يتمق أن 
ُرَْى عنه وتكون له, وأ أن يكون له 


مثلها من غير أن ُرْوَى عنه. الأَزهرَي 4 140 


تحوه ابن الأثير. بلعم 
ابن وُرَيْد: امد معروف, حسدت الرجل 
أحيده حسما وحسّدتك على النّيء وحسّدتك 


».بعت واحد. [ثم استشهد بشعر] 


ورجل حامدٌ وحكود سناد [15115) 


: ضعرب من المسّد, وهو أخفٌ 


١ الأزهريٌ:‎ 


لما يلحق من المشقّة في نيل لحاء وهو خلاف القبطة, لأ 
التّعمة. لأجل الشرور بها لصاحبها. 
وهذا صار الحسد مذمومًا, والقبطة غير مذمومة 

وقيل: إِنّ امحسد من إفراط البخل. لأنّ البخل منع 
التّممة لمشقّة بذها. والحسد تمق زواها لمشمّة نيل 
صاحبها, فالممل فيها على المشقّة بنيل اللّعمة. (: 


ححدته على اللسة وحشدته اللّعمة 


البيلة قتي 


حسدا, بفتح التنين أكثر من سكونهاءيتعدّى إل الثاني 
بنفسه, وبا حرف إذا كَرهنها عنده و: 
وأنا امد على التّجاعة ونمو ذلك. فهو البلة, 


ت زواها عنه. 


وفيه ممنى التَعجّب. وليس فيه قت زوال ذلك عن 
النسبود فإن كذ فهو القسم الأثّل: وهو حرام 
والفاعل: حاسدٌ وحكود؛ والجمع: ساد وحظاة» 


الفيروزابساديّ: حشدء التي وع ل كيه 
ويمشده عن وحُكُو0 واد وحشده: قق أن 


انتحوّل إليه نعمنه وفضيلته أو يُسْلْبها. وهو حاسدٌ من 


خُكي كان وحشدؤٍ! وحَسُود من كد 
وسسدن الله إن كنت أحسدك أي عاقبني على 
الحشد 


للنحقن 


وْاسّدوا: حسّد بعضهم بعظأ. 


وحسّدًا. بالتحريك أكثر من سكونها. وتحاد القوم وهم 
قوم حسّدةٌ كحامل وحمّلة, م 


ممع اللّغق: حتده تمده وتحشده حتد د كرد 


عس د/ الاق 


تسمة الله عليه وق زواهاء وقد يسسى لإزانيا. 


حلمم 
نحوه تمد إسماعيل إبراعير. لعن 
: ولايخن أن الحسّد من الصّفات 


الدّميمة, ويوجب التمب التديد في نفسه داثّا. وهو 
يطلب زوال العمة والقضرّر لصاحب النسة بل يناع 
اف تعالى في إعطائه وتديير», ولاييرضى يقمل لله 

ِوَيِنْ عر حَاسِدٍ إذا حَسَدَ» الفلق:4, فإنه من 
: ون النّاس َل ما أيهم اله 
من فطلده اتاء:؛ه. ل يَرُدُونَكُمْ من بَغرٍ 
هنكم كارا حَسدًاه البقرة:1١٠.‏ فتملّق الحسد أعمّ 


مر أن/بكون نعمة مادّيّة أو ممنويّة كالإئمان. 


أعدى الأعداء. (آمْ ب 


لبقم 


وَمِنْ َو حَاسِدٍإذَ حَسَدَ الفلق:ه 
ييه كاد الفقر أن يكون كفرًا وكاد الحسّد 


أن يغلب القدّر. كاد المحسد أن يسبق القدّر. 


إو في حديث ] لاحسد إلا في اثنين: جل آنا لله 
مالا فيو ينفق منه آناء اليل وأطراف التهار, وجل آتاد 
لله القرآن فهو يقوم آناء اليل وآناء التّهار. 

أد في حديث] ُفع عن أتتي تسعة أشياء: المخطأ. 
والتنّسيان, وما أكر هوا عليه. ومالايطيقون ومالايعلمون. 


م / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


لتك والوسوسة 
(الرُوسي 058:0 


فقال: أعيذكيا بكليات لله الثانات وأسماؤه المُسنى كلها 
عامّة: من شرّ السَامَة وهام , ومن شر كل عين لاثمة , 
ومن شير حاسد إذا حسّد. ثم التفت ليطي إلببنا. 
فقال: كذ كان يعرذ باهي إسماعيل وإسحاق 990 
االمرُوسيّ 0 0815 
ت إل سول اول حسد من يتمشدني. 
ل ماعل رض لال ما لون الب أنا 
أنت وذرارينا خلف ظهورنا وشيعتنا عن أيياننا 


وثمائلنا», (المرُوسي 0 1514 
بن الأعصم اليهودي ؛ إؤانتعم 

عن عائشة. يفف 

نحو القرَاء. وان 


الإمام السَجّاد يق : أخذنا ثلائة عن ثلائة: أخذنا 
الصبر عن أيُوب, والشكر عن نوح, والحستد عن بني 
يعقوب. المرُوسيّ 0: 0/54 
اووس بن كيسان: المين حق ولو كان شبية 
ساب القَدْر سيقته السين, وإذا استُصل أحدكم 
طبري د جوج 


الإمام الباقر اة: !. 
تأكل الثار المطب. 


لحم ودمٌ يدور في الشار, إذا انتهى إليسنا يئس؛ وهو 
الشيطان موسي 0 015 
لايؤمن رجل فيه الح والحتد والح ولايكون 

ا مؤمن ببانًا ولاحريضًا ولاشحيحًا. 
١الرُوسيّ‏ 
باسماعة لاينفكَ المؤمن من خصال أربعة: من 


يدل 


اومنافق يقفو أثره؛ ومؤمن 
يحشده. ثم قال: يا سماعة أما أنه أشدّهم عليه. قلت: 
كيف ذلك؟ قال: إن يقول فيه القول فيتصدق عليه. 
(المروسي :0/08 
ثلانة لم ينج منها بي فن دونه التَك في الوسوسة. 
في الخلق. والطيرة. والحسدء إلا أن المؤمن لاييستعمل 
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المكارم ا دم 

أبن زَيْد: يهود لم ينعهم أن يؤمنوا به إلا حسدهم, 
١(الطَبرَي ٠‏ نم 

نحوه القَويّ 00 


الطّبَريٌ: اختلف أهل التأويل في الحاسد الذي أمر 
الي أن يستميذ من شرٌ حسده به, فقال بعضهم: 
ذلك كل حاسد أمر اليّ36 أن يستعيذ من شرٌعيئه 
وتقيه 

ول آعزوت بل لمر النبي كك بهذه الآبة أن 
يستعيذ من قر اليهود الذين حسدوه, 

وأدلى القولين بالصّواب في ذلك قول من قال: أمر 
لكأن يستعيذ من شر كل حاسد إذا حسد, فعابه أو 


عاد ع3 
ونا قلنا: ذلك أولى بالصواب. لأنّ لله عروجلٌ م 


عي حَاسِدٍ إذآ 


دون حاسد, بل عم أمرء إي 
حاسد. قذلك على عمومه. 


التَعلبيَ. ال الحمسين بن الفضل: إِنّ لله جع 


الطبا: 


ما المسد فهو قي زوال نممة سود 


وإن ل يصير للساسد مثلها. والمنافة هي تت مثلها وإن 
لم تزل ؛ فالحسد شير مذموم. والمنافسة رغبة مباحة. وقد 
روي أن اليك قال: «المؤمن يبط والمنافق يمدي 


وفي الاستعاذة من شسرٌ حاسد إذا حسد وجهان] 


أحدهما: من شير نفسه وعينه, فإنه را أْصِِب 1 
فمان وضيرً''. والمعيون: المساب بالعين.[ثم شبد 
بشعر] 

الثَاني: أن يحمله فرط الحسّد على إيفاع الس 
بامهسود. فإ يتبع المساوئّ ويطلب العثرات. وقد قر 
إن الحسد أوّل ذني ُسصي الله ببه في الستماء والأ 


فحسد إبليس آدم حي أخرجه من الجنّة. أما في 


الأرض فحسد قابيل بن آدم لأخيه هابيل حت قتله. 
تعوذ بلله من شررّما استعاذنا منه حبصم 
لام 
يّ: ذا َس إذا ظهر حسده وعمل 
أبقتضاه من بغي الغوائل للمحسود. أله إذا لم يظهر أثر ما 


أضرهء فلاشعرر يسود مبه على من خسده. بل حو فاو 


ع س د/ كلام 


النفسه, لاغتامه بسرور غيره وعن عمر بن عبد العزيز: 
م أرظال أشبه بالمظلوم من حاسر 

ويجوز أن يراد بثشرّ الحاسد: إثمه وسماجة حاله. في 
وقت حسده وإظهاره أثره. 
فلت: قوله: من كرما مَلق4 الفلق: 1, تعميم 
في كل مايستعاذ منه. فنا معنى الاستعاذة بعده من الفاسق 


القانات والحاسد؟ 


قلت: قد خصل شرّ هؤلاء من كل شرٌ لخفاء أمره. 
وأنّه يلح الإنسان من حيث لايعلم, كأئَا يغتال به. 


وقالوا؛ شر العداة المداجي الذي يكيدك من حيث 


الاتشعر. 

“إن قلت: فلِمَ عرف بعض المستعاذ منه وُنَكّر 
بعضة؟ 

قلت: عرفت (القائات) لأنّ كل نقّانة شريرة, 
لكر آعَبق) لأن كل شاسق لايكون فيه 
.يكون في بعض دون بعض, وكذلك كل حاسد لا يطير. 
ورب حسَدٍ محمودٌ و هو الحسد في الخيرات؛ ومنه قوله 
عليه الصّلاة والتلام: «لاححد إلا في اننتين». وقال 


أبوتنام: 8 وما حاسد في المكرمات بحاس * وقال: © 
نالك حسَُ في مثلها الحسد» 
نوه أبسوغيان 0 091 والشّربيق4: 014 
وير الشمرد 31 كلا 
الطَبِرِسيَ: إَِهِ بحمله المسد عل إسقاع لقي 
بالحسود. فأ بالتؤذ من عسر». 
نفس الحأسد ومن شير عينه. فَإنّه ريما أصاب بها قراب 


العم 


هله كما قل الطيرسي: ريما أصاب يهما قعاب وعة. 
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وضيرٌ. وقد جاء في الحديث: إن العين حؤّه. (018:0) 
الؤازي؛ من المعلوم أن 
نشت حمبته لإزالة نعمة الغير إليه. ولايكاد يكون كذلك 
إلا ولو تمكن من ذلك بالحيل لفعل. فلمذلك أمر الله 
التمرّذمه. وقد دخل في هذه التورة كل مسر يُتوق 
فلذلك لا نزلت فرح رسول 


الحاسد هو الذي 


تعرز منه وين و' 


الل و بغزوها. لكونها مع ما يليها جامعة في التَمرَذ لكل 


ويبوز أن يراد بسر الحاسد: إثمه وسماجة حاله في 
إظهار أثره. بق هنا سؤالان. 

التؤال الأوّل: قوله: « من كرما خَلقَ 4 عام في كل 
ما يستعاذمنه. فا معنى الاستعاذة بعده من الباكقة 
والقَائات والحاسد؟ الجواب تنببيًا على أن هذه ضور 
أعظم أنواع المي 

الشوال التاني. عرف بعض المستماد مه نكر 
بعضه؟ الجواب إذكر نحو الرعطْري] !019755 
بيْضاويٌ: إذا هر حسده وعمل مقتضاء, فإ 
الايعود طعرر منه قبل ذلك إلى المسود, بل يُخصٌ به 
الاغتامه بسروره وتخصيصه. لأنّه الشمدة في إخعرار 
الإنسان بل الميوان غيره. 

ويمسوز أن يراد بالغاسق: مايخلو عن الشور 
ومايضاحبه كالقُوَى, وبالّقانات: النا: 


يقصد غيره غالباً طممًا فها عنده. ولعلّ إفرادها من عالم 
المخلق, لأتها الأسباب القربية المضرّة 


اعم 


نوه لحمحيا 
النَسَفيّ. أي إذا ظهر حسده وعمل بمقتضاء, لأنّه 
إذالم ظهر قلا شعرر يعود منه على من حسده بل حي 


ار انغسه لاغتامه يسرور غيره. وهو الأسف عل 


الخير عند الغير 
والاستماذة من شي هذه الأ: 
شيرّما خلّق إشمارٌ بأنّ شر هؤلاء أ. 


البْملم أنه شرّهاء وهو أوّل ذنب عُصي الله به في التماء 


من إبليس, ولي الأرض من قابيل. 
ونا عرف بعض المستعاذمنه وك بعضه [ذكر بحو 
يآ لأنخمم 
النّيسابوريّ: [نحو الفخر الاي وأضاف:] 
الآرف. وهو قوله: لإ حَسَدَ) أ 


أوفان 


من احاسيد من جهات أخرى. ولكن من هذه الجهة. ولو 


مس2 بمنى النابط أو بعنى أعم, وقوله: حسما 
بامعنى اللذموم كان له وجمر 


الشربيني؛ إن الَطْشَريّ وأضاف:] 


لفق 


قال بمض الحكناء: الحاسد بارزٌ به من خمسة 


وها أله أبغض كل نسة ظهرت على غيره. 


وهو ييخل بفضل الله تعال. 
رابعها: أنه خذل أولياء الله تعالى, أو يريد خذلاتهم 


وزوال السة عنم 


خامسما: أنه أعان عدو ا؛ 
في الجالس إلا ندامة, ولايثال عند الملان 
نيا إلا جزعًا وغي ولاينال فى الآخرة !أ 
ولاينال من له تع إلا او 


إبليس, والحاسد لاينال 


ولايتال في الد: 


حزن واحترا 
وروي عن يك أنه قال: نلانة لايستجاب دعاؤهم: 
كل الحرام, وُمكثر الغيية, ومن كان في قليه غِلّ أو كد 


رقيل: المراد بالحاسد في الآبة: اليهود. انهم كانواً 
يحسدون التي 

البرُو سو 

ويبوز أن يراد بالحاسد: قابيل, لأنّه حسد أخاء 
هابيل. والممسد: الأسف على الحخير عند الغير. 

وفي «فتح الرمان» قن زوال اللممة عن متحي 
دن وفي الحديث: الؤمن تفط 


نن 


نحو الرَعَْشَريَ وأضاف:] 


اسواء كانت نعمة وين 


والمنافق يَمسّد. وعنه عليه السلام: الحد يأك 
الحسنات كرا تأكل الثار الحطب. وأوّل ذنب مُصي افيه 
في التباء حسد إبليس لآدم فأخرجه من الجنّة. قطرد 
وصار شيطانًا رجيمًاء وفي الأرض قابيل لأخيه هابهل 
فقتله. إإلى أن قال:] 

وفيه إشارة إلى حسد النّفس الأمّارة إذا حسدت 
القلب» وأرادت أن تُط نوره. وتوقعه في الكَلوين 
وكفران التممة الذي هو سبب لزواها.  .٠١(‏ 


3 
الآلوسيّ: أي إذا أظهر ما قي نفسه من الحسد 

وصمل بمقتضاء, بترتيب مقدّمات الشرَ وسبادي 
الإضعرار بالممسود قولًا وفملا. ومن ذلك على ما قيل ‏ 
التظر إلى الحسود. وتوجيه نفسه الخبيئة نحوه على وجه 


اح س د/ةلام 


الغضب. فَإنَ نفس الحاسد حينئذ تتكيف بكيفيّة خبيئة 


فس الحناسد 


أر في المحسود. بحسب ضعفه و 

غير قديصل إلى حدّ الإلاك. ورب حاسد يؤذي بنظره 

بعين حسده نمو ما يؤذي بعض الحيّات بنظرهن. 
وذكروا أن العائن والحاسد يشتر كان في أن كلا 


منهما تتكيف نفسه ونتوجّه نحو من تسريد أذاء. !أ 
العائن تتكيف نفسه عند مقابلة العين والمعاينة: والماسد 
يحصل حسده في الغيبة والحضور. 

وأيضًا العائن قد يعين من لا يحسده من حسيوان 
وذوع ولن كان لا نفك من حسد صاجبه. والذقييد 
يذذلك إذ لاضعرر قبله بل قيل: إن ضعرر الحسد إِنا يميق 
يلاكدلا غير. كما قال عبل كرّم الله تعالى وجهه : «قه 
در الحأد .اما أعدله بدأ بصاحبه فقتله», 

وليملّم أن الحسد يُطلق على تمي زوال نممة الغير, 
وَعَ لهي استصحاب عدم التعمة. ودوام ما في الغير من 
نفص أو فقر أو نحموء. والإطلاق الأوّل هو الشائع. 
والحاسد بكلا الإطلاقين مقوثٌ عند الله تعال وعند 
عباده عرّوجِلّ أت باب من الكبائر, على ما اشتهر بينهم. 

لكنّ التحقيق: أن الحسد الغريزيّ الجبلي إذالم يعمل 
بمقتضاه من الأذى مطلقاً بل عامل المتّصف به أخاه بما 
يحب لله تعالى مجاهد) نفسه, لاإثم فيه بل يئاب صاحيه 
على جهاد نفسه. وحسن معاملته أخاء ثوابًا عظيمًا. لا 
في ذنك من مشقّة عنالفة الطبع. كما لا يخق. 

وُيطلق المحسد على الفبطة مجارًا. وكان ذلك شائمًا في 
العرف الأول وهي قي أن يكون له مثل مالأخيه من 


من غير تق زواهاء وهذا ما لابأس به. 
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ومن ذلك ماصح من قوله صل الله تتعالى عليه 
وسلّم: «لا حسد إلا فى اثنتين: رجل آناه الله تعالى ماله 
وسلطه على هلكته في الحيّ. ورجل آتاه الل تعالى 
الحكنة فهو يقضي بها ويعلّمها التآس» 


التّراع الحاصل بين البدن وقواء وبين اللّفس. فالحاسد 
هو البدن من حيث له القوّتان, والمسود هو النّفس 
فالبدن وبال عليهاء فا أحسن حاها عند الإعراض عنه! 
وما أعظم لذّتها بالمفارقة إن لم تكن تلوّئت منه! 

وقيل: الفاسق: إشارة إلى المعدن, والقّانات: إلى 
النبانات, والحاسد: إلى الحيوان. و كان الإنسان لاه 
يتطدرّر عن الأجسام الفلكية, وا يتضارّر عن الأسنام. 
المنصعريئة, وهي إن معدن أو نبات أو سيان 91 
بالاستعاذة من شير كل منها. وكلا القولينكباتريء والله 
تعالى أعلم [و استشهد بالشّعر مرّتين]. 201 0715 
: الحاسد هو الذي يتمق زوال اللّممة عمن 
أهلهاء وأن تكون له من دوتهم. ولي الحديث: «المنافق 
يحسد. والمؤمن ينبط» أي يتمق أن يكون له من الّممة 
مثل ما لأخيه. ولا يتمق زواها عنه. 

والحسد من أتهات الكثير من الرّذائل, كالحقد 
واللّوْم والكذب والغيبة والستّميمة والمكر والشداع, 
والّعي بكل سبيل لإزالة العمة عن امحسود. ومن هنا 


أمر الله سبحانه نبيّه الكريم أن يتعوّذ من شر الحاسد, 


وبهذا ينضح أن المراد من شيرّه: سوء مقاصده وأقواله 
وأفعاله, لا نظرات عينيه وإضرارها بالحسود, كما قال 


أكثر اللفشرين. 


لحذه الفاية, وفي 
ها ويقتله بعينيه. وصحبته إلى الرّجل» وقالت له: هذا 
إفاأتم 

فلن 
أي إذا تلبس بالحسد. وعمل بما في 
نفسه من الحسد بترتيب الأثر علي 


هو فأحسده. فقال ها الحاسد: ما أجمل عب؛ 


كلامه حت عُمِيت, 
الطباطبائي. 


وقيل: الآبة تشمل العائن, فمين العائن نوع حسد 
نفسان يتحقق منه إذا عاين مايستكثره و يتعجكب منه. 
0 ليلق 
مكارم القّسيرازيٌ؛ الحسد: خصلة سيّئة 
اشيطائيّة تظهر في الإنسان نتبجة عوامل مختلفة. مثل: 
ضعف الإيان. وضيق التَطر. والتخل وهو بعنى لب 
وم زوآل ٠‏ 
الحسد: مع كثير من الذنوب الكبيرة. ثم حكني 
حديني الإمامين الباقر والصّادق ف المتقدّمين وقال:] 
ذلك لأن المسود يعترض في الراقع علل حكلة له 
وعللى ما آت الله من نعمة هذا الفرد أو ذاك. كبا يقول 


الئاس عَلْ ما أنيهم الله من 


ة من شخص آخر. 


سبحانه: (أمْيْشدُون 
اقَطلد» النساء:؛ه. 
وقد يبلغ الحسد بالحاسد إلى أن يوقع نفسه في كل 
تهلكة من أجل زوال النّممة من الشّخص المسود, كيا هو 
معروف في حوادث القَاريخ. 
وفي ذم الحسد يكني أن أل قتل حدث في العالم كان 
من قابيل على أثر حسده لأخيه هابيل. 


المستاد: كانوا دوا 
والأولياء. ولذلك يأمر الله نيه أ. 


عن ف عفاسة [4 ضيب 

الفاطب في هذه التورة والشو, 
رسول اله يي ولكتّه خوطب لأنَّه لقّدوة والتّموج, 
وكل المسامين يبب أن يستعيذوا بالله من شير 


الحاسدين. 


نا نعوذ بك من شر الحاسدين. يا إلحي! احنظناً 


من شر الوقوع لي حسد الآخرين. ياربٌ!! استرنا 
بسقرك من شر الَائَاتِ في العقد ومن كل الموسوسين 
المشكّكين فى مسيرتنا إليك. 

فضل الله ل وَيِنْ شَيّ حَاسِدٍ إذ خْسَد »ه وذلك 
من خلال الحالة المدوائية 


لالم 


ني تعيش في داخل شخصليّة 
يعمل على إيقاع 
الشَرْ بالود والبخي عليه, كبا ورد في الحدي ث لوي 
الشريف: «إذا مدت فلاتخ». 

وقسيل: إن الشّرّ يطلق من نفس الماسد في 


الحاسد. فتحوّله إلى إنسان عدوا 


الإشارات لقي تطلق من الماسد في ما يكن أن يكون ها 
خنية 10 في حياة الإنسان المحسود. بطريقة 
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وقد وردت الرٌواية عن لبيك بأنَ المين حقّ. 

ونا لا نستطيع البزم بهسذه المسألة من ناحية 
الإثبات أو النن, لأنّ معلوماتنا في المنطقة الآآخليّة 


للنفس أو للرّوح ليست د 


أو شاملة. فلا يكن أن 


الإثبات, ريما كانت هناك بعض ٍ 
يدركها وعينا الاهري. منا قد بقرك تأثيرا كبيرا في هذه 


ولكن لنا ملاحظة: وهي أن التأثير اللي المذكور 
للحسد في شخصية المسود وفي حياته, لو كان كا 


رين الَذِين يفقدون ذلك الجاح في 


ني ذلك من وجهة نظر هؤلاء - إل 
يسقوطهم أمام حمد الحاسدين. فإذا كان الأمر صحيعً. 
ومن أن يكون له شروط أخرى في حياة الناس. أو 
أل ميم أشخصية الحاسد. ليكون 


آلدوائر الخاصّة. وله المال. 


تحدوةا في هذه 


الفك ملق 


البقرة:؟ 1١‏ 
من أهل الكتاب يودون 
للتؤمنين انبرش بج مال مب ديرتال 
من الردَة عن إيالهم إلى الكفر حسد) منهم؛ وبفيًا عليهم. 
والحسد إِذ! منصوب على غير التَعت للكمّار, ولكن على 
الذي يأتي خارجًا من معنى الكلام الذي 

يخالف لفظه لفظ المصدر. كقول القائل لغيره: نيت لك ما. 


التوفيق» و وهب لكم من الرّشاد دينه والإيان برسوله, 
وخصّكم به من أن جعل رسوله إليكم رجلا منكم رؤومًا 
بكم رحيصاء ولم يجعله متهم فتكونوا لهم تيا فكان 
قوله: (حْسَد)) مصدرًا من ذلك المعنى. 
اللُوسيٌ: احسدً) صب عل أحد أمرين. 
أحدهما: على الجملة اتى قبله بد من القمل, كأئه 
قال: حسدوكم حَسدً), كأئّه قال: نحسدك ححّد). 
والآخر: أن يكون متمولا؛ كه قال يركايعة 


الأجل المسد. كما تقول: جئته خوفًا منه. نفول )يدت 


لاحم 


أحشد حشدا وحسدتك عل التووو جهوت 
القىء: بن واجد. [#امسسمد يتم] 027667 
الواحديّ: أي يحسد ولكم حسد). 
مثله البقَويّ ,)١60 :١(‏ والنازن(1: 81). 
الغزالي: [مراتب الحسد] أربة: 
الأولى: أن يحب زوال تلك العمة عنه وإن كان ذلك 
لا يحصل له, وهذا غاية الحسد. 


ية: أن يحب زوال تلك الّممة عنه إليه. وذلك 


للبللن 


مثل رغبته في دار حسنة أو امرأة جميلة. 
نالها غيره. وهو يحب أن تكون له, فالمطلوب بالدّات 
حصوله له. فأما زواله عن غير فطلوب بالعرض. 

التَا 


أن لا يشتهي عنها بل يشتهي لنفسه مئلها 
فإن عجر عن مثلها أحب زواهاء لكي لا يظهر 


55 
الرابعة: أن يشتهي لنفسه مثلها. فإن لم يحصل فلا 

يحب زواها. وهذا الأخير هو العفو عنه إن كان في الدنياء 
والمندوب إليه إن كان في الدّين, والثالثة منها مذمومة. 
وغير مذمومة, والثانية أخفّ من الثلثة, والأوّل: مذموم. 
محض, قال تعال: 9 وَلَا تتا ما قَضّلَ له بهِ 


» النساء:؟؟, فتمئيه مثل ذلك غير مذموم,. 


به عين ذلك فهو مذموم. 
اللحسد سبعة أسياب: 


ألشبب الأوّل: العداوة والبغضاء. فإنٌ من آذا 


إنسان أخضه قلبه وغضب عليه, وذلك انب 
البقد, والحقد ييقتضى التَشلٌّ والا: 
ايض عن اند بنفسه أحبٌ أن 
افهها أمياب عدوّه آفة وبلاء فرح؛ ومهما أصابته نعمة 
ايها وذلك أنه ضد مراده, فالحسد من لوازم البخض 
والعداوة ولا بفارقهم. 

وأقصى الإمكان في هذا الباب أن لا يُظهر تلك 


العداوة من نفسه وأن يكره تلك الحالة من نفسه, فإ أن 
3 


يبفض إنسانًا ثم تستوي عنده مسيرّته ومساءت 
غير مكن, وهذا التوع من الحسد هو الذي وصف اله 
الكقّار به ؛ إذ فال: هو إِذَا لَمُوكُم قَانُوا امنا اذا خَلَوا 


إلى التنازع والققاتل. 

الب التاني: التعرّن فإنّ واحد) من أمثاله إذا نال 
منصبًا عاليًا ترهع عليه وهو لا يكنه تحمل ذلك. قير يد 
زوال ذلك المنصب عنه وليس من غرضه أن يتكبّر. بل 
غرضه أن يدفع كيرء. فَإنّه قد يرضى بمساواته. ولكلّه 


لاير ضى بتر مه عليه. 
السب الثّالث: أن يكون في طبيعته أن يستخدم 
غير. فهريد زوال الئّعمة من ذلك الغير. ليقدر على ذلك 
الغرض. ومن هذا الباب كان حسد أكثر الكقّار للرّسول 
عليه الصّلاة والسّلام إذ قالوا: كيف يتقدّم علينا غلام 
٠‏ وكيف تُطأطئ له رووسنا؟ فقالوا: <تَوْلَا رلَ هذا 
الْقْزانُ على رَجْلٍ مِن القَربَئينِ غظير » الخرفيه8. 
وقال تعالى يصف قول قريش: (َأَهْو 2 
من 4 الأنمام: 66 كالاستحقار بهم والأنغة منهم. 
لشبب الزابع: التعجتب, كيا أخير الله عن 6017 
الماضية, إذ قالوا:ها ألم إلا بكر ْلَه تبس: 6 
وقالوا: َأَُؤْيِنُ ل 
عَابدُونَ# المؤمنون:/0غ. « و أَر 
ِنكُمْ إذا ارون 4المؤمنون: 74 وقالوا متعجبين: 
َبَعَتَ اله بَشَرًا رَصُولًا» الإسراء: 44. وقالوا: ولا 
نا الْمَلدكَة» الفرقان: ١؟.‏ وقال: ِْأَوَ عُجِبِمٌ 
كم كو من وَبَكُمْ على وَجُلٍ بن 


الأعرافد؟2. 


السبب المخاسس: الخنوف من فوت المقاصد ؛ وذلك 
يخصٌ بالمتزاحمين على مقصود واحد. إن كل واحد 
منهها يحسد صاحبه في كلّ نعمة تكون عوثًا له في الاتفراد 


اح س د/ ةلاق 


بمقصوده. ومن هذا الباب تحاسد الَّرّات في التّراحم 
على مقاصد الروجيّة, وتحاسد الأخوة في التزاحم على 
نيل المغزئة في قلوب الأبوين للتَوصّل إلى مقاصد امال 
والكرامة, وكذلك تحاسد الواعظين المتزاحمين على أهل 
بلدة واحدة ؛ إذ كان غرضهم نيل المال والقيول عندهم. 

التبب الشادس: حب الرّئاسة وطلب الجاه نفسه 
من غير توسل به إلى مقصوده ؛ وذلك كالرّجل الذي 
يريد أن يكون عديم الَطير في فنَ من الفنون, فإنّه لو سمع 
ببظير له في أقصى العالم ساءه ذلك وأحبٌ موته. وزوال 
التي بها يشاركه في المغزلة, من شجاعة أو علم أو 


زهد أو ثروة, ويفرح بسبب تفرّده. 

بإلتبب السابع: شح الس بالخير على عباد الله 
فيك تمد من لا يشتغل برئاسة ولا بكبر ولا بطلب مال 
إذا وُصف عنده حسنٌ حال عبد من عباد الله. شق عليه 
5 وإ وصف اضطرابُ أمور اللناس وإدبارهم 
وتنقص عيشهم. فرح به, فهر أبدا يحب الإدبار لبيره, 
ويبخل بنعمة الله على عباده, كأ نّم يأخذون ذلك من 
ملكه وخزانته. ويقال: البخيل من بخل مال غيره. فهذا 
ييخل بنعمة لله على عباد, 
عداوة ولا رابطة. وهذا ليس له سبب ظاهر إِلّا حُّبث 
النفس ورذالة جبلَته في الطبع, لأنّ سائر أنواع المسد 
يُرجى زواله لإزالة سببه. وهذا خُبث في الجبلة لاعن 


الذين ليس بينهم وبينه لا 


سبب عارض فتعسر إزالته. 

فهذه هي أسباب الحسد, وقد يجتمع بعش هذء 
أكثرها أو جميعها في شخص واحد فيعظم 
يقوّى صاحيها معها على 


الأسباب أو 


فيه الحسد ويقوى 
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الإخفاء والجاملة: بل بيتك حجاب الجاملة ويُظهر 
العداوة بالمكاشقة. وأكثر الحاسدات تجتمع فيها جملة من 
رد واحد مثها. 

(القغر لازي 5016 
حْسَده) مفعول له. وقيل: هو مصدر في 


هذه الأسباب. وقلّيا 


ابن عَطيّة: 
موضع المال 
الطّْرسَي: [نمو الطُوسيَ وأضاف:] وقيل: إنا 
حسّد اليهود المسلمين على وضع الب فيهم وذهابها 
عنهم وزوال الرئاسة إليهم 
القَخر الؤازي: المسألة الأولى: في ذمّالحسد. 
عليه أخبار كثيرة. [و ذكرها إنى أن قال:] 
المسألة الثّانية: فى حقيقة المسد: إذا أنم الله عدل. 


لانتو 


لفق 


أخيك بنعمة, 


فإن أردت زواها فهذا هو المحسدا وإن 
اشتهيت لنفسك مثلها فهذا هو النبطة والمنافة. أن 
الأول فحرام بكلّ حال. إلا نعمة أصابها فاب ك1 
يستعين بها على الشّرّ والفساد. فلا يضرّك حبك 
الزواهاء فانّك ما تحبّ زواها من 


العمة بل من 
حيث إنّها يتوسّل بها إلى الفساد والشّرٌ والأذى. والذي 
يدل على أن الحسد ما ذكرنا آيات: 

أحدها: هذه الآية, وهي قوله تعالى: ولو 
يَودُونَكُمْ ين بغد يناكم كَُاَا ختسدًا ملز علد 


٠‏ فأخبر أنّ حسيهم زوال نعمة 


وثالتها: قوله تعال: 9إِنْ مُسَسْكُم حَسَنَهُ تَسَوْهُمْ 


4 آل عمران: 11٠‏ وهذا 


أصبكم سين يفْرحُوا ب, 
الفرح شماتة. والحسد والعّماتة متلازمان . 

ورابعها: ذكر الله تعالّ حسد إخوة يوسف وعبّر عا 
في قلوبهم بقوله: (إذ قاو لَيُوسفُ و أَحُوُ حب 
نا وَتَْنُ عضب إن تنا و ضلَالٍ مُبِينٍ » أَفْكنُوا 
يُوفَ أو اطرخوه أزضًا يَفْلُ لَكُمْ وه أبيكُ» 
يوسف:8. 4 فبيّن تعالى أنّ حسدهم له عبارة عن 
كراهتهم حصول تلك التّعمة له. 

وخاسها: 39 
أُونُوا» الحسشر: 4. أي لا تضيق به صدورهم ولا 
يفتقون» فأثنى لله عليهم بعدم الحسد 

بوسادسها: قال تمالى في معرض الإنكار: آم 
يدون الئاس على ما أنيم الله بن قطييه 
اللنساء: 4ر 


ون فى صُدُورِهِمْ حَاجَة ينا 


وسابها: قال الله تتعالى: «كَانَ النّاش 
إلى قوله: إلا لين ُو ِئ بغ 
البقرة: 215 قيل في 


كد وَاجِدَة 


جَاهُمٌ هلم تيا 4 الشّورى ١:‏ فأنزل الله العلم 
اليؤلف بيتهم على طاعته, فتحاسدوا واختلفوا ؛ إذ أراد 
كل واحد أن ينفرد بالرّئاسة وقبول القول. 

وتأسمها: قال ابن عبّاس: كانت اليهود قبل مبعث 
ل إذا قاتلوا قومًا قالوا نسألك الي الذي 
أن تُرسله وبالكتاب الذي تُنزله 5 
فكانوا يُنضرون, فليا جاء التَيطة من ولد إسماعبيل 


اوعدا 


عرفوه وكفروا به بعد معرفتهم إياه. فقال تعالى: 


ا المنافسة فليست بحرام, وهي مث 
والّذي يدلّ على أنّها ليست بحرام وجوء: 
أوَهها: قوله تعالى: ظوَِى ذلا 


الْمُتنَافسُونَ » المطقفين:1 

وثانيها: قوله تعالى: «شابعوا إلى مطف رومن ويك 
الحديد:1؟. وإنَا امسابقة عند خوف الفوت. ومو 
كالمبدين يتسابقان إلى خدمة مولاهما ؛ إذ يجنزع كل 
واحد أن يسبقه صاحبه فيحظى عند مولاء هلله 
يخظى هو بها. 

وثاللها: فوله عليه التلام: ولا حسد إلا في اثندين: 
ارجل آتاء الله مالا فأتفقه فى سبيل اللّه. ورجل 
علمئا فهو يعمل به ويُلّمه الّاس». وهذا الحدي 
على أن لفظ «الممسدء قد يُطلق على المنافسة 


#نقول: المنافسة قد تكون واجبة ومندوبة ومباحة: 


أما الواجبة فكا إذا كانت تلك النّممة نعمة د + 


واجبة كالإيان والصّلاة والرّكاة, فهاهنا يجب عليه 
يحب أن يكون له مثل ذلك لأله إن لم ب 
راضيًا بالمعصية وذلك حرام. 


وأمًا إن كانت تلك التعمة من الفضائل المندوية 


عسد/اقد 


كالإنفاق في سبيل الله والتتعمير لتعليم اناس 
المنافسة فيها مندوبة. 

وأمًا إن كانت تلك التّعمة من المباحات؛ كانت 
امنافسة فيها من المباحاء 


زوافها عن الغير. فأما أن يحب حصوها له وزوال 


. وبالجملة فالمذموم أن يحب 


اققصان غنهء فهذا غير مقعوم. 

لكنها هنا دقيقة وهي: أن زوال النقصان عنه 
اير له طريقان: 
أحدهما: أن يحصل له مثل ما حصل للغير. 
انى: أن يزول عن الغير مالم يمصل له . فإذا 
حصل اليأس عن أحد الطَريقين فيكاد القلب لا ينفكٌ 


اللنسبة إلى ال 


عن ككبورة الطريق الآخر. 

هاما إن وجد قلبه بحيث لو قدر على إزالة تبلك 
الفضيلة عن ذلك الشّخْص لأزالها. فهو صاحب الحسد 
لمن كان جد فلبه بحيث تردعه التقوى عن إزالة 
تلك التّعمة عن الغير فالمرجوٌ من الله تعالى أن يعفو عن 


ذلك. ولعلّ هذا هو المراد من قوله لليّ: «ثلاث لا ينفكٌ 


اسألة الخامسة: في 
وضعفه. أعلم أن الحسد ا يكثر بين قوم تكثر فيهم 

التّخص الواحسد يجوز أن 
ولأئه يتكيل, ولأثه 
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ع1 
عدو ولغير ذلك من الأسباب. 

وهذه الأسباب إِنَا تكثر بين قوم تجمعهم روابط 
يجتمعون بسبيها في مجالس امخاطبات ويتواردون على 
المنافرة. والمنافرة 


الأغراض. والمنازعة 1 
الحسد, فحيث لا منالطة فليس هناك مماسدة. وام 
توجد الرَابطة بين شخصين لي بلدين لا جرم لم يكن 
يينبيا بحاسدة, 


والعابد يمسد العابد دون العالم. والتاجر يحسد الاجر 


فلذلك ترى العالم يعمسد العالم دون المابدء 


بل الإسكاف يمسد الإسكاف ولا يحسد البزاز, ويحسد 
الرّجل أخاه وابن عمّه أكفر ما يحسد الأجانب. والمرأة 
تمسد ضثرّتها وسريّة زوجها أكثر نا تمسد أمٌالزوج. 
وابنته. لأن مقصد البزاز غير مغصد الإسكافي “لا 
يئزاحمون على المقاصد. ثم مزاحمة البزاز الجاورا ل 5961 
من مزاحمة البعيد عنه إلى طرف الستوق. 

وبالجملة فأصل الحسد: المداوة, وأممل 7920 
التراحم على تغرض واحد. والفرض الواحد لا يجبمع 
متباعدين بل لا يجمع إلا متناسبين. فلذلك يكثر الحسد 
بينهم. نعم من اشنتد حرصه على الجاء العريض والصيت 
في أطراف العام انه مسد كل من في العام من يشاركه 
في الفسلة أي يتاغرها. 0 

أقول: والسبب الحتيق" 
بالذّات وضد الحبوب د ومن جمثة أنواع الككال: 
التمرّد بالكنال. فلا جرم كان الشر بك في الكئال مبقّضاً. 
لكونه منازعًا في الفرداتية التي هي من أعمظم أبواب 
الال لان هذاالتوع عن الككال مع حصو ! 
سبحاته ووقع اليأس عنه فاختص الحسد بالأمور 


يه: أن الكسال محبوب 


؛ وذلك لأنّ الدّنيا لانن بالمتزامين, أنا 
فلاضيق فيهاء ونا مثال الآخرة نعمة العلم. 


افلا جرم من يحب معرفة الله تعالى ومعرفة صفاته 


وملائكته, فلا مسد غيره إذا عرف ذلك, لأنّ المعرفة لا 
اتضيق عن العارفين بل المعلوم الواحد يعرفه ألف ألف,. 
ويفرح معرفته ويلتدٌ به ولا تنقص لذة أحمد بسيب 
غير بل يحصل بكفرة العارفين زيادة الأنس , 

فلذلك لا يكون بين علياء الدّين محماسدة. لأنّ 
مقصدهم معرفة الله وهي بمر واسع لا ضيق فيهاء 
ولحرضهم المئزلة عند اله ولا ضيق فيها. 

انعم إذا قصد العلراء بالعلم امال والجاه, تجاسدوا, 
الأ المال أعيان إذا وقمت في يد واحد خلت عنها يد 
إلآر : 

ومعنى الجماه مِلء القلرب , ومهها امتلاً قلب شخص 
َال اعرف عن تعظيم الآخر. 

ا إذا امتلأ قلب بالفرح بمعرفة لله ل ينع ذلك أن 
يمت قلب غيره وأن يفرح بهء فلذلك وصفهم الله تعالى 
بعدم الحسد. فقال: ظوَ نَرغنَا ما في صُدُورِهِمْ من يلا 
اشوا عل شور مشقابين» الحجر:40 1 

المسألة الشادسة: في الدواء اميل لللحسد. وهو 
أمران: العلم والعمل: 
العلم ففيه مقامان: إجمالي وتفصيل؛ 
أن لجال فهو أن يعلم نكل ما دخل في الوجود 
أن لمكن مالم 
بنته إلى الواجب لم يقف. ومتى كان كذلك فلا فائدة 
التْرة عنه. وإذا حصل الرَضا بالقضاء زال الحسد. 


فقد كان ذلك من لوازم قضاء لله وقدره, 


أنما اتتفصيل" فهو أن تعلم أنّ الحسد ضعرر عليك في 
الدّين والدّنيا. وأنّه يس فيه على امود ضعرر في 
الدّين والدّنيا بل يتفع به في الدّين والدنيا. 

أما 


ضعرر عليك في الدّين فن وجوه: 
أحدها: أتك بالحسد كرهت حكم لله ونازعته في 
قسمه التي قسمها لعباده, وعدله الذي أقامه في خلقه 


بن حكلته, وهذه جناية على حدقة. 


عين الإيان. 
ونانها: أنك إن غششت رجلا من المؤمنين, فارقت 
لله في حهم الحخير لمباد اله. وشاركت إبليس 
وسائر الكثار في محبتهم للمؤمنين البلاي. 
وثالتها: العقاب العظيم المرئّب عليه في الآخرة. 
وأمًا كونه ضعررًا عليك في الدّنيا فهو أئك يلب 
المسد لاتزال تكون في العم والكد. أعداؤك_لايخلهم 
الله من أنواع التعم. فلا تزال تتعّب بكل نسّة رام 
وتنأ بل بلي تتصعرف علنهم فتبق 
فقد حصل لك ما أردت حصوله لأعدائك. وأراد 


أعداؤك حموله لك فقد كنت تريد امنة لعدوّك 


امفمومًا مهمومًاء 


فعيت في تمصيل المنة لنفسك. 
مم إن ذلك الغمَ إذا استولى عليك أمرض بدئكء 
وأزال الضصّمّة عنك, وأوقعك في الوساوس, ونقّص 
ة لطعم والمشرب. 
وأا أنه لا ضعرر على المحسود في دينه ودشياء 
فواضح, لأنَ التّعمة لاتزول عنه بحسدك بل مأ 


عليك 


من إقبال ونعمة فلا بد وأن يدوم إلى أجل قد 


كل شيء عنده بقدار ولكل أجل كتاب. ومهها لم تزل 


اله فإ 


اح س دعقم 


الممة بالحسد لم يكن على الحسود ضعرر في النيا ولا 
عليه إم في الآخرة 
ل: ليت التعمة كانت لي وتنزول عن 


الود يحدي. وهذا غاية الجهل فإنه بلاء تشتهيه 
أوَلانفسك فإنّك أيضًا لا تخلو عن عدر يحسدك, فلو 


ة بالحسد لم يبق لله عليك نعمة لا في الدّين ولا 


5 
وإن اشتهيت أن تزول النّسة عن الخلق بحسدك ولا 


جهل. فإنَ كل واحد 


تزول عنك بمسد غيرك, فهذا 


من حمق 
ولست أولى بذلك من الغير. فنعمة الله عصليك في أن لم 


تاد ينستهي أن 


يولي التّممة بالحسد مما يجب شكرها عليك وأنت ببهلك 
اتكبرهها. 


5 


المسود ينتفع به في لين والنيا فواضح: 
نمه في الدرين فهر أنه مفللوم من جهتك لاسب 
إذا أخرجت المسد إلى القول والفمل بالغيبة والقدح ف 


ستره وذكر مساوئه, فهي هدايا يهدبها الله إليهء 
أعنى أنّك تهدي إليه حسناتك, فإنك كلما ذكرته بسوء 


نشل إلى ديوانه حسناتك وازدادت 
اشتهيث زوال نعم الله عنه إليك فأزيلت نمم الله نك 
إليه. ولم تزل في كلّ حين وأوان تزداد شقاوة. 

وأا مفعته في اليا فن وجوه: 

الأوّل: أنَ هم أغراض الخخلق مساءة الأصداء, 
وكونهم مضمومين معذّبين, ولاعذاب أعظم ما أنت فيه 
من ألم الحسد. بل العاقل لا يشتهي موت عدوّه بل يريد 
طول حياته ليكون في عذاب الحسد. لينظر في كلّ حين 
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وأوان إى نعم الله عليه. فيتقط قلبه بذلك, 

ولذلك قيل: 
لامات أعداؤّك بل ُلّْدوا 

حك يروا متك الذي يككد 

حسونا عل نعمة 
إنا الكامل من يد 

التّاني: أن النّاس يعلمون أنّالممسود لاب وأن يكون 
ذا نعمة, فيستدلُون بحسد الحاسد على كونه مخصوصًا من 
عند الله بأنواع الفضائل والمناقب. وأعظم الفضائل مما 
الايستطاع دفعه وهو الذي يُورث الحسد, قصار الحسد 
من أقوى الدلائل على اتّصاف الحسود بأنواع الفضائل 
والمناقب 


الث: أن الحاسد يصير مذمومّابين المخلق لمر 
عند الخالق, وهذا من أعظم المقاصد للمحسودي 
الرابع: وهو أنه سبب لا زدياد مسي إبليسي )13117 


نالحاسد ل خلا عن الفضائا في أختصٌ المسود بهاء 
فإن رضي بذلك استوجب التواب العظيم: فخاف إبليس 
من أن يرضى بذلك فيصير مستوجبًا لذلك الذواب, 
فلا لم يرضّ به بل أظهر السد فاته ذلك الذواب 
واستوجب العقاب, فيصير ذلك سيا لشرح إسليس 
وغضب الله تعاال, 

الخاسن: أنك عساك تحسد رجلا من أهل العملم 
وتحب أ, يخطئ في دين الله وتكشف خطأء ليفتضح, 


يخرس لسانه حت لا يتكلم؛ أو يمرض حت لا 
يعلم ولا يتملم. وأ إثم يزيد على ذلك. وأيّ مرتبة 


أخترين هد 


.وقد ظهر من هذه الوجوء أّها الحاسد أَنّك بمنابة من 
يرمي حجرًا إلى عدوّه ليبصيب به مقئله فلا يصيبه. بل 
يرجع إلى حدقته الهنى فيقلمها؛ فيزداد غضبه؛ فيعود 
وبرميه ثانيًا أخد من الأوّل فيرجع الحجر على عنينه 
الأخرى فيعميه فهزداد غيظه, ويعود ثلا فيعود عل 
رأسه فيشيّه. وعدوّه سالم في كل الأسوال. والوبال 


راجع إليه داثا؛ وأمداؤه عواليه بفرصون به 
ويضحكون عليه. بل حال الحاسد أقبج من هذاء لأنّ 
الحجر العائد لم يفوّت إلا المين ولو بقيت لفاتت بالموت. 


وأا حسده فإنه يسوق إلى غضب اله وإلى الثثار. 


تذهب عينه في النيا خير له من أن ببق له عين 
كرخل بها الثار 

فإظر كيف انتقم الله من الحاسد إذا أراد زوال الّممة 
عن العسود, فا أزاها عنه ثم أزال نممة الحاسد تصديقً 


امكو الشجئ إلا بأخليه 


لقزله تل وله 
فاطر: ؟4. 

فهذ الأدوية العلميّة. فهها تفكّر الإنسان فبها 
بذهن صاف وقلب حاضير انطفا من قلبه نار الحسد. 


وأما العمل التافع فهو أن يأتي بالأقمال المضادة 
لقتضيات الحسد, فإن بعئه الحسد على القدح فيه كلق 
السائه المدح له وإن حمله على التَكيّر عليه كلف تفسه 
التواضع له. وإن حمله على قطع أسباب الخير عنه كلف 


إفى زوال الحسد من وجهين. 


الحاسد, ف 


يصير المماسد با للمحسود ويسزول 
الحسد 


الَانى: أنّ الحاسد إذا أتى بضدّ موجبات الحسد على 
طبمًا له فيزول الحسد 


ة القائمة بقلب الحاسد 
من الحسود أمر غير داخل في وسعه. فكيف يعاقّب 
عليه؟ وأما الذي في وسعه أمران: أحدهما: كونه راضيا 


إليه. فهذا هو الداخل تحت التكليف. 


النَسَفيَ: (َْسَدَ)) مفمول له أي لأجل الحسد. رهزا 


550-05 


الأسف على الخير عند الغير. لياف 
أبوَيّان: اتتصاب احَسَد) على أنه مفعول من" 

أجله. والعامل فيه (ودَ) أي الحامل ظم على و). 

كُثَاًا هو الحسد. 


وجوّزوا فيه أن يكون مصدرًا منصوبًا على الحالء 
أي حاسدين, ول بجمع أنه مصدر. وهذا ضعيف, لأنّ 
اجعل المصدر حال لابنقاس. وجوّزوا أيضًا أن يكون 
نصبه على المصدر والعامل فيه فعل محذوف دل عليه 


العنى, التقدير حسدوكم حسدا 
والأظهر القول الأوّل. لأنّه اجتممت فيه شرائط 
ا مفمول من أجله. لمفيم 
نموه الآلوسي؛ 


اح س د/ قلقم 


عرفوا أنهَا لمق وأنّ وراءها التعادة في الارين. 
ولكتّهم شق عليهم أن يتبعوهم فتمنوا أن يحرموا هذه 
التممة ويرجعوا كقّارًا كبا كانوا. وذلك شأن الحاسد 
يتمق أن يُسلب بحسوده التممة ولولم تكن خارة به, 
فكيف إذا كان يعلم أنّ تلك الّعمة إذا ثّت وثبتت يكون 
من أثرها سيادة الممسود عليه وإدخاله تحت سلطانه, كما 
كان يتوقّع علياء بهود في عصرر التغزيل, 

وقد جاء هذا اتبيه تنئة لقوله تعالل قبل آبات: 
وما بَودُ لين كوا بن آهل الكتاب ولا مط كين 
أن يتل كم من شَيٍْ ين ك4 البقرة. 
بين الله لنا ماكان من حاولة أهل الكتاب وتحيلهم على 


٠‏ وقد 
5 


بك المسلمين في دينهم, كقول بعضهم لبعض؛ بأن 
يبنو أل التّهار ويكفروا آخره. لملّ ضعفاء الإييان 


اجون عن الإسلام افتداء بهم.كما سيأتي في سورة آل 


أنّ لذلك 


تراب مون هذه الآبة وما بعدها إشارة 


بعض الأثر في تفوس بعض المسلمين. 

وفائدة هذا التبيه أو التبييات أن يعلم المسلمون 
أن ما يبدو من أهل الكتاب أحيانًا من إلقاء التّبه على 
الإسلام وتشكيك المسلمين فيه ا هو مكر السوء يبعث 


عليه المسد. لا التصح الي ث عليه الاعتقاد 


وقال: لحَسَدًا من علد آلتيرم» ل 
حسدهم لم يكن عن شبهة دينيّة أو غير على حق 
يمتقدونه. وأا هو حُّبت الشفوس وفساد الأخلاق 
والجمود على الباطل وإن ظهر لصاحبه الحمقّ ولذلك 
قفا بقوله: من بعد ما نهم لق أي بالآيات التي 
جاء بها اليفك وبانطباق ما يحفظون من 


واالنّاس) في التانية. كلّ منهما أربع مرّات. وبذلك تكون 


١‏ قالوا: الحسد تي زوال نعمة الود وإن م 
.يصعر للحاسد مثلها. والمنافسة أو الغبطة من مثلها وإن لم 
تزل عن الحسود, فالحسد شرّ مذمومٌ وا منافسة رغية 
مباحة, 
وقد 
العرف الأوّل. وهي تت أن يكون له مثل مالأخيه من 
غير تي زواها عن أخيه 
والحسد خصلة أورذيلة ث 


لق المحسد على الفئطة جار وكان شائمًا في 


الإثيان. وضيق التظر. ورسوخ البخل في الس وهو من 
ثر الى تطابق الكتاب والسنئّة على ذتها. لاخ ظ تق" 
بسط الكلام فيه. وذ كرله سبعة أسباب. وكذا 
التي دلّت على ذثنه. 
غر. وبسط الكلام في 


الدّواء المزيل للحسد. وف العلاقة بين الحاسد والحسود. 
؟ ‏ قالوا فى (إذَآ حَسَدَ): إذا ظهر حده. وعمل 
اه من بغي الغوائل للمحسود. لأنّه إذا لم ُظهر أثرما 
أضمره فلا يعود طعرومته إلى الحسود, بل يعود عرره 
إلى الحاسد نفسه. لاغتامه بسرور غيره, وإظهاره يكون 
بالقول واثفعل مثل ال إلى ا حسود غضبًا وتوجيه نفسه 
إليه وإيذائه ونحوها. 


إذا نلتّس بامحسد وعمل بما في 


اح س د/ لاقم 


انفسه من الحسد بترتيب الأثر عليه» 


وقال تمي «المراد من شيرّه: سوه مقاصده وأقواله 
وأفعاله. لانظرات عينيه وإطعرارها بالحسود, كما قال 
أكثر المفشرين». 

وهذا الشرط في الآية مستفاد من روايات دلت 
على عدم خاو أيّ إنسان من رشحة حسد, ولكلّه 
لايضّ رمام ُظهره. 

؟_لاوجه لما قيل: «إنّ امراد بالحاسد قابيل, لأنّه 


حسد أخاء هابيل» مع عموم لحَاسِدٍ إذا حَسَد 4, نعم 


هذا أُوّل حسدٍ حدث في الأرض بعد حسد إبليس لآدم 


الشماء. كبا جاء في رواية. 

أوا بعضهم بالراع الحاصل بين قوى البندن 
وال وأنَ الحاسد هو البدن والحسود هو النّفس. وأنّ 
تيد رَبَأنٌ عليها. فا أحسن حاها عند الإعراض عنه 


تكلم لها بالمفارقة إيَاء! وهذا تأويل لاتتحمّله 


الآبة. وإن كان للتأويل باب واسع. 
ه ‏ لقدطوّلوا الكلام في تفسير آيات اسورة الفلق,. 
وسبب تتكير بعض ما أضيف إليه ادر وتعريف بعضدر 
وف المناسبة بين هذه الشّرور الأربعة, لاحظ «شرٌّه. 
نات جادت (6) بشأن الأعراب الذين لم يشاركوا 
الي في غزوة المية. لكتّهم طلبوا أن يشاركهم الي 
في غزوة خيبر من أجل غنائهاء كا جماء في الآييات 
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أنّهم لن يشاركوا معه في خيبر, لأ 
فيها امن شارك فى الحد 
«نسيثوأون بن 

قال الطِْسي (0: 116 «أي فسيقول الخلفون عن 
الحدييّة لكم إذا قلتم هذا لم يأمركم الله تعالى به. بل أنتم 
تحسدوننا أن نشارككم في || 
الأمر على ما قالوه ْبَلْ كَانُوا لا 
تدعونهم إلبه (إلَّ لاا أي إل 
وقيل: إلا القليل منهم وعم المعاندون. 

م أخبرهم الله مداراة هم دعن إلى فوم أو 
أبن عَديد...» وقد حكى الطَّسيّ ذيها كه علي 


تَحْسَدُونَنا> 


ثالً: جاءت )١‏ بشأن كعب بن الأضسر ف, وجماعة 
من الهود اين خرجوا بعد غزوة أحد إلى مك ليحالفوا 
اقريشًا على رسول الله وقالوا هم: أ 
مما عليه حمّد. وقد حكى ألم 
فلاحظ؛ فر الله عليهم «أ, 


بأ الله لمتهم. تم 


فقد وصف الله هؤلاء اليهود أو 


بأئّه ليس لهم نصيب نن الخلك وإه نموا الّاس نقير 
أي قليلا لبخلهم. ثم بأئم حسدون اناس على ما آتاهم 
اله من قضلم. 


وقد اختلفوا في المراد باالّاس) فيها على أقوال, 


وأصحابه واللؤمنين ؛ حيث آناهم ال 
إبراهير الكتاب والمكة, لاحظ «النّاس». 
وفيها اطيفة حيث جمع الله هؤلاء المباعة اللّمن 
والبخل والحسد. وا حسد _كما سبق منشأء البخل, فهما 
متلا زمان. ويلازمها الأمن. 
وجاء في () ود كد من أل الكتاب أو 


ويد قول سي 11 ما 
حي بن أخطب وأغيه أبي ياسر بن أخطب, وقد دخلا 
على الي مين قدم المدبنة فلمّا خرجا قيل لمي أهو 
نِي؟ قال: هو هو, فقيل: فاله عندك؟ قال: السداوة إلى 
اموت وهو الذي نقض المهد وأثار المسرب يوم 
الأحزاب, عن ابن عّاس. وقيل: نزلت في كلعب بن 
الأسرف, عن الرُّهريّ . وقيل: في جماعة اليهوده عن 
الحسن». وكذا قوله: «إنَا حسد اليهود المسلمين على 
وضع التبوّة فييم وذهابها عنهم وزوال السياسة 
رسي :١‏ 080 ويؤيده أيضًا أئّها تدمة لما قبلها 
لما يَوَهُ لين وا من أهلٍ الكتاب و لامش رين 


طَائِفَهُ مِنْ آهل الكتّاب يوا 


عشر رجلا من أحبار الود تواطوا بذلك لِيردّوا 
المسلمين عن دينهم. 


والتصارى ممًا: و قا 
هُودًا أو تُضارى...» البقرة:١١1.‏ وَظوَقَالَتٍ 
لَبِتٍ التُصارى على قَئم وَقَالَتٍ النّصَازي لد 
الْيَُودٌ على ْم 
لكن الآيتين تحملان دواعي الفريقين فها بينهها فحسب. 

١‏ قال رشيد رضا؛ «هذا بيان لما يضمرونه 


يبُْونَ الْكَات...»البقرة: 71 


وماتكته صدورهم للسلمين من المسد على تعمة 
الإسلام التي عرفو أنه 
الذارين ولكتهم شق عمليهم أن يتبعوهم, موا أن 


ع س د/كلة 


يحرَموا هذه العمة. ويرجعوا كمّارًاكيا كانوا. وذلك شسأن 
الحاسد يتمق أن يُسلَبِ بحسوده النممة, ولولم تكن 
اضارّة به, فكيف إذا كان يعلم أنّ تلك الّعمة إذا تت 
وتبتت يكون من أثرها سيادة الحسود عليه. وإدخاله 
تحت سلطانه. كما كان بي 


قُع علباء هود في عمير 


إلى أن قال: ‏ وفائدة هذا التنبيه أو 
أن بعلم المسلمون أن ماييدو من أهل الكتاب أحياناً من 
إلقاء الشبهة على الإسلام وتشكيك المسلمين فيه. ما 
هومكر الوه ببعث عليه المسد لا النصح الّذ: 
عليه الاعتقاد. وقال: «حَسَدًا مِنْ عِنْدِ 1 


أنّ حسدهم لم يكن عن شبهة دينية أو غيره على حق 
يترون ونا هو حُّيث النفوس وفساد الأخلاق. 
امو على الباطل وإن ظهر لصاحبه المق, ولذلك. 
انيم المق... > 


الو" نصب (حَسَدَ)) نه مصدر لفعل محذوفء 


ماه بقوله: فم 


أي لكم ذلك ويحسدوتكم حسدًاء أو مقمول 
الأجله ليوَدُونَ) أي يودون ذلك حسدا منهم 
- وهوالأقرب أو حال منه. أي يودون ذلك حاسدين, 


55 


كسد 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 


الألوسئ: ممحمود لما 
روح المعئتي» دار إحياء اقراث؛ ييروات. 

ابن أبي الحديد: عبد الحميد لي 
شرح نهج البلاغة. ط: إحياء الكتب» بيروت أ 

ابن أب اليمان: يمان 020 
الثففية. ط: يخداد. , 

ابن الأثير: مبارك. لدنم 
الثهاية: ط: إسماعيليان. قم. 

ابن الأثير: علي 5 
الكامل: ط: دار صادر. يروث 

ابن الأنباري: محمد 3 


غريب اللّْذ. ط: دار الفردوس؛ بيروت. 
ابن باديس؛ عبدالحميد رقع 
ط: دار الفكر. يروت 


لحل 

ابن الجوزئ: عبد الرّحمان ينك 
زاد المسير. ط: المكتب الإسلامي. بيروث. 

ابن خالويه؛: حسين يا 


إعراب ثلاثين سورق طء حيد راد ذل 


ابن حلدون: عيدارّحمان لمنلا 


3 لمم 
الجمهرة: ط: حيدرباد دكن. 
الشليك: يعنرب لعل 
١‏ تهذيب الألفاظ, ط؛ الأستائة الرَضويّة. مشهد. 
؟إصلاح المنطق؛ ط دار المعارف بمصر. 
ع الإيدال. ط: القاهرة. 
الأضداد. ط: دار الكتب ٠١‏ 


الع 


[0) هذه الأرقام تاريخ الوقيات بالهجرقة. 


أحكام الفرآن. ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
ابن هربي: مُحبى الذين لمعم 


تفسير القرآن. ط: دار البقظة؛ بيروت. 


لفق 


القاهرة. 
ابن اليم : محمد امم 
التفسير الفيّم . ط : لجنة الثراث العربي . لبنازً» 
ابن كثير: إسماعيل لمم 


١‏ تفسير الفرآن. ط: دار الفكر. يبروث. 


؟- البداية ولتهاية؛ ط: المعارفء ييروت. 

أبن منظور؛ محمد الحم 
لسان العرب؛ طلء دار صادر. ييروت. 

ابن ناقيا: عبدالك لممن 
الجمان. ط: المعارف. الاسكتدرية. 

ابن هشام : عبدا 
مغني اللبيب . ط؛ المدني . القاهرق. 

أبو البركات: عبدالّحمان .. 30 
البيائء ط: الهيجرة قمر 

أو هايم سيل 05 


الأضداد. ط؛ دار الكتب. بيروت» 


أبو خَيّان: محمد لمكم 
البحر المحيط. ط؛ داز الفكر بيروت. 


أبو رزقة:. (معاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازي: القاهرة. 

أبو رُرعة: عبدالرّحمان 030 
حججة القراءات؛ ط: الرّسالة. ييروت. 


لقم 
لقنا 
لذن 
إرشاد العقل الشليم, ط: مصر. 
أبو سهل الهْرِْي: محمّد صن 
القلويح: ط: التُوحيده مصر. 
أبو تيد قاسم لك 
غريب الحديث. ط؛ دار الكتب؛ بيررث , 
4 5 
أجاز الفرقن. ط: دار الفكر. مصر. 
أبر عمرق اليائَ: اسحاق دمن 
الجيم. ط: المطابع الأميريّة. القاهرة. 
أأبو الفتوح: حسبين لغهما 
ررض الجنان, ط: الأستانة الرْضوية. مشهد, 
أبو القداء: إسماعيل 0300 
المختصر: ط: دار المعرق ييروث: 
لمم 
(معاصر) 
لقم 
م 
لكا 


الأصممئ: عبدالملك 
الأغداد ط: دار الكتب» بيروت. 


ابزوقسو: توشيهيكو باخنينا 
خخدا و انسان در قرآن» ط: اتنشارء طهران. 

البحران: صلم 
البرهان: ط: مؤئسة البعثة؛ ييروت. 

لبْرُوسَويّ: إسماعيل نيف 
روح البيان: ط: جعفري. طهران. 

البستائي: بطرس لع 
دائرة المعارف» ط؛ دار المعرفة؛ يروت 

البغدادي ليق 
اذيل الفصيح ط؛ الوحيد؛ القاهرة. 

البفوي: حسين لديم 
معالم الأسنزيل. ط: دار إحسباء الشراث العلر را 
بيروت. 

اطن: عائشية وكير 


١ل‏ التفسير البيانن: ط: دار المعارف؛ مصر. 


؟ الإعجاز البياني: ط: دار المعارف؛ مصر. 


بهاء الذين العاملي: محمّد بصن 
العروة الوتقى؛ ط: مهر؛ قم 

بيان الحقٌ: مخموه الحو 660 
وَضْح البرهان. ط: دار ان 

البيضاوي: عبدافه. لممنا 
أثوار التنزيل: ط؛ مصر. 

الأستري: محقد تفن 0 
نج الشباغة في شرح تهج البلاغة طة امير 
طهران. 

ل امستموة صم 
المطؤل . ط: مكتبة الذاوري» قم. 

التّمالِين: عبدالملك لك 
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اط مصر. 
ليق 
٠‏ طة فار 
إحباء الثراث العربي ه ييروت : 
الجرجاني: عن لديم 
التمريفات» ط: ناصر خسوو. طهران. 
الجزائري: نور اين لمول 
فروق الأغات. ط: فرهنك اسلامى؛ طهران. 
الجخصاص؛ أحمد لم 
أحكام القرآن ط: دار الكتاب بيروث. 
جمال الدّين فيا السماصر) 
بحوث في نفسير القرآن. ط؛ المعرفة. القاهرة. 
الكبوالبقي: نُوهُوب نكما 
لمعرب: ط: دار الكتب: مصر. 
التجوهري: إسماعيل صم 
صحاح افق ط: دار العلمء بيروث. 
الحائري : سد علي يك 
مقتنيات الدّرر. ط: الحيدريّة ٠‏ طهران. 
الحجازيّ: محمد محمره معاصر 
التنسبر الواضم: ط: دار الكتاب؛ مصر. 
الحزين: إبراهيم لدم 
غريب الحديث» ط: دار المدنئ؛ جدّة. 
الحري رقي قلسم ١‏ لحاما 
در الفؤاص. ط: المنثى. بغداد. 
حسنين مخلوف ا(معاصرا 
صفرة البيان. ط: دار الكتاب» مصر. 
جفنيٌ: محمد شرق (معاصر) 


إعجاز رن ابيانئي» ط: الأهام؛ مصر. 
الحفو_: ياقرت 3 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


معجم البلدان؛ ط: دار صادر: بيروث. 


بصن 
وجوه القرآن. ط؛ مؤتسة الطبع للأستائة الرْضويّة 
المقدّسة. مشهد. 
لحم 
لمدم 
غريب الحديث. ط: دار الفكر. دمشق. 
الخليل: بن أحمد 55 
العين. ط: دار الهجرة: قم. 
خليل ياسين (معاصر) 
الأضواء. ط: الأديب الجديدة. ييروث. 
الدذامفائي: حسين 08 
الوجوء والُظائره ط: ججامعة تبريز. 
الرازي: محمد لح 
مختار الشساح. ط؛ دار الكتاب. ببروث. 
الرّاقب: حسين م 
المفردات. ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
الرَاونديّ: سعيد صم 
فقه القرآن. ط: الخيام. قم. 
رشيد رضا! محمد لغمسن 
المثاره ط: دار المعرظة. بيزوت. 
الزييدي: مدمد 52 
العروس. ط؛ الخيرية: مصر. 
الزيتجاي؛ ابراهيم للم 


١‏ مماني القرآن. ط: عالم الكتب. بيروت. 

فعلت وأفعلت. ط؛ التُرحيد. مصر. 

؟-إعراب القرآن. ط: دار الكتاب. بيروت. 
الركشئ: محئد لللدن 

البرهان: ط: دار إحياء النبء الا 
الإرقلي: خيرالين المعاصر) 


الأعلام؛ ط: بيروث. 
الْمخْشَرِيَ: محمود لمم 


١‏ الكشّاف ط: دار المعرقة. بيروت. 
؟- الفائقيط: دار المعرفة. بيروت. 
؟ أساس البلافة ط: دار صادره بيروت. 


السجستاني: محمد م 
غريب القرآن. ط؛ الفّيّة المّحدة. مصر. 

الشكاكي: يوسف لحم 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب. بيروث. 

جلما هيم 525 
فرهنك عبري . فارسي . ط: إسرائيل 

الشمين: جمد 030 
الدُّ الخصون؛ ط : دار الكتب العلمية. بيروت. 

لشؤيلي: عبدالزحمان 03 


الأنف. ط: دار الكتب العلميف بيروت. 
له عمرو اليل 


إلكتاب بط: عالم الكتب. بيروت. 
الكبُوطنَ: عبدالزحمان الححق 
-١‏ الإثفان. ط: رضي. طهران. 
]ل الدرٌ المتشور. ط: ييروث. 


مصر (مع 
مسن 
في ظلال القرآن. ط: دار الشروق؛ بيروت. 
شيا عبد 3ؤ 
الجوهر اللّمين. ط: الألفين. الكويت. 
الشربينين: محمد 30 
لانن 
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لسن 
الشريف المرتضى: علي لصن 
الأمالي» ط: دار الكتب. ييروت. 
حمد تفي لمعم 
تفسير لوين. ط: فرهنك اسلامى. طهران. 
امعاصر) 


لرّحمان. ط: دار المعارف بمصر. 
لنوكن 


الضابونئ: محمد علي (معاصر) 
روائع البيان, ط: الخزاليّ. دمشق. 


١‏ التكملة؛ ط: دار الكتب. الفاهرة. 
1 الأضداف ط: دار الكتب 


مدر المتألهين: محمد 2 
تفسير القرآن. ط: بيدار: قم. 

الضدوق: محمد للم 
الُوحيد. ط: الشر الإسلام؛ قم. 

طه الّة : محمد علي 
اتفسير القرآن الكريم و إعرابه وبيانه. ط: د 
الحكمة : دمشق, 

الطباطبائن: محيئد حسين مقن 
الميزان: ط: إسماعيليان» قم 

ارسي فضل لمم 
مجمع البيان. ط: الإسلاميئة. طهران. 

الطتريّ: محمد ملق 


١‏ جامع البيان. ط: المصطفى البابي؛ مصر. 
أخبار الأسم والمُنُرك ط: الاء 


الأريحي: فخر الذين لمم 
.مجمع البحرين» ط: المرتضويق. طهران. 
؟ غريب القرآن. ط: اللُجف. 


طنطاوي: جوهري الممعم 
الجواهر: ط: مصطفى البابِيّ؛ مصر. 
اللُوسي: محمد لنكها 


الثبيان. ط: العممان الجف. 


عبدالجيّار: أحمد لفقا 


تنزيه القرآن. ط: دار النهضة بيروت. 
1 متشابه الفرآن. ط: دار الثراث. القاهرة. 

عبد الرّحمان الهمذاني لين 
الأنفاظ الكتاببة. ط: دار الكتب. بيروث. 


الإعجاز المدديّ. ط: دار الّعب» لقا 


َي داح طتارة المساصر) 
لمع الأنبيا.. ط دار العلم؛ بيروت. 

عبدالكريم الخطيب المماصر) 
امسر القْرآن. ط: دار الفكر: بيروت. 

عبدالمتعم الجمّال: محمد لمعاصرا 

الشفسير الفسريد» ط؛:... بإذن مسجمع البسحوث 
الإسلامى» الأزهر 

القذنائي: محقد لالص 
معجم الأغلاط. ط: مكتبة لبنان. ببروت. 

العروسي: عبد علي كلتل 
انور التفلين. ط: إسماعيليان: قم. 
قزؤزة: محمد 0 
اتفسير الحديث: ط' دار إحياء الكتب القاهرة. 

الفكبري: عبداف 3 

انه ط: دار الجبل» ببروت. 
علي اصفر حكمث امماصر) 


نه كفتار در تاريخ أديان» ط: ادبيّات؛ شير 


الفاضل المقداد: عبدات الدكقا 
كنز العرفان. ط: المرتضويّة. طهران. 
القخر الزازيّ: محمد لكي 


القفسير الكبير. ط: عبدالرّحمان. القاهرة. 
افرات الكوفي: ابن إبراهيم 


معاني القرآن. ط؛ ناصر خسروه طهران. 


ليد وَجدي: محمد 300 
المصحف المفشر؛ ط: دار مطابع الشمب. بيرلاتة 
لضل اله: محمد حسين امعاصي. 


من وحي القرآن. ط: دار الملاك. ييروت؛: 
الفيروزابادي: محمد 3 
١‏ الفاموس المحيط. ط: دار الجيل؛ بيررث. 
1 بسائر ذوي القمييز. ط: دار التحربر. الفاهرة. 


لقَيوميَ: أحمد م 
مصباح المنبر. ط: المكتبة العلميّة ييروت. 

القاسمي: جمال الذين لصن 
محاسن القأويل: ط؛ دار إحياء الكتب. القاهرة. 

القالي: إسماعيل الحم 
الأمالي. ط: دار الكتب» ييروت. 

لق طيٍ: مححد 3 
الجامع لأحكام الدرآن. ط: دار إحياء الشراث»ه 
بيروت. 

القُشيري: عبدالكريم لمح 


الطائف الإشارات. ط؛ دار الكتاب. القاهرة. 


القتي: عل ليق 
تفسير القرآن. ط؛ دار الكتاب. 
الفيسي: مك 
مشكل إعراب القرآن. ط: مجمع اللّفق. دمشق. 


يي 


امُحسن الحقيق 


الكرمائي: محمره لمم 

ب القاهرة. 

لكي محتد لم 
الكافي: ط: دار الكتب الإسلاميّة. طهران. 

لويس كوستاز المعاصر) 
قاموس سرياني ‏ عسربي. ط: الكائوليكية. 


بروت. 

لويس معلوف تحصن 
للمنجد في اللضة . ط : دار المشرق ٠‏ بيروت: 

الماؤردي؛ عن لبوق 
الكت والعيون. ط: دار الكتب. بيروت. 

002 الحم 
الكامل. ط: مكتتية المعارف. بيروت. 


محمد باقر لحن 
بحار الأوار. ط: دار إسياء لثراث» بيرت 

مجمع اللقة: جبماعة اامماصرون) 
معجم الألقاظ. ط: أرمان. طهران. 

محمد إسماعيل اتماص 
معجم الأنفاظ والأعلامب ط: دار الفكر. القامرة. 

محمد جواد مفنه القن 


التفسبر الكاشف. ط : دار العلم الملا 
بصو ديت حطب 


المجمرع السغيث. ط: دار المدنيء جذء. 

الغرافي: محمد مصطفى لنصم 
١‏ تفسير سورة الحجوات. ط: الأزهر. مصر. 
أ تقسير سورة اللحديف طَ الَزَهْره مصر. 


المرافي: أحمد مصطفى. لصم 
تفسير القرآن. ط: دار إحياء الثراث؛ بيروت: 

عشكور : محشدجواة اساصر) 
فرهنك تطبيقى . ط : كاويان. طهران. 

المشهدي: محمد لفحم 
كنز الأقائق. مؤسسة النشر الإسلامئ. قم. 

المُصطقوي: حسن ااسسامصر 
الحقي: ط: دار الترحمة, طهران. 

معرقه : مستدهادى السسامر) 


ميرو المغسرون. ط: الجامعة الرّفوية: 


مشهد. 
مُقال: ابن سليمان دول 
١‏ تقسبر مقائل . ط : دار إحياء الثراث المري أب 
مروت 
الأشباء والُظائر: ط: المكتبة العربيّة. مصرّ 
الخقيسي: مطقر لمم 
البده والاريج. ط: مكتبة المشثى: بغداد. 
مكارم الغيرازي: ناصر ااتساصر) 
الأمثل في تفسبر كتاب اله المُنزّل ط: مؤسسة 


بيروت. 

المْدي؛ أحمد كم 
كشف الأسراره ط: أمير كبير. طهران. 

الميلائي: محمد هادي لقعم 


فهرس الأعلام لمثقول عنهم بلا واسطة / /841 


تفسير سورتي الجمعة والنفابن ط؛ مشهد. 


النْحَاس: أحمد الميديا 
لفن 
لفقل 

تفحات الرحمان. ط: سنكى. علمى [طهران] 

التيسابوريّ: حسمن م 
غراتب القرلك ط: مصنطفى البابيء مصر. 

هارون الأعور: لين موسي 000000 (0'46 
الرجره والتظائر. ط: دار الحريّة. بغداد. 

هاقس: الامريكين (سعاصر) 
قاموس كتاب مقدّس. ط: مطبعة الأميريكن. 
بيروث. 

بدي أحمد الحم 
أغريبين. ط: دار إحياء الثراث 

لوجت مارين لوثر لص 
بدائرة المهارف الإسلامئة. ط: جهان. طهران. 

الواحدي: علين. لمحن 
الرسيط» ط: دار الكتب العلمية 

اليزيديئ: يحبى 30 
غريب القرآن. ط: عالم الكتب. ييروث. 

البعقويي: أحمد 03 
التاريخ. ط: دار صادره بيروت. 

يوسف خّاط 0 


الملحق بلسان العرب. ط: أدب الحوزة؛ قم. 


0 


كسد 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


0 
لحن 
م 
لقم 
مم 
لكل 
ل 
كل 
لمكن 
لم 
لل 
0 
لل 
إن 
لكلل 
مم 
40 
60 
لديل 


١١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


ابن كمال باشا: أحمد 


ابن كقونة: سعد. 


أبو بكر الإخشيد: أحمد. 


أبو بكر الأصمة... 
أبوالجزال الأعرابي. 
أبو جعفر القارئ: يزيد. 


أبو داوه: سليمان. 
أبو القرداه: مَُئيرٍ 
أبو دُقيش 

أبوقر: مدب 
أبو روق: عطية. 


أبو زياه: عبداك. 


لأبو سعيد الخُدْرِيّ: سعد. 
أو سعيد البغدادي: أحمد. 
أبو سجيد الخواز: أحمد. 
أب ليان الدمشقي: 
عبدالؤحمان. 

أبو الشمال: قَمْتَبه 
أأبو شريح الخزامن. 
ا 

أبو اليب اللغوي. 
أبو العالية: رُنيع. 

أأبو مبدالزحمان: عبدا: 
أبو عبداة: محمّد. 
أبو مثمان الجيري: سعيد. 
أبو العلاء المعزئ: أحمد. 
أبو علي الأهوازي: حسن. 
أبو علي مسْكَويه: أحمد. 

أبو همران البوني: عبدالملك. 


م 
لل 
لقن 
لل 
ان 
ليل 
م 
ل 
ليق 
لل 
ليق 
لل 
0 
0 
لدم 


لمم 


0 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بالواسطة / 90١‏ 


احمن. 0 
الحقنا 

45 

0١ 

لام 

0 

0 

0 

لقم 

لين 

بوست: جورج دواد ايفين 

0081 التَرمذي: محمد لم 

لخم لي 

لصي كن 

03 للحم 

6 ين 

م١‎ 2 

0 ين 

١ 047‏ جمال الذذين الأفقائيي. 0 

7 02054 الجْجنيد البغدادي: ابن محمّد. لق 

الأخفش الأكبر: عبد الحميد. 20 جهرم بن صفوان. 5 
إسحاق بن بشير. (3- 002 الحارث بن ظالم. لكا 
الأسدي. 0 الخدادي. 0 
)0 الخرّاني: محمّد. 10م 

١ 43‏ الحسن بن يسار. ١ل‏ 

١ 044(‏ حسن بن حي. 3 

41440 2 حسن بن زياد. 6 

09 حسين ين فضل. لقلما 

١ 05(‏ خفص: بن عمر. لحم 


١ 07‏ حمادين سَلَمة. 0 


/ المعجم في فقه لغة القرآن. 


الهراوي: خلف 
الؤأطري: محممد. 


الشهاب: أحمد. 
شهاب الآدين القرافي. 
شر بن حؤشب, 
شيبان بن عبد الرتحمان. 


الماك بن مزاحم. 
طاووس بن كيسان. 


المجَلن: أحمد 


0 
غلم 
لكلا 
ليل 
ندل 
0 
صم 
لمم 
لل 
0 
م 
العم 
م 
لل 
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لل 

0 
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إن 
لمحم 
لمم 
ل 
الحم 
اعكم 


عبدالرّحمان بن أبي ب 
عبدالعزيز:.. 

عبدلله بن أبي ليلى. 
عبدلله بن الحارث. 


عبدالله الهبطي. 


عبدالوقاب الّجار. 


عصام الدّين: عثمان. 
عصمة بن عروة. 

العطاء بن أسلم. 

عطاء بن سائب. 

عطاء الخراساني: ابن عبداق. 
عكُرمة بن عبداله 


لهم 
م 
00 
ل 
لحن 
لصن 
لمك 
لل 


0 


العيني: محمرد. 
الغزالي: مححد. 
الغزة 


الكساني: علن. 
يبر الأحبار: ذبن ماتع. 
الل : عبدان 

الكقعمي: إبراهيم 
5 
كتنبوي. 

الكيا الطبري 


قهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة/ "8.01 


لمم 


لمن 
عدم 
لمن 


/المعجم في ق 


محبوب:.. 
محائد أبي موسى. 
01ظ0 

محمّد بن الحسن. 

محمد بن شريع الأصفهاني. 
محمد عبده: أبن حسن خيرا. 
محمد الشَّيث 

مروان بن الحكم. 

المُشهر بن عبدالملك. 

مصلح الذين الاري: محمّد. 
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20 
لل 


